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FUNDAMENTALNE ASPEKTY
ENCYKLIKI FIDES ET RATIO JANA
PAWLA II W AKTUALNYM KONTEKSCIE
HISTORYCZNYM I TEOLOGICZNYM

FUNDAMENTAL ASPECTS OF THE ENCYCLICAL
FIDES ET RATIO OF JOHN PAUL II

IN THE CURRENT HISTORICAL
AND THEOLOGICAL CONTEXT

Abstract

The article presents the fundamental aspects of the encyclical Fides et
ratio of John Paul II in relation to the historical and theological context
of contemporary culture. It points to current problems in the harmonio-
us functioning of societies operating according to paradigms contrary to
the absolute truth constituting the theological subject. The errors resulting
from modemism (subjective rationalism, cognitive negation of faith) and
postmodernism (relativization of truth, atheism and antitheism, reductio-
nism of faith) are discussed here. The existential value of religious faith
as showing the correlation of sense and truth was explained. Thus, doing
the apology of rational nature of the faith. The truth as a gift contamed
in God’s revelation, necessary for making sensible of human reality was
emphasized.

Keywords: truth, faith, cognition, search for truth, sense, rationality of
faith.
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Streszczenie

Artykul przedstawia fundamentalne aspekty encykliki Fides et ratio
Jana Pawla II, w odniesieniu do kontekstu historycznego i teologiczne-
go wspolczesnej kultury. Wskazuje na aktualne problemy w harmonijnym
funkcjonowaniu spoleczefistw funkcjonujacych wedtlug paradygmatow
sprzecznych z prawda absolutng stanowiaca przedmiot teologiczny. Omo-
wione s3 tu blqdy wynikajace z modemizmu (subiektywny racjonalizm,
poznawcza negacja wiary), postmodernizmu (relatywizacja prawdy, ateizm
i antyteizm, redukcjonizm wiary). Wyjasniono warto$¢ egzystencjalna wia-
ry religijnej, jako ukazujacej korelacje sensu i prawdy. W ten sposéb do-
konujac apologii racjonalnego charakteru wiary. Wyakcentowano prawde
jako dar zawarty w Bozym Objawieniu, niezbedny do usensowienia ludz-
kiej rzeczywistosci.

Stlowa kluczowe: Prawda, wiara, poznanie, poszukiwanie prawdy, sens,
racjonalnos¢ wiary.

Wprowadzenie

W roku 2018 mija 20 lat od ukazania si¢ encykliki Fides et
ratio, traktujacej o relacjach pomigdzy rozumem a wiarg w roz-
woju mysli chrzescijanskiej, a takze w zyciu chrzescijan ktorych
powotfaniem jest poglebienie relacji z Bogiem oraz poznanie sie-
bie, swej natury i ostatecznego przeznaczenia.

Wiara i rozum (Fides et ratio) sq jak dwa skrzydia,
na ktorych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy.
Sam Bog zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania
prawdy, ktorego ostatecznym celem jest poznanie Jego sa-
mego, aby czlowiek — poznajgc Go i mitujgc — mogt do-
trze¢ takze do peinej prawdy o sobie (por. Wj 33, 18; Ps 27).

Kontemplacja prawdy to mozliwos¢ dotknigcia Tajemnicy bytu

i doswiadczenie podziwu oraz zachwytu nad bytem. Dla wyraze-

nia relacji migdzy wiarg a rozumem uderzajace sg znajdujace 31¢
juz na wste;ple dokumentu takie okreslenia jak ,,diakonia prawdy”,

,,zadziwienie”, ,,zdolnos¢ abstrakcyjnego myslenia” Temat re-
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lacji w niniejszym opracowaniu zostanie ujety w swoim $cistym
zwiazku z kwestig antropologiczna, w $wietle ktorej czlowiek,
bedac ,,zadany samemu sobie”, stanowi wobec siebie tajemnicg,
ktorej nie jest w stanie w pelni uchwyc1c bez Prawdy — ktora po-
przez samoudzielenie objawia si¢ jemu i jego rozumowi pobudza-
jac go do swiadomego, wolnego 1 odpowiedzialnego aktu wiary.

Niewatpliwie gtéwne przestanie encykliki z okazji 20- lecia
jej promulgacji zastuguje na ukazanie jej aktualnosci, co WIQCC_]
swego rodzaju wyprzedzenia tego, co cztowiek naszych czasow,
Swiat 1 Koéciot przezywaja i z czym si¢ zmagaja, dla obrony tak
elementarnej warto$ci jaka jest prawda, bedaca pierwsza forma
mitosci.

Nie sposob w jednym artykule omowi¢ wszystkich watkow
1 kwestii zawartych w dokumencie magisterialnym, dlatego zo-
stang podjgte te, ktére majg istotne znaczenie dla formowania
sumienia wspoiczesnych wierzacych katolikow. S3 one zwigzane
z problemem Prawdy (zreszta juz na poczatku Fides et ratio przy-
woluje i wpisuje si¢ w kontynuacj¢ tresci wyrazonych wezesniej
w Veritatis splendor), kryzysem wspoéiczesnej filozofii, z tajemni-
ca czlowieka, z kwestig sensu oraz z tematem Ob_]aW1en1a

1. Prawda w teologii

Zarowno w dziejach Wschodu, jak i Zachodu mozna do-
strzec, ze czlowiek w ciggu stuleci przebyl pewng droge,
ktora prowadZzita go stopniowo do spotkania z prawdgq i do
zmierzenia sie z niq. Proces ten dokonal sie nie mogto bo-
wiem by¢ inaczej w sferze osobowego samopoznania: im
bardziej czlowiek poznaje rzeczywistos¢ i swiat, tym lepiej
zna siebie jako istote jedyng w swoim rodzaju, a zarazem
coraz bardziej naglgce staje sie¢ dla niego pytanie o sens
rzeczy i jego wilasnego istnienia. Wszystko co jawi sie jako
przedmiot naszego poznania, staje sie tym samym czescig
naszego zycia — «poznaj samego siebie», wyryte na archi-
trawie swigtyni w Delfach, stanowi swiadectwo fundamen-
talnej prawdy, ktorq winien uznawac za najwyzszq zasade
kazdy czlowiek, okreslajgc sie posrod calego stworzenia
wlasnie jako «cztowiek», czyli ten, kto «zna samego siebie».
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W swietle stdw zawartych na poczqtku encykllkl Fides et ra-
tio sw. Jana Pawtla II, terminy ,,wiara” i ,,yozum” posiadaja swo-
je znacznie i celowosé w odniesieniu do Prawdy. Z perspektywy
zycia 1 nauki chrze$cijanskiej, prawda to fundamentalny aspekt
mitosci. Nie tyle chodzi o mowienie prawdy w dyskusjach lub
wymianach zdan pomigdzy osobami. Chodzi o Prawdg w znacze-
niu determinujacym i okreSlajacym byt, rzeczywistos¢, tajemni-
c¢ cztowieka, zdolno$¢ rozpoznania i rozroznienia zta od dobra.
Prawda przedstaw10na w encyklice, nie ma charakteru abstrak-
cyjnego lub teoretycznego, ale odnosi si¢ do stow Chrystusa: ,,Ja
Jestem Droga, Prawdg i Zyciem” (J 14,6). Kto pozwoli si¢ ogar-
na¢ 1 obja¢ przez prawde, pozwala Bogu na dokonanie w nim,
w czlowieku zbawienia, ktére juz raz na zawsze wypehito si¢
w Chrystusie.

Istnieje jednak jeszcze inny tok traktowania kazdej osoby
w perspektywie relacji z Bogiem i w odniesieniu do prawdy
i zbawienia. Kardynal Gerhard Ludwig Miiller!, podkresla istotny
1 wpisany w natur¢ cztowieka element: to pragnienie poszukiwa-
nia prawdy absolutnej 1 ostatecznej. Stad zdroworozsqdkowe jest
nie tylko sformutowanie homo capax Dei, lecz rtdwniez homo ca-
pax veritatis, ktore z perspektywy ﬁlozoﬁcznej, antropologiczne;)
i teologlcznej komplementarne 1 nieoddzielne — wyraza peing
natur¢ cztowieka.

Szczegolnie znaczacym sposobem dawania Swiadectwa bgdzie
wola dawania siebie innym przez gotowo$¢ cierpliwego 1 nazna-
CZOnego szacunkiem angazowania si¢ w ich pytania i wqtphwo—
Sci, na drodze poszukiwania prawdy 1 sensu ludzkiego istnienia?,

Nauczanie i wlasciwa interpretacj¢ nauczania zawartego
w Fides et ratio podejmowal wielokrotnie papiez emeryt Be-
nedykt XVI, ktory, jako hasto swego pontyfikatu przyjat stowa:
,» Wspolpracownicy prawdy (Cooperatores veritatis) Pochodza
one z Trzeczego Listu sw. Jana Apostola (3) 8). Do $w. Jana do-
tar}y wiesci, Ze chrzescijanin imieniem Gajus okazuje goscin-
nos¢ we;drownym misjonarzom. Gajus otrzymuje w liScie wyrazy

! W wywiadzie udzielonym portalowi: http://info.wiara.pl/doc/3811580.
Benedykt-XVI-wielki-papiez-teolog

2 https://w2.vatican.va/content/benedict-xvi/pl/messages/communications/
documents/hf ben-xvi_mes_20130124_47th-world-communications-day.html.
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wdzigcznosci, ktdre sg zarazem zacheta do kontynuacji takiej po-
stawy. Sw. Jan pisze:

Oni to zaswiadczyli o twej milosci wobec Kosciota; do-
brze uczynisz, zaopatrujgc ich na droge, zgodnie z wolg
Boga. Przeciez wyruszyli w droge dla imienia Jego, nie
przyjmujgc niczego od pogan. Powinnismy zatem goscic¢
takich ludzi, aby wspdlnie z nimi pracowac dla prawdy.

Hasto ,,wspotpracownicy prawdy”, ktore towarzyszylo juz bi-
skupiemu posfug1wan1u Josepha Ratzingera, wyraza pragnlenle
stuzby dla wartosci, ktora z jedne;j strony jest w dzisiejszym swie-
cie tak czgsto deptana a z drugiej strony stanowi przedmiot pra-
gnien wielu ludzkich serc. Odpowiadajac na pytanie dziennikarza
dotyczace hasta biskupiego, kard. Joseph Ratzinger stwierdzit:
,Oczywiscie jestem, jak przystoi, gorliwym czytelnikiem Pisma
Swigtego, a na sformulowanie, ktére od razu mnie zafascynowa-
to, natrafitem w Trzecim Liscie sw. Jana Apostota. (...) W warun-
kach kryzysu epoki — w ktoérej toczy si¢ zywa wymiana mysli,
jesli chodzi o prawde przyrodoznawcza, ale dominuje subiektyw-
nos¢, jesli chodzi o istotne pytania ludzkie — poszukiwanie praw-
dy 1 odwaga przyjgcia prawdy znow staly si¢ nasza potrzeby”.

Poszukiwanie prawdy przez wspotczesnego cztowieka nie jest
podyktowane jedynie czystg ciekawoscig. Jakze czgsto pytanie
o prawde przybiera forme¢ rozpaczliwego krzyku kogos, kto po-
szukuje sensu zycia. W takiej sytuacji znalezienie odpowiedzi na
pytanie o prawdg staje si¢ sprawg ,,by¢ albo nie by¢” cztowieka.

Czlowiek jest na ziemi jedyng istot, ktora moze poszukiwaé
prawdy. Kazdy, kto czystym sercem 1 umystem szczerze poszu-
kuje prawdy — jest juz na dobrej drodze. Warto przytoczyc stowa
sw. Teresy Benedykty od Krzyza — Edyty Stein®. Ta pochodzaca
z Wroclawia, urodzona w zydowskiej rodzinie uczona — wspot-
pracownica Edmunda Husserla poswigcita cale swoje zycie po-
szukiwaniom prawdy. Poszukiwania te doprowadzity ja do odkry-
cia Chrystusa. Idac konsekwentnie za poznang prawda przy_]e;la
chrzest, wstapita do karmelu, a potem umarta meczenska smiercia

* Jej postac 1 filozoficzno-teologiczna synteza antropologii katolickiej jest
przedstawiona przeze mnie w artykule: La sintesi filosofico-teologica nell ‘antro-
pologia cristiana di Edith Stein, ,,Forum Teologiczne” t. 19, 2018, s. 217-234.
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w obozie koncentracyjnym Auschwitz Birkenau. Odwotujac sie do
wilasnych doswiadczen, Edyta Stein stwierdzita: ,»,BOg jest praw-
da. Kto szuka prawdy, szuka Boga, chocby o tym nie wiedzial™.
Nie wszyscy ludzie, sami wyruszajg na poszukiwanie prawdy, tak
jak to czynita na przyk{ad Edyta Stein. Wzrusza_rqcym wyrazem
troski papieza Benedykta o tych, ktérych nie sta¢ na poszukiwa-
nie prawdy byto nakreslenie obrazu zagubionej owcy w homilii
inaugurujagcej jego pontyfikat: ,,Pierwszym znakiem jest paliusz,
utkany z czystej welny, ktory zostal natozony na moje ramiona.
To starozytne 1nsygn1um uzywane przez biskupéw Rzymu od IV
w., mozna uzna¢ za symbol jarzma Chrystusowego, jakie biskup
tego miasta, stuga stug Bozych, bierze na swoje barki. (...) W rze-
czywistosci symbolika paliusza jest jeszcze bardziej konkretna:
welna jagnigcia ma przedstawia¢ zagubiong owcg, a takze cho-
rg lub stabg, ktorg pasterz bierze na ramiona i niesie do zrodia
zywe) wody. (...) Pasterza powinien przenika¢ swigty niepokoj
Chrystusa: nie jest mu obojgtne to, ze tak wielu ludzi zyje na
pustyni. A jest tak wiele rodzajow pustyni. Istnieje pustynia
ubostwa, pustynia glodu 1 pragnienia, pustynia opuszczenia,
samotnosci, zniszczonej mitosci. Jest pustynia mroku, ktory
kryje Boga, spustoszenia umysiow ktére zatracily $wiadomosé
godnosci i drogi cztowieka. Na swiecie jest coraz wigcej takich
zewne;trznych pustyn, poniewaz pustynie wewngtrzne staly si¢
tak rozlegte”

Stowa te swiadczg o tym, ze Benedykt XVI pojmuje swoja
misj¢ jako docieranie takze do tych, ktorzy ze wzgledu na swoja
stabos¢, przezyte doswiadczenia czy po prostu brak dobrej woli
juz nie mogg albo nie chca szuka¢ prawdy. Kazdy namiestnik
Chrystusa na ziemi pragnie, tak jak sam Chrystus, pamigtac o za-
gubionych owcach — takze o tych, ktdre zagubily si¢ w poszu-
kiwaniu prawdy. W kontekscie stow §w. Jana Pawtla Il o tym, iz
najwickszym ubostwem cztowieka jest nieznajomos¢ Chrystusa,
mozna odnies¢ si¢ per analogiam do przestania Papleza emeryta:
najwickszym ubostwem cztowieka jest nieznajomos¢, albo nie-
che¢ w dazeniu do prawdy. W tym kontekscie wytania si¢ ewan-
geliczna koncepcja ,,ubdstwa” oraz misja Kosciola ubogacania

4 Maria Amata Neyer, Edyta Stein. Zycie swietej Teresy Benedykty od Krzyza
w dokumentacji i fotografiach, Krakéw 2014, s. 71,
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ludzkosci Chrystusem i wyzwalania czlowieka z tegoz ubdstwa,
ktore zamyka na ‘bogate’ spotkame z Bogiem Jezusa Chrystusa.
To zalozenie implikuje roézne rodzaje ubodstwa oraz ich hierar-
chig. Czy Koscidt dzisiejszy spetnia zgodnie z wolg Chrystusa tg
wpisang w jego natur¢ misje?’

Chrzescijanin ma swiadomos¢ sensu zycia. Swiatto poznanej
prawdy moze rozswietli¢ nawet najciemniejsze chwile jego egzy-
stencji. Rados¢ i wdzigczno$¢ za dar poznania prawdy powinny
go zmobilizowac, aby dzielil si¢ powierzona mu prawda z innymi
jego braémi, stajgc si¢, podobnie jak papiez Benedykt XVI, jej
wspolpracownlkaml

W aktualnym kontekscie spolecznym, kulturowym, ideolo-
gicznym czy religijnym, problem poszukiwania prawdy napotyka
na wiele trudnosci.

2. Aktualny kontekst filozoficzno-antropologiczny

Papiez od poczatku swojego dyskursu wskazuje na zagrozenie
ptynace z relatywizmu filozoficznego od momentu, gdy odmowi
sie rozumowi refleksji metafizycznej i saplenCJalne] Specyficz-
ne formy redukujgce ludzkie myslenie 1 poszuklwame prawdy
s3 wymienione w czgsci koncowej, gdy mowi o kryzysie sensu,
eklektyzmie, historyzmie scjentyzmie, pragmatyzmie®.

2.1. Modernizm

Jak widzieliSmy, wraz z nastaniem epoki nowozytnej, ktore;
wieloaspektowy 1 rozciggly w historii program okresla si¢ ogélnie
pojgciem modernizmu, problem wiary i rozumu na plaszczyznie
epistemologicznej, stat si¢ 0 wiele bard21ej ztozony 1 wymagat
odpowiedzi na wiele nowych wezwan.

a) Subiektywistyczny racjonalizm

Mysleme nowozytne znalazto swoOj szczegdlny wyraz
w oswieceniowym zawolaniu Sapere aude — ,,Miej odwageg po-

5> Por. M.A. Kopiec, Evangelizzazione nel recente magistero dei papi. Tra le
sfide, il mandato e la carita, Terni, 2016.
¢ Por. FR 86-90.
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stuzy¢ si¢ wlasnym rozumem™ W ten sposob filozofia 1 jej nowa
teoria nauki wysuneta aks_]omat ,,odwoianla si¢ do faktow”®, aby
ukaza¢ ewidentnos¢ oraz ]asnosc W ujmowaniu przedmiotu, kto-
rym rozum miat si¢ zajmowac. Co$ zatem jest poznawalne tylko
w takiej mierze w jakiej poddane moze by¢ rozumowi i obiek-
tywnemu doswiadczeniu. Poznanie w swym nowym rozumieniu
domaga sie autonomii. Ratio et experimentum stanowia nowe
kryteria poznania. Poznanie, ktére postugiwatoby sie odwotaniem
do jakiejkolwiek formy autorytetu nie moze by¢ przyjgte bezkry-
tycznie.

W swym wymiarze kulturowym myslenie nowozytne dazyto
do uznania rozumu ludzkiego, jako koniecznego i definitywnego
punktu wyjscia, kryterium i rodzaju trybunatu, na mocy ktérego
orzekanoby poprawnosé tego, co zostaje poznane w odniesieniu
do jakiegokolwiek przedmiotu badan. Rozum afirmuje swa wiarg
we wlasne mozliwosci oraz w to, iz — niezaleznie od jakiego-
kolwiek innego zrédia poznania — jest on samowystarczalny, aby
moc wytlumaczy¢ rzeczywistos¢, nie tylko w jej wymiarze funk-
cjonalnym, ale tez ontologicznym — istnienie $wiata 1 obecnosc
Zycia, istota bytu oraz cztowieka daja si¢ wyttumaczy¢ w sposob
autonomiczny, bez koniecznosci odwotywania si¢ do metafizyki®
W konsekwencji oslabiona zostaje warto$¢ epistemologiczna kla-
sycznej filozofii oraz teologii.

b) Poznawcza negacja wiary

Nowozytnos¢, zakladajac roztam pomigdzy poznaniem rozu-
mowym a poznanlem z Wlary, bezkrytycznie przyjeta przekona-
nie, ze wierzy¢ oznacza nie wiedziec, albo co najwyzej wiedzie¢
w sposob niesprawdzalny, niepewny, niewiarygodny lub nieuza-
sadniony. Na takim arbitralnym osadzie opiera si¢ pozytywistycz-
ne zalozenie, ze jedynie nauka w sesie naturalnym gwarantuje

7 1. Kant, Risposta alla domanda: che cos’e I'llluminismo, w: id., Scritti
politici e di filosofia della storia e del diritto, Torino 1965, s. 141-149.

8 E. Husserl, Logische Untersuchungen II, Heidelberg 1922, s. 6; M. Hei-
degger, Sein und Zeit, Tubinga 1960, s. 27.

° Por. G. Colombo, Intellzgenza umana e grazia della conoscenza del so-
prannaturale come realta storica, ,,Salesianum”, 27 (1965), s. 326-341.
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pewne poznanie, poniewaz opiera si¢ na badaniu, dosw1adczen1u
weryfikacji oraz empirycznym dowodzeniu'’. Wiara 1 jej przed-
miot, nie dysponujac na plaszczyznie gnozeologiczne; zasadam1
klarown0501 ewidencji, weryfikacji i intelektualne; pewnosc1
nie nalezg do obszaru obiektywnego poznania. Co najwyzej, Jak
twierdzi Emmanuel Kant'?, wiara bylaby nizszg i zalezna forma
poznania, wiedza druglego stopnia, niedoskonata, obecna 1 uzy-
teczng jedynie w prywatnym indywidualnym i etycznym sekto-
rze zycia cztowieka®s.

2.1. Postmodernizm
a) Rozum i prawda

Wykreowane wraz z epoka nowozytng zasady epistemolo-
giczne, w naszych czasach przyjely postac postmodernlzmu
O ile w modernizmie mamy do czynienia z ,,mocnym rozumem”,
o tyle w postmodermzmle rozum jawi si¢ jako ,,staby”, tzn. nie-
zdolny do tego, aby moc si¢ konfrontowaé z prawda w jej wy-
miarze catosciowym i definitywnym'®. Postmodemizm czyni
jeszcze bardziej trudng 1 skomplikowang relacj¢ pomigdzy wiarg
a rozumem w procesie docierania do prawdy. Wyplywa to z fak-
tu, iz sam postmodernizm nie jest zdolny jednoznacznie okresli¢
wlasnej tozsamosci'®. Jest trendem niejednolitym i bardzo czgsto
sprzecznym w sobie samym. Postmodernizm to nie $cisle okre-

10 Por. H. Fries, Fede e sapere scientifico, w: ed. K. Rahner, Sacramentum
Mundi 111, Brescia 1975, s. 758.

' Por. W. Kasper, Oltre la conoscenza, Brescia 1989, s. 20-22.

12 Por. P. Coda, Teo-logia. La Parola di Dio nelle parole dell uomo, episte-
mologia e metodologia teologica, Roma 1997, s. 144-145.

13 Por. W. Kasper, Oltre la conoscenza, s. 21.

'* Por. B. Mondin, La metafisica, possibilita della ragione, esigenza della
fede, ,,Per la filosofia”, 45 (1999), s. 40-50.

* To, ze termin »postmodernizm” nie jest jednoznaczny, swiadczg nawet
rozbieznosci w postrzeganiu prekursorow, autorow, wyklfadni ich pogladow,
a przede wszystkim problem j¢zyka i mozliwosci komunikacji uniwersalne;.
Mozna zaryzykowaé stwierdzenie iz charakterystyka postmodemizmu jest
brak jednolitosci, brak definicji, brak wspolnego jezyka 1 mozliwosci wspdlnej
komunikacji. Por. A. Bronk, Postmodernizm, w: Leksykon teologii fundamental-
nej, ed. M. Rusecki, Lublin — Krakow 2002, s. 929-935.
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slony system filozoficzny ani swiatopoglad zawierajacy konkret-
ne zalozenia lub stwierdzenia, lecz raczej specyficzny styl albo
sposOb rozumowania, w ktorym nadrz¢dna instancjg jest jednost-
ka odwohujaca sie do wolnosci'®, co bardzo cz¢sto prowadzi do
relatywizmu. Podstawowe elementy postmodernizmu wyrazajg
si¢ w dekonstrukcjonizmie (J. Derrida)'’, ktéry odrzuca role au-
torytetu w procesie poznania; antyobiektywizmie (H. Putnam, R.

Rorty), ktory

odrzuca wiarg w autonomiczny podmiot poznania
i przedmiotowo istniejgcy Swiat sam w sobie, czekajgcy
poniekgd na poznajgcy podmiot, by mu sie ukazac i po-
zwoli¢ na utworzenie mentalnej o nim interpretacji. Nie
istnieje Zadna podstawa (w Bogu, swiecie, czlowieku) i za-
den neutralny punkt widzenia, pozwalajgcy na osiggniecie
obiektywnej, pewnej i ostatecznej prawdy'®.

W tym sensie, w odroznieniu od modernizmu, w ktéorym
przyjmowano jeszcze pojecie prawdy jako jedne;, umwersalnej
i obiektywnej, niezaleznej od subiektywnych decyzji, a przede
wszystkim osiggalnej dla rozumu, postmodernizm definiuje praw-
de jako naukowo i technologicznie »~Wytwarzang i produkowang”,
politycznie i kulturowo uwarunkowang”®. W neopozytyw1stycz—
nym ujeciu, prawda wydaje si¢ by¢ bardziej konstruowana niz
przyj¢ta albo odczytywana, co nieuchronnie prowadzi do agno-
styCyzmu, implikujacego, ze zadna forma wiedzy nie moze ro-
Sci¢ sobie prawa posiadania prerogatyw poznawczych i $wiato-
pogladowych w sensie kompletnym i definitywnym?®, poniewaz

'6 Por. F. Testaferri, Fede e ragione, s. 16.

'7 Por. J. Derrida, La scrittura e la differenza, Torino 1971; 1d., Margini
della filosofia, Torino 1997.

18 A. Bronk, Postmodernizm, s. 931.

9 Por. S. D’Agostino, Scienza e religione: per una nuova alleanza,
s. 113-114.

20 W tym kontekscie nalezy rozumieé poy.;cia »ragione debole” (rozumu
stabego) G. Vattlmo, ,»disfattismo della ragione” J. Habermasa, czy ,restringi-
mento della ragione” von Wraighta. Por. S. D’Agostino, Scienza e relzgzone
per una nuova alleanza, s. 108. 118; por. takze J. Habermas, La coscienza di
cio che manca. Su fede e ragione e il a’zsfatttsmo della ragione moderna, w: ed.
K. Wenzel, Le religioni e la ragione, s. 57-69.
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jej obiektywnos¢ polega na zgodz1e wspolnoty badaczy (scientific
community) do uznania pewnej wiedzy za naukowa?*'.

W wymlarze eplstemologlcznym metodologlczne watpienie
stanie si¢ zasada poznania w falibilystycznej koncepcji K. Poppe-
ra, ktéry kontynuujac w pewnym stopniu idee Kanta — rozroznie-
nie pomig¢dzy noumenon (istota rzeczy) 1 fenomenon (zjawiskowy
wymiar przedmiotu) — utrzymuje, ze poznawcze, naukowe, a zara-
zem prawdziwe teorie to wylacznie te, ktére zakladajg mozliwosé
ich zanegowania i w konsekwencji obalenia. Odrzucona wigc zo-
staje mozliwos¢ istnienia, badz dotarcia do prawdy obiektywnej,
pewnej 1 trwatej. Falsyﬁkalnosc stanie si¢ zatem kryterium tego,
co poznawalne i w efekcie naukowe. O ile w obszarze wiedzy
naturalnej i empirycznej taka definicja nauki moze by¢ przyjeta,
o tyle na plaszczyznie metaﬁzycznej, religijnej lub etycznej, nie
wydaje si¢ stuszne jej zastosowanie?

W konsekwenc;ji postmodernizm cechuje si¢ sektorialnoscig
poznania, fragmentaryzacja sensu/prawdy i antymetaficyzmenm,
odrzucajgc mozliwos¢ ostatecznego wyjasnienia rzeczywistosci
jako takiej, w jej catosci i wykluczajac istnienie dwdch porzqd—
kow: ,,mysli i odwzorowywane;j rzeczyW1$tos01 wiedzy o $wiecie
1 samego Swiata, jezyka, ktorym méwi si¢ o Swiecie 1 «czystej»
rzeczywisto$ci poza kategoriami jezykowymi, radykalnie réznych
od podmiotu i przedmiotu poznania™. Postmodernizm rezygnuje
z poszukiwania fundamentu rzeczywistosci w sen31e jego konsty-
tutywnej przyczynowosci i tego, co jest jego racja*, ograniczajac
obszar poznania i1 prawdy do wymiaru 1mmanentnego

b) Bog a czlowiek

To jednak, co szczegolnie wyroznia postmodernizm, to anty-
teizm, ktory w przeciwienstwie do a-teizmu, nie tylko rezygnuje
z pojecia Boga jako Bytu Absolutnego, lecz proklamuje negacj¢

21 Por. A. Bronk, Postmodernizm, s. 932.

2 Por. M. Artigas, Popper, Karl Raimund, w: Dizionario Interdisciplinare di
Scienza e Fede, t. 2, ed. G. Tanzella-Nitti, A. Strumia, Roma 2002, s. 2055-2065.

23 A. Bronk, Postmodernizm, s. 933.

# Por. G. Vattimo, Dopo la cristianita. Per un cristianesimo non religioso,
Milano 2002, s. 8.
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Boga, w imie autonomii czlowieka: byt ludzki zachowuje wtasna
tozsamos¢ przy wykluczeniu Boga. Bog jest powodem alienacji
cztlowieka®. W tym celu antyteizm staje sie wspolng ideologia
Feuerbacha, Marxa, Freuda, Nietzschego, ktorzy w imi¢ wolnosci
i ludzkiej niezaleznosci odrzucajq Boga, wiarg i rozum w ich wza-
jemne]j relacji oraz pojecie sensu w wymiarze transcendentnym.
Nowy humanizm nie tylko neguje Boga, ale rowniez istnienie nie-
Zzmienne;j, oblektywne] 1 ujetej metafizycznie natury czlowieka?.

Teraz moze on by¢ rozpatrywany przede wszystkim w swym
wymiarze immanentnym w oparciu o dane naukowe, a zatem jako
rezultat biologiczne; ewoluql jego mentalny i afektywny swiat,
jako emergencja procesOw neurologicznych; jego duchowa sfera,
jako epifenomen materii i jej zlozonych mechanizmoéw. I choé
nie mozna nie uwzlggnia¢ pozytywnego wymiaru empirycznych
1 naturalnych odkry¢ oraz naukowego rozumienia natury czlowie-
ka, to jednak, gdy staje si¢ ono decydujam sposobem wyjasnienia
istoty czlowieka, bedzie to prowadzié¢ do redukcjonizmu i do fak-
tycznej alienacji jego bytu.

c) Konsekwencje dla wiary

Krytyczne ujecie aktualnego kontekstu, nie ma na celu odrzu-
cenia nowych drog poznania, ani tez zanegowania postepu na-
ukowego i technicznego, lecz podkres’lenie ze, tak pojgtemu roz-
wojowl, biednie, nadano wartos¢ absolutng lub wykluczajacg inne
formy poznama oraz inne, integralne aspekty ludzkiego rozwoju.
Kreujac wizj¢ §wiata zamkme;tego w sobie, sztucznego, bedacego
wytworem produkcji 1 ktorego wartos¢ mierzona jest w oparciu
o kryterium uzytecznosci, doprowadzono do zredukowanego po-
jecia bytu i prawdy”’ By¢ moze w tym swietle nalezaloby od-
czyta¢ dzisiejsza kondycje spoteczno-kulturowg naznaczong po-

3 Por. H. Waldenfels, Teologia fondamentale nel contesto del mondo con-
temporaneo, Cinisello Balsamo 1988, s. 42-49; por. takze H. de Lubac, I/ dram-
ma dell ‘'umanesimo ateo, Milano 1981.

%6 Por. R. Guardini, Mondo e Persona, w: id., Scritti filosofici, Milano 1964,
t.2,s. 3-133.

27 Por. L. Oviedo, Alle prese col naturalismo e il riduzionismo. Un resoconto
della recente discussione, ,,Antonianum”, 84 (2009), s. 377-396.
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waznym kryzysem sensu®®, znajdujgcym swdj dramatyczny wyraz
w glebokim nihilizmie®.

Redukcjonizm w definiowaniu rzeczywisto$ci oraz procesie
poznania stanow1 element dzisiejszej kultury, ktéra w swym mate-
rialnym ujgciu rzeczywistosci rézni si¢ od wizji Swiata opartej na
pryncypiach metafizyki oraz otwartej na horyzont transcendentny™.
Dominuje zsekularyzowany obraz rzeczywistosci, w ktorym chrze-
Scijanska forma przepowiadania Boga stala si¢ dzisiaj jgzykiem
obcym, niezrozumiatym i abstrakcyjnym. Problem nie dotyczy
tylko takiej czy innej prawdy wiary, ale same) mozliwosci wierze-
nia. Wraz z utratg wymiaru wiary, zanika takze wymiar tajemnicy.
W takim kontekscie teologia, bardziej niz kiedykolwiek, odczu-
wa potrzebg poglebione; refleksji nad wiara, a przede wszystkim
nad jej zatozeniami, nad tym, co gwarantuje jej racj¢ bytu, co ja
uzasadnia 1 motywu_le31 Wiara potrzebuje rozumu, ktoéry w swym
glebokim sceptycyzmie, nie odmawia samemu sobie “zdolnosci
uchwycenia sensu, lecz rozumu otwartego na prawdg w jej aspek-
cie metaﬁzycznym rozumu, ktéry nie ogranicza si¢ do rozpoznama
fenomenu, ale jest zdolny uchwyc1c fundament rzeczywistosci®.

Jest to jedno z najbardziej pilnych wyzwan, wobec ktc')rych
staje wspolczesna teologia; uzasadnienie wiary jest zadaniem, ja-
kie integralnie przynalezy jej samej, gdyz teologia to nauka opar-
ta na wierze. Teologia zatem nie moze nigdy zrezygnowac z obo-
wigzku szukania odpowiedzi na fundamentalne dla niej pytania
0 motyw 1 zasadnos¢ wiary.

28 Por. FR 80-81; A. Touraine, Critica della modernita, Milano 1993, s. 222;
A. Sabetta, Rivelazione cristiana, modernita, postmodernita, w: ed. G. Lorizio,
Teologia fondamentale. Contesti, t. 3, Roma 2005, s. 132.

» Por. E. Scognamiglio, I/ volto dell 'uomo. Saggio di antropologia trinita-
ria, Cinisello Balsamo 2006, s. 41; G. Vattimo, Le avventure della differenza.
Che cosa significa pensare dopo Heidegger e Nietzsche, Milano 1980; id., La
fine della modernita. Nichilismo ed ermeneutica nella cultura contemporanea,
Milano 1985, s. 170-175; 1. Prigogine, La fine delle certezze. Il tempo, il caos e
le leggi della natura, Torino 1997; V. Posenti, Il nichilismo teoretico e la ,, morte
della metafisica”, Roma 1995; id., Terza navigazione: nichilismo e metafisica,
Roma 1998; La sfida del post-umano. Verso nuovi modelli di esistenza?, ed. I.
Sanna, Roma 2005.

% Por. W. Kasper, I/ Dio di Gesu Cristo, Brescia 1997, s. 20.

3! Por. W. Kasper, I/ Dio di Gesu Cristo, s. 98.

32 Por. FR 83.
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Paradoksalnie takze ten kto nie wierzy, staje wobec obowigz-
ku uzasadnienia wlasnego wyboru, w tym wypadku odrzucenia
Wlary33 gdyz nieuchronnie wigze si¢ on z osobista odpowiedzial-
noscig okreslenia definitywnego sensu wiasne;j historii.

3. Wiara i rozum wobec kwestii antropologiczne;j
3.1. Wiara w warunkach ludzkiej egzystencji (wiara naturalna)

Problem wiary 1 jej natury nie moze by¢ przedmiotem czysto
intelektualnych spekulacji ani empirycznych badan. Wiara wy-
maga szerszego ujgcia, obejmujacego horyzont antropologiczny.
Tylko w tej perspektywie wiara ujawnia swg wiasciwg naturg
1 wartos¢. Jednym z jej istotnych aspektow to fakt, 1z nie odnosi
si¢ w pierwszym rz¢dzie do rzeczywistosci przedmlotowej, ale do
Swiata osob 1 ich wzajemnych relacji. Dlatego nalezy j3 rozumieé
jako osobisty akt zaufania kreujacy podstawowe 1 niezbgdne wigzi
mie¢dzyludzkie*. Powszechne doswiadczenie ukazuje, ze w zyciu
kazdego czlowieka, w sytuacjach wymagajacych podejmowania
decyzji fundamentalnych nie odwotluje si¢ on do wiedzy empi-
rycznej osigganej na drodze dowodzenia lub eksperymentu, lecz
opiera si¢ raczej na wiernosci, zaufaniu, koniecznej relacji. Trud-
no wyobrazi¢ sobie, aby zycie spoleczne mogto by¢ budowane
bez wzajemnej ufnos’ci, elementarnego aktu wpisanego w natur¢
ludzkiego zycia: cztowiek pragnie i potrzebuje wierzyc®.

Wiara jest tym, co warunkuje doswiadczenie, tak w wymiarze
indywidualnym jak 1 wspolnotowym. W tej postawie wyrazajg si¢
akty uniwersalne i wlasciwe naturze cziowieka, bez ktorych nie-
mozliwe byloby stworzenie jakiejkolwiek komumkac_]l ani zorga-

¥ Z przyczyn obiektywnych pomijamy w tym miejscu calg szeroka tema-
tyke wspofczesnych nurtow mysli (zostato to ujete syntetycznie w punkcie 2
niniejszego studium), ktore, negujac transcendentny fundament bytu, nie rezy-
gnujg jednak z proby znalezienia sensownej racji dla wytlumaczenia ludzkiej
egzystencjl w jej wymiarze wylacznie immanentnym (materializm), albo tez
upatruja wielkos¢ cztowieka w jego odwadze przyjgcia zycia nawet jesli bytoby
pozbawione sensu (egzystencjalizm), albo tez usitujg wykaza¢ nie-racjonalnos¢
badz kontyngentnos¢ pytania o sens (agnostycyzm, sceptycyzm).

34 Por. H. Fries, Teologia fondamentale, Brescia 1987, s. 18.

35 Por. W. Kasper, Introduzione alla fede, s. 88.
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nizowanego zycia spolecznego. W praktyce, bez wiary 1 wzajem-
nego zaufania nie bytoby mozliwe wykreowanie pewnych wspol-
nych zasad wychowania, formacji intelektualnej, przekazu infor-
macji, komunikacji, zgodnego dziatania i powszechnego uznania
fundamentalnych wartosci. Nikt nie jest zdolny do tego by po-
szukiwac prawdy w pojedynke ‘od poczatku/od zera’, zdobywac
wiedz¢ 1 moc samemu wszystko bezposrednio zweryﬁkowac
Odwrotnie, czlowiek ksztaltuje 1 zdobywa wiedzg, doswiadcze-
nie rehgljne kulture, poznaje system wartosci itp., poprzez pler-
wotny akt wiary, przyjmujac jako wlasne, wspolne 1 wezesniejsze
‘dziedzictwo’ innych, rozwijajac je oraz wnoszac osobisty wkiad.
W tym sensie, z antropologicznego punktu widzenia, wiara osobi-
sta jest nleodzownym i zdroworozsadkowo przyjetym warunkiem
konstruowania jakiejkolwiek cywilizacji.

3.2. Problem sensu

a) Sens 1 prawda

Jak zaznaczyliSmy poprzednio, w kontekscie modernizmu
1 postmodernizmu istnieje ogolna tendencja definiowania przed-
miotu wiedzy oraz idei prawdy wedlug zatozen poznania pozy-
tywnego odnoszacego si¢ jedynie do przedmiotow naturalnych
obiektywnie uchwytnych, dajacych si¢ zweryﬁkowac przy pomo-
cy rozumu naturalnego i doswiadczenia. Prawda® i poznanie zo-
staja zawgzone do fragmentu, do wizji rzeczywistosci oblektyw
nie uchwytnej 1 negujace] potrzebg metafizycznego wyjasnienia.
Taki rodzaj monizmu epistemologicznego neguje r6znorodnos¢
ptaszczyzn autentycznego i racjonalnego poznania®’

% Dazisiejszy rozwdj mysli méwi o ,,prawdzie” na roznych plaszczyznach:
ontologicznej, teorio-poznawczej, etycznej, pozytywno—empirycznej, seman-
tycznej, estetycznej, ecc. Woéwczas moze ona przyjac forme; manifestac)i (a/éthe-
ia), adekwatnosci (adaequatio), scistosci albo poprawnosci logiczno-syntaktycz-
nej (orthotes); a takze zgodnosci, spojnosci, koherenc)i, przydatnosci, harmonii,
dobra i pigkna. Por. C. Scilironi, Verita, w: Aa.Vv., Teologia, I Dizionari, Cini-
sello Balsamo 2002, s. 1871-1908.

37 Por. R. Pascual, Scienza e religione nel dibattito intorno all’evoluzione
e il ‘progetto intelligente’, w: ed. R. Pisano, R. Pascual, Scienze e religioni. 1
ruolo delle scienze naturali, s. 203-204.
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W rezultacie zagadnienia, na ktore nie mozna da¢ pewnej i ja-
snej odpowiedzi trzeba pomijaé. Jak podkresla L. Wittgenstein:
,»O sprawach o ktérych nie mozna méwié, nalezy milczec¢”8. Pro-
blemy naukowo nierozwigzywalne, pozbawione ewidencji, nie-
poddawalne weryfikacji rozumu naturalnego jak te przynalezace
do religii, wiary czy metafizyki, nie powmny by¢ przedmiotem
obiektywnego poznania®®. Tak zaciesniona koncepcja prawdy
okazuje si¢ od-personalizowana*’, szczegélnie gdy rozum stawia
sobie pytanle o osobe, o cztowieka jako takiego, o sens jego ist-
nienia*'. Tlumienie w cziowieku pragnienia prawdy lub odma-
wianie mozllwosm dotarcia do mej, naraza go na utrat¢ tego, co
najbardziej wlasciwe jego naturze, i w konsekwencji prowadzi do
pewnej formy alienacji®’.

Czy zatem postmodernistyczna rezygnacja z filozoficznego
1 teologicznego poszukiwania prawdy moze by¢ intelektualnie
uczciwa? Czy mozna pomingé¢ lub wykluczy¢ z obszaru ludzkiej
1 racjonalnej refleksji problemy kluczowe dotyczace sensu istnie-
nia, jako prawdy o wartosci, znaczeniu i celowosci bytu?* Na-
wet gdyby wszystkie kwestie naukowe znalazly swe rozwigzanie
1 swg odpowiedz, to w istocie najgigbsze 1 najbardziej egzysten-
cjalne problemy czlowieka nie zostatyby nawet dotknigte*!. Dla-
tego tez warto przytoczy¢ wypowiedz Jana Pawia II dotyczaca
,nowego” porzadku poznania opartego na Objawieniu.

38 L. Wittgenstein, Tractatus logico — philosophicus, Torino 1964, s. 82
(ttumaczenie wlasne).

3 Por. G. Colombo, Grazia e liberta nell’atto di fede, w: ed. R. Fisichella,
Noi crediamo, s. 43; por. takze P. Neuner, La fede principio soggettivo della
conoscenza teologica, w: ed. W. Kern, H. J. Pottmeyer, M. Seckler, Corso di
Teologia Fondamentale (=CDTF) IV, Brescia 1990, s. 54.

4 Por. G. Colombo, Grazia e liberta nell 'atto di fede, s. 47.

4 Por. M. Serretti, «Sulla teologia del pluralismo religioso», w: id, Unicita e
universalita di Gesu Cristo. In dialogo con le religioni, Cinisello Balsamo 2001,
s. 161-162; por. takze C. Dotolo, La teologia fondamentale davanti alle sfide del
«pensiero debole» di G. Vattimo, Roma 1999.

4 Por. FR 29.

4 Por. W. Kasper, Introduzione alla fede, s. 37; H. Fries, Teologia fonda-
mentale, s. 30-43.

4“4 Por. R. Fisichella, La via della verita. Il mistero dell uomo nel mistero di
Cristo, Milano 2003, s. 18.
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Objawienie wprowadza w historig pewien punkt od-
niesienia, ktdrego cztowiek nie moze ignorowac, jesli chce
pojgc tajemnice swojego istnienia; z drugiej strony jednak
to poznanie odsyla nieustannie do tajemnicy Boga, ktorej
umyst nie jest w stanie wyczerpad, lecz moze jedynie przy-
jg¢ wiarqg. Te dwa momenty wyznaczajq obszar dzialal-
nosci wilasciwej rozumowi, na ktorym moze on prowadzié¢
swoje dociekania i szuka¢ zrozumienia nie napotykajgc
na zadne ograniczenia poza swojq wiasng skonczonoscig
w obliczu nieskonczonej tajemnicy Boga®.

W porzadku poznania, czlowiek, poza tym ze pyta o przed-
miot takiej badz innej dziedziny wiedzy, stawia rowniez pyta-
nie, ktore poprzedza wszystkie inne — to, dotyczace jego samego
1 jego tozsamosci. B. Pascal twierdzil, ze sam cztowiek jest dla
siebie najwigcksza tajemnicq jaka istnieje w naturze. Czlowiek bo-
wiem nie tylko ,,m a ” wiele pytan jakie stawia, ale sam ,jest”
dla siebie pytaniem, na ktore ostatecznie nie jest w stanie odpo-
wiedzie¢*. Sg to pytania fundamentalne, ktore inspiruja rozum
1 ludzkg mysl do nieustannego poszuklwama odpowiedzi na glg-
boko antropologiczne zagadnienia dotyczace najistotniejszych
warstw jego bytu*’

Odkrywanie sensu to nie tyle tworcza inwencja podmiotu, co
stopniowe zmierzanie do prawdy. Pojecie prawdy musi by¢ zatem
obecne réwniez na plaszczyznie filozoficzno-antropologiczne;j,
gdzie obejmuje problem sensu, wartosci, znaczenia, celowosci,
natury 1 wychodzi poza to, co czgSciowe i1 fragmentaryczne, za-
warte w wydzielonym i scisle okreslonym wymiarze rzeczywisto-

ci®. Zdolnos¢ wychodzenia poza wiasne ograniczenia poznaw-
cze Jan Pawel 11 wyraza slowami:

W pierwszym rozdziale Listu do Rzymian sw. Pawel po-
maga nam wyrazniej dostrzec, jak wnikliwa jest refleksja

4 FR 14.

% Por. W. Kasper, Geheimnis Mensch, w: id., Zukunft aus dem Glauben,
Mainz 1978, s. 42-56.

47 Por. R. Guardini, La vita della fede, Brescia 1965; J. ALFARO, Rivelazione
cristiana, fede e teologia, s. 9-66.

® Por. W. Kasper, Per un rinnovamento del metodo teologico, Brescia 1992,
s. 67.
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podjeta w Ksiggach mgdrosciowych. Postugujgc sie jezy-
kiem potocznym, Apostot przeprowadza filozoficzny wywdd,
w ktorym wyraza glebokq prawde: obserwacja «oczyma
umystuy rzeczywistosci stworzonej moze doprowadzi¢ do
poznania Boga. Poprzez stworzenia daje On bowiem rozu-
mowi wyobrazenie o swojej «potedze» i «Boskosci» (por.
Rz 1, 20). Wyraza sie w tym uznanie, Ze rozum ludzki po-
siada zdolnos¢, ktora zdaje sie nieledwie przekraczaé jego
wilasne naturalne ograniczenia: nie tylko nie jest zamknie-
ta w sferze poznania zmystowego, potrafi bowiem podda¢
je krytycznej refleksji, ale analizujgc dane zmystowe moze
tez dotrze¢ do przyczyny, z ktorej bierze poczgtek wszelka
postrzegalna rzeczywistos¢¥

Ta forma poznania jest swego rodzaju ,,hermeneutyka bytu”,
wyjasniajac rzeczywistos$é, przy zastosowaniu pytania ‘dlacze-
g0?’, w odroznieniu od tego jakie stawiaja sobie nauki empiryczne

ytajqce ‘jak?’ funkcjonuje swiat>. Perspektywa filozoficzno-an-
tropologiczna stwarza warunki do konstruowania szerszej kon-
cepcji racjonalnosci oraz zasad epistemologii®’.

b) Sens jako prawda bedaca apelem ku wolnos$ci osobowej

W efekcie prawda nie jawi si¢ juz tylko jako okreslone stwier-
dzenie ujgte w konkretng intelektualnie precyzyjna formule, lecz
przyjmuje znaczenie o wiele glgbsze, gdyz staje si¢ apelem zwro-
conym do ludzkiej wolnosci. Stad peine pojecie prawdy implikuje
temat wolnosci. Inaczej anizeli w przypadku prawd okreslanych
przez nauki naturalne, prawda w swym wymiarze definitywnym
przyjmuje charakter propozycji skierowanej do podmiotu wol-
nego jakim jest kazda osoba. Jako propozycja, staje si¢ apelem
zwréconym do czlowieka, aby rozpoznal w sobie obecnos¢ ta-

4 FR 22.

50 Por. P. Neuner, La fede principio soggettivo della conoscenza teologica,
s. 55-56.

5! Por. A. Strumia, Aspetti epistemologici del dialogo scienza-fede, ,,XX1
secolo scienza e tecnologia” 1 (2005), s. 34; por. takze R. Pisano, Si puo forma-
lizzare la relazione scienze-religioni?, w: ed. R. Pisano, R. Pascual, Scienze e
religioni. Il ruolo delle scienze naturali, s. 213-214.
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jemnicy*?, a takze prowokuje go do podjecia decyzji. Prawda nie
tylko zostaje poznana, ale réwniez dobrowolnie przyje¢ta. Tego
wyboru czlowiek dokonuje przy pelnym udziale rozumu i wol-
nosci.

Prawda nie jest problemem teoretycznym, przynalezacym
jedynie do sfery intelektualnej, ale nabiera wartosci praktycznej
1 egzystenc] alnej Ten rodzaj prawdy umozliwia cztowiekowi 0sia-
gnigcie pewnosci moralnej (mozna ) )3 tez nazwac egzystencjalng
albo interpersonalng), ktora, cho¢ rozni si¢ od prawdy naukowe;
dajacej si¢ zweryfikowac, to jednak jest nie mniej konieczna: bez
niej cztowiek nie bylby zdolny podejmowac decyzji w kwestiach
fundamentalnych dla jego zycia.

Taki rodzaj poznania 1mp11kuje wszystkie istotne wymiary
ludzkiego bytu: inteligencja, pamig¢, wola, uczucia, zmysty, cia-
lo, swiat wartosci duchowych 1 etycznych. Prawda jest wiec poj-
mowana, jako interpretacja bytu, jako odczytanie sensu wszyst-
kiego co istnieje, poprzez rozumny akt przyjecia jej jako informa-
cji-komunikatu zawartego w samym by01e MozZna w tym miejscu
dopatrze¢ si¢ zwigzku pomigdzy pytaniem o sens a tematem wia-
ry, ktéra ma poczatek w apelu skierowanym do wolnosci 1 urze-
czywistnionej w konkretnym akcie przyjecia tego apelu, ktory ze
swej natury oferuje si¢ jako ‘odpowiedz’ w formie ‘propozycji’>.

4. Prawda jako dar zawarty w Objawieniu Bozym

4.1. Sens a problem Boga

W tradycji filozoficzno-teologicznej rodzaj poznania, polega-
jacy na poszukiwaniu sensu, ma na celu odnalez¢ i wskaza¢ defi-
nitywny fundament rzeczywistosci 1 jej istnienia®.

Rozwoj mysli (metafizyka, teodycea, kosmologia) docieral
na tej drodze do idei Boga®. Stwierdzenie, ze Bog istnieje i ist-

52 Wymiar tajemnicy nie jest czym$ ubocznym, drugorzednym, o charak-
terze irracjonalnym, lecz wilasnie przeciwnie, jest tym co zakltada racjonalnosc¢.
Por. W. Kasper, Geheimnis Mensch, s. 42-56.

33 Por. J. Ratzinger, Introduzione al cristianesimo, s. 44-45.

% Por. W. Kasper, Possibilita dell 'esperienza di Dio, oggi, w: id., Fede e
storia, Brescia 1993, s. 129-135.

35 Por. W. Kasper, Introduzione alla fede, s. 39.
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nieje jako przyczyna i cel bytu nie moze by¢ traktowane, jako
ewidentne — ale ewidentne jest stwierdzenie, iz czyms$ shusznym,
usprawiedliwionym i sensownym jest W1erzyc/przyjqc to, ze On
istnieje 1 objawia sie, jako definitywny sens rzeczywisto$ci**.
Poniewaz Bog nie jest zwyktym przedmiotem podpadajqcym
ludzkle] obserwacji, zmystom, nie stanowi elementu IZeCcZywisto-
sc1 immanentne;j, zatem Jego byt nie moze by¢ jedynie racjonalnie
wydedukowany albo empirycznie wyprowadzony, tym bardziej
nie moze sta¢ si¢ postulatem rozumu, ktéry domaga si¢ Boga,
aby wypelni¢ obszary wlasnej niewiedzy (God of the Gaps).
Odrzucenie zatem a priori mozliwosci istnienia Boga Jako praw-
dy absolutnej, badz tez jej poznania zdaje si¢ zaprzeczaé naukowe]
uczciwosci’’. Podobnie zreszta jak proba wyprowadzania takich
wnioskow a posteriori, za pomoca metody naukowo-empiryczne;.
Koncepcja sensu zaktada forme¢ poznania, ktora jest wynikiem
nie tyle intelektualnej, emocjonalnej lub religijnej kreatywnosci,
ile komunikacji udzielonej przez Boga. Stad problem sensu oraz
idea Boga przywotuja pojecie Objawienia. Podobnie jak samo zy-
cie, rowniez prawdy o samym Zyciu nie da si¢ samemu ustanowic
ani ustali¢, lecz zostaje dana 1 zaproponowana jako dar, ktory po-
chodzi od Boga 1 wyplywa ze zrodia tajemnicy Jego bytu58.

4.2. Prawda i Objawienie

Temat racjonalnosci wiary znajduje swoje pelne wytluma-
czenie w perspektywie teologicznej i w swoim scistym zwigzku
z nadprzyrodzong autokomunikacjg Boga. Prawda jest nie tylko
poznana i przyjeta w wolnosci przez czlowieka, jako apel wlasci-
wy relacji miedzyosobowej, ale przede wszystklm jest zaofero-
wana w sposob osobowy, jako dar dobrowolnego samo-udziele-
nia si¢. Prawda jest objawiona, tzn. udzielona i darowana® Praw-

56 Por. F. Lambiasi, Senso e significato del credere, w: ed. R. Fisichella, Noi
crediamo, s. 173.

57 Por. M. Bordoni, La cristologia odierna di fronte alla questione della
verita, w: ed. M. Serretti, Unicita e universalita di Gesu Cristo, s. 77.

58 Por. R. Fisichella, La via della verita, s. 25.

* Por. DV 2. 4. To wlasnie wymiar zbawczy objawienia nadaje poje¢ciu sens
odpowiedni i istotny cigzar gatunkowy. Poszukiwanie sensu pokrywa si¢ bowiem
z ludzkim poszukiwaniem zbawienia.
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da to nie tylko informacja lub wiedza, ale to Osoba®. ,,Rozum
i wola wyrazajg tu w najwyzszym stopniu swg natur¢ duchowa,
aby pozwoli¢ cztowieckow1 na dokonanie aktu, w ktorym realizuje
si¢ w pelni jego osobowa wolno$¢”®!.

Jesli przyjmie sig, ze Bog istnieje, i jesli uzna sig bostwo Boga,
to nie sposdb nie przyjac i nie zatozy¢ Jego wolnosci w procesie
samo-udzielenia si¢ czlowiekowi, co warunkuje nasze poznanie
Boga. To, kim Boég jest 1 ze jest (,,Jestem ktory Jestem”), moze
nam pow1ed21ec jedynie On®2. W konsekwencji mamy do czynie-
nia z takim rodzajem poznania, ktore ma charakter epifaniczny.
W tym znaczeniu podmiotem i przedmiotem objawienia jest za-
wsze Bog. Bog wige moze by¢ poznany, poniewaz On sam tego
chce i pragnie na bazie interpersonalnej relacji z czlowiekiem®.
Objawienie — to podstawowe zrodto poznania Prawdy dostepne
w relacji dialogicznej pomigdzy wolnymi podmiotami.

Objawienie to wlasciwa forma poznania zachodzaca w swie-
cie 0sob. W relacji Bég — czlowiek, sam Bog ujawnia wilasng
tozsamos¢ jako Osobowa Tajemnica, ktora przekracza granice
Swiata dajgcego sig¢ uchwyci¢ tylko naturalnymi zdolnosciami
recepcji®. Przedmiot poznania pozostaje nieustannie podmiotem
dajgcym si¢ poznaé. Objawienie, wigeej niz zespot informacji,
jest wydarzeniem, w ktérym dokonuje si¢ spotkanie®.

Objawienie, poza tym ze jest przedmiotem poznania teolo-
gicznego, jest koniecznym warunkiem dostgpu do prawdy. Ob-
Jaw1en1e zawiera ostateczny 1 definitywny sens calej rzeczywisto-
Sci, jest perspektywa, wewnatrz ktorej wszystko co istnieje otrzy-
muje prawdziwe znaczenie i warto$¢®®. Jest to mozliwe, poniewaz

8 Por. V. Bortolin, Verita e pratica della religione, ,,Studia Patavina” 46
(1999) 3, s. 89.

80 FR 13.

62 Por. R. Guardini, Fede, religione, esperienza. Saggi Teologici, Brescia
1984, s. 195-196.

8 Por. W. Kasper, Introduzione alla fede, s. 33.

% Por. G. L. Miiller, Le basi epistemologiche di una teologia delle religioni,
w: ed. M. Serretti, Unicita e universalita di Gesu Cristo, s. 57-61.

6 Por. R. Fisichella, Quando la fede pensa, Casale Monferrato 1997, s.
53-54.

% Por. G. Gidde, Cristo nelle religioni. La fede cristiana e la verita delle
religioni, Roma 2004, s. 90.
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Prawda i sens to nie tylko teoria, wiedza, informacja, idea, odpo-
wiedz, itd., ale to przede wszystkim Ktos, Osoba.

Objawienie jest warunkiem pewnos$ci wiary, ktéra ma swoje
ostateczne uzasadnienie w Bogu, jako Prawdzie Osobowej®’. Wo-
bec prawdy, pojetej jako Boze Objawienie, funkcja poznawcza ro-
zumu nie polega jedynie na ustaleniu albo wydedukowaniu tresci
prawdy, lecz na rozumnym jej przyjeciu, na odczytaniu z wiarg
1 nleustannym jej krytycznym poglebianiu (stad historia dogma-
tu 1 rozw0j mysli teologicznej)®®. Stad tez akt wiary i przyqua
prawdy objawionej rodzi specyficzng forme¢ poznania. ,,Wierzy¢”
wskazuje na konkretng postawe, w ktorej dochodzi do spotkania
mi¢dzyosobowego®® 1 obejmuje takie formy dziatania osobowego
jak: pozna¢, doswiadczy¢, przezy¢, zobaczy¢, stluchaé, spotkac,
osadzi¢, ufaé, kochac™,

Zakonczenie

W tym studium podj¢to probg ukazania glebokiego 1 we-
wnetrznego zwigzku Wlary z rozumem podejmujac nauczanie
encykliki Fides et ratio $w. Jana Pawla II, starajac si¢ ukazac
jego prorocze znaczenie w dzisiejszym kontekscie historycznym.
Wskazano przede wszystkim na kondycj¢ bytu ludzkiego jako
ukierunkowanego ku poszukiwaniu prawdy dotyczacej sensu.
Tym samym w perspektywie antropologiczne;j starano si¢ dostrzec
rodzaj harmonii i wzajemnej relacji pomiegdzy kwestig sensu zy-
cia ludzkiego i calej rzeczywistosci 1 jego rozumowego poszuki-
wania z jednej strony, a mozliwoscig wiary, z drugiej. Doktadniej
mowigc, problematyka prawdy, sensu 1 kwestie antropologiczno-
filozoficzne stanowia jedna z drog ukazania nierozdzielnej wigzi
pomigdzy rozumem a wiarg.

67 Por. DF 3, w: DS 3008: ,...nie moze si¢ myli¢, ani wprowadzi¢ w biad...”

6 Por. M. Bordoni, La cristologia odierna di fronte alla questione della
verita, s. 83.

8 Por. E. Kunz, Conoscenza della credibilita e fede (analisis fidei),
w: CDTF IV, s. 526-527.

7 Por. R. Fisichella, La Rivelazione: evento e credibilita, Bologna 1985,
s. 188.

101



O. MAKSYM ADAM KOPIEC OFM

Ostatecznie epistemologiczny fundament wiary nalezy roz-
patrywa¢ w perspektywie teologiczne;. Racjonalna wiara jest
warunkiem teologii. Teologia, w porzadku poznania, jako forma
wiedzy oparta na wierze, jest najbardziej adekwatng drogg do
zrozumienia czym jest wiara i na czym si€¢ opiera.

Gdyby, w mysl zalozen modemistycznych i postmoderni-
stycznych, chcie¢ wykluczy¢ wiarg Jako fundament epistemolo-
giczny teologii, ona sama utracitaby swoj poznawczy, racjonalny
1 humanistyczny status. Przy_]e;{aby co najwyzej form¢ swoiste;
filozofii Boga, historii wierzen 1 mitéw, fenomenologii religii, itp.
Nie bytaby natomiast systematyczng refleksja nad wydarzeniem
Objawienia 1 zbawienia, postrzeganymi, jako takie tylko 1 wy-
lacznie w perspektywie wiary. W teologii wiara jest konieczna,
aby moc poznac.

Gdyby chcieé¢ zatozy¢ poznawalnos¢ Boga 1 intelektualny do-
step do Niego tylko albo przede wszystkim, na tym co spraw-
dzalne, dowodliwe, poddane eksperymentalnej weryfikacji, wow-
czas wiara stracﬂaby interpersonalny charakter, jako wydarzenie
dokonujace si¢ migdzy osobami; Bog i zbawienie byloby zare-
zerwowane dla ,,illuminatow™ 1 naukowcow (wspodiczesna forma
gnozy).

W rzeczywistosci wiara 1 jej racjonalny charakter opiera sig
na uniwersalnym Objawieniu jako absolutnie wolnym 1 osobo-
wym akcie Boga, ktéry wyraza siebie, co definitywnie dokonuje
si¢ w wydarzeniu Chrystusa. W Nim, Stowie-Logosie, Bog wy-
powiada definitywnie i uniwersalnie, w Osobie 1 w formie histo-
rycznej, samego Siebie, w nim zawiera petni¢ poznania oraz zro-
dto wszelklej raCJonalnosc1 principium harmonii 1 komplemen-
tarnosci w Swiecie rzeczy poznawalnych, na ktorym zaktadajg si¢
wiara 1 teologia.

Nota o Autorze: 0. Maksym Adam Kopiec, urodzony 4 sierp-
nia 1971 roku w Cieszynie, prezbiter prowincji Wniebowzigcia
NMP Braci Mniejszych w Polsce. Po studiach doktoranckich
na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim w Rzymie zakonczo-
nych w 2005 specjalizacjag w teologii fundamentalnej zostal na-
tychmiast zatrudniony na Papieskim Uniwersytecie Antonianum,
na ktorym aktualnie pracuje.
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