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0. ROMUALD KOSTECKI OP

STOSUNEK NATURY DO LASKI

Tre§é: Wprowadzenie; I. Jeden cel ludzkosci; II. Darmowosé celu
nadprzyrodzonego; III. Przysposobienie do celu nadprzyrodzonego;
IV. Naturalne ciazenie ku Bogu.

Laska zawsze byla przedmiotem zainteresowania teologow.
Podchodzili oni jednak do niej z réinych punktéw widzenia.
Zachodni mianowicie rozpatrywali jg od strony bytowej, przy
€zym w szczegolny sposéb podkreslali jej moc oczyszczajaca
czlowieka z grzechu i usprawiedliwiajgcg go, jak rowniez jej
darmowo$é i nienaleznosé. Mniej zas akcentowali jej lgcznosé
z obecnoscig Trojcy Swietej w duszach usprawiedliwionych.
Traktat o lasce oddzielano od traktatu o Tréjey Swietej, a wiec
i od zagadnienia postannictw Oséb Boskich. Natomiast teolo-
gowie wschodni na pierwszym planie stawiali Yaske niestwo-
Tzong, czyli Boga oddajacego sie stworzeniu, jako dar pierwszy
i zrédlo wszystkich innych darow nadprzyrodzonych.

Trafnie te sytuacje scharakteryzowal znany dzi§ teolog
Y. Congar: ,,Mozna by powiedzieé¢, ze Wschod przywigzuje wiek-
S23 wage do ontologii rzeezy i porzadku laski (linia przyczy-
Ny formalnej), Zach6d zas — do dzialania (linia przyczyny skut-
kowej). Porzadek bytu; porzgdek dzialania.

Wschéd méwi o ,,przebostwieniu”. Chodzi o zrealizowanie
Pedobienstwa Bozego, o stanie sie ,konsubstancjalnym” z Bo-
Blem; rzeczywistos¢ laski przedstawia dokonczenie ontologii
czlowieka, poglebiajac i uzupelniajac jego wrodzone i kon-
Stytutywne podobienstwo z Bogiem, udziela mu Bozego spo-
so_bu istnienia. Chodzi o wywyzszenie ontologii ludzkiej, o ilu-
Minacje przeksztalcajaca byt samej natury ludzkiej.

. 4achéd méwi o »szezesliwosei”, chodzi o ogladanie Boga tak,
Jak On sam siebie widzi. Kresem jest nie tylko wypelnienie
W nas podobienstwa Bozego, realizacja Bozej jasnosci, lecz kre-
Sm jest réwniez jakie$ dzialanie, dla ktérego laska i chwata
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sg pojete jako podmiotowa zasada dzialania. Zaska jest ra-
dykalng zasada nadprzyrodzonych dzialan; pojmuje sie ja ja—
ko partycypacje w naturze Bozej, to znaczy w tym, co w Bo-
gu stanowi zasade aktéw we wlasciwym sensie Boskich. Chwa--
ta albo lumen gloriae stanowi skuteczng zasade aktu uszczesli-
wiajgcego, dzieki ktéremu widzimy Boga tak, jak On sam sie-
bie widzi. Nie chodzi wiec o niepoznawalng istote, o ,,nad-isto-
te”, rozng od ,energii” — i z pewnoscig uczestniczenie w sa-
mym bycie Boga jako Boga jest niemozliwe; ale taskg i chwale
pojmujemy jako uczestniczenie w zasadzie dzialania Boskiego,.
w ktorym Bog bierze siebie samego za przedmiot, jako uczest-
niczenie, ktére czyni nas dzialajacymi tak, jak Bég, widzacymi
tak, jak Bég. I to jest logiczne” 1,

Nalezy zauwazy¢, ze Sobér Trydencki, z powodu blednego
pojmowania usprawiedliwienia przez protestantdow, duzo miej--
sca poSwiecil zagadnieniu samego usprawiedliwienia, a prze-
béstwienie przez laske, usynowienie, zjednoczenie z Bogiem
i zamieszkiwanie Tréjcy Swietej w duszach pozostawil jakby
na marginesie. Dopiero Petawiusz 2, a nastepnie M. J. Sche-
eben 3 zwréeili szezegdlng uwage na laske niestworzong, na
obecnosé Os6b Boskich w duszach i na stosunek laski stworzo-
nej do niestworzonej. Mozna powiedzieé, ze pod ich wplywem
dokonalo sie pewnego rodzaju odrodzenie i pogielienie teolo-
gii laski.

W ostatnich czasach wylaniajg sie coraz to nowe problemy
dotyczace tajemnicy laski. Miedzy innymi, teologowie stawia-
jac sobie pytanie o stosunek zachodzacy miedzy laskg i naturs,.
nie zadowalajg sie ogélnym powiedzeniem, ze ,laska nie nisz-
czy natury ale ja uszlachetnia”, lecz zapytuja jak ten stosunek
konkretnie sie uklada; czy laska jest tylko naddatkiem natury,
a wiec czyms$ jakby przypadkowym, drugorzednym, ofiaro-
wanym ludzkosci, ktéra posiada swdj i sobie wlasciwy cel
przyrodzony, czy tez przeciwnie, laska jest scisle zwigzana
z ludzkoscia, nie tylko od poczatku jej historii, ale w odwiecz-
nych zamiarach i postanowieniach Bozych.

1Y Congar OP, Czlowiek i przebdstwienie w teologii parowstaw-
nej. Znak 20 (1968), s. 859—860. .

2 Dionisii Petavii Aurelianensis SJ, Opus de Theologicis Dogmati~
bus. Venetiis 1745; t. III, De Trinitate: Lib. VIII.

3 Matthias-Joseph Scheeben, Die Mysterien des Christentums.
2 Auflage, Verlag Herder, Freiburg, 1951, Band II.
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Wszyscy sa w tym zgodni, ze Bog wyznaczyl slworzeniom
rozumnym — aniotom i ludziom — cel nadprzyrodzony. Jest
to wyniesienie ponad wlasciwg im nature oraz ponad wymogi
tej natury. Wspétzy¢ z Bogiem przez bezposrednig kontempla-
cje Jego istoty, czyli poznawaé Boga bezposrednio i kochaé¢ Go
tak, jak On sam Siebie miluje, jest to co§ wiasciwego samemuy
tylko Bogu. Jednakze Bdg, niczym nie przynaglony, dobro-
wolnie i w najwyzszym stopniu bezinteresownie, czyni to ce-
lem ostatecznym stworzen rozumnych i konsekwentnie wypo-
saza te slworzenia w odpowiednie uzdolnienia i energie, aby
mogly Go faktycznie w ten sposdéb poznawaé i kochaé. Uczynit
to zupelnie darmowo. Jest to wiec dar plynacy z laskawosci
Bozej czyli taska.

Bég stworzyl wszechswiat nieprzymuszony, a wiec modgt go
nie stwarza¢ 4. Jest to zupelnie pewne i nikt tego nie kwestio-
huje. Z chwilg jednak, kiedy postanowil tego dokonaé, mogt
Pozostawié¢ wszech$§wiat na poziomie czysto przyrodzonym i nie
Wynosi¢ luazkosci (a takze anioléw) na poziom nadprzyrodzo-
ny. Czy z chwilg zadecydowania aktu stworzenia wszechswiata

0g winien byl wyznaczyé mu cel nadprzyrodzony? Innymi
SlOWy, czy mozliwy jest stan natury czystej — naturae purae —
1.{t6ry faktycznie nie isinial, czy tez jedynie mozliwym celem
Istot rozumnych jest cel nadprzyrodzony, taki jaki istniejgca
ludzkoge posiada? Oto problemy nurtujgce umysly dzisiejszych
tef)10g<’)w laski. Méwi sie o teorii ,,dwéch porzadkéw’; wzna-
Wia sie zagadnienie naturalnego pragnienia widzenia istoty
Bozej — desiderium naturale — tak bardzo obszernie komen-
towane przez leologéw dawniejszych; stawia sie pytania, czy
nat}lra domaga sie laski i jak wobec tego pogodzi¢ z darmo-
Woscig laski fakt, ze w glebi duszy tkwi pragnienie ogladania

Oga i sama natura skierowuje nas do ogladania Jego istoty? >.

Wydaje nam sig, ze w tych refleksjach na temat taski i na-
tury — ‘bardzo zresztg interesujgcych i bardzo nieraz wnikli-

\

! Denz, 1783,

Su. Por. Henri de Lubac, Le Mystére du surnaturel. Paris 1965 oraz
Qé‘zaturel, Paris 1945; K. Rahner, Schriften zur Theologie. Band 1V,

giqus L. Malevez La gratuité du surnaturel. Nouv. Revue Théolo-
que 75 (1953), s. 561—586; Ks. A. Zuberbier, Religic 1 doczesnosé.

w (pracy zbiorowej}: W nurcie zagadnienn posoborowych, Warszawa,
¥d. SS. Loretanek), 1967, s. 207—235. .,Ein Weg zur Bestimmung des

i!‘h'él'tnisses von Natur und Gnade”, przez autora D. (anonim) w:
lentierung, s. 138—141.
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wych — zawiera sie jednak duzo drobiazgowosci; Ze aulorowie
polemizujgc ze sobg podkreslajag nadmiernie nie to, co istotne,
ale sprawy raczej marginesowe.

I. JEDEN CEL LUDZKOSCI

Teolog — jesli chce uprawia¢ teologie naukowsg — winien sie
pytaé nie o to, co jest mozliwe, co by moglo by¢, ale o to, jak
faktycznie rzecz sie¢ ma. Przedmiotem teologii jest Boza rze-
czywistos$¢, a nie mozliwosci. Owszem, trzeba tez poruszac za-
gadnienie mozliwosei, ale ubocznie i tylko w tym celu, aby le-
piej naswietli¢ rzeczywistosé, w jakiej zyjemy i z ktorg sie
stykamy.

Zachodzi pytanie, jaki jest cel ostateczny ludzkosci. Jaka
my$l przyswiecala Bogu, gdy powotywal ludzkos¢ wraz z ca-
iym wszechswiatem do istnienia? Do jakiego celu ma zdagzaé
ludzkoéé z chwila swego zaistnienia? Slowem, jaki cel postawil
Bég stworzeniom rozumnym i jak one majg go realizowa¢?

Celem wszechswiata branym od strony Boga jest promienio-
wanie Jego dobroci na zewnatrz: Bonitas communicanda. Bég
od wiekow z koniecznosci kocha nieskonczong swg dobro¢ oraz
swoje doskonalosci. Nieskonczony w swej dobroci Bég dobro-
wolnie chce jej uUdzielaé na zewnagtrz Siebie. To ¢hcenie Boze
jest tworcze. Dla Boga chcie¢ dobra to znaczy tworzyé dobro-
Milos¢é Boga utozsamia sie z Jego istotg i rozpatrywana od tej
strony jest nieskoriczona. W skutkach Bozego chcenia zachodza
jednak réznice, gdyz B6g moze chcie¢ dobr o réznej doskonalosm

Stworzenie wszech$wiata Bog zadecydowal . dobrowolnie °.
Opisujg nam to pierwsze stronice Pisma $wietego. ,,Fiat” Bo-
ze — bedace aktem miloéci — powolalo do istnienia czlowieka-

Istoty rozumne dzialajg $wiadomie i celowo. U podstaw dzia-
tania rozumnego ‘jest zamierzony cel, ktéry nadaje kierunek
catej czynnosci. Powolujac wszechsw1at do istnienia, Bog miat
przed soba nieskonczong ilo$é sposoboéw zrealizowania swego
zamiaru. Moégl stworzyé nieograniczong i niepojetg dla nas
ilos¢ wszechswiatow. Faklycznie, w swej odwiecznej quroscl'
wybral ten, ktéry istnieje 1 na ktéry skladajg sie istoty o roz-
nym stopniu doskonalosci, poczawszy od najdoskonalszego anio-
la az do najnizszego atomu materialnego. W posrodku, miedzy
$wiatem czystych duchéw a $wiatem materialnym, Bég postd”

§ Denz. 1783.
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wil czlowieka — synteze ducha i materii. Nie dosy¢ na tym.
Tego czlowieka nie tylko stworzyl, ale — o czym wiemy z Obja-
wienia — przybral go rowniez za swe dziecko i postawil przed
nim cel nadprzyrodzony: uczestnictwo w wewmetrznym zyciu
Bozym. Wyniesienie czlowieka na poziom nadprzyrodzony nie
jest bynajmniej czym$ dodanym od zewnatrz naturze ludzkiej,
Jak gdyby przyodzianiem go w laske przydang do jego czlo-
wieczenstwa, co znéw czlowiek winien przyja¢ na mocy de-
kretu Bozego. Wyniesienie do nadprzyrodzonosci dokonalo sie
U podstaw, u korzenia samego dziela stworzenia. Bog w swej
dobroci postanowil stworzy¢ czlowieka i réwnoczesnie przy-
bra¢ go za swe dziecko. Ostateczng racja istnienia ludzi jest
uczestniczenie w wewnetrznym zyciu trynitarnym, przez bez-
Posrednig kontemplacje istoty Bozej. Ludzko$¢ posiada wiec
Jeden cel ostateczny. Wedlug niego kazdy poszczegolny czlo-
wiek winien ustawiaé swe zycie. Wszystko w zyciu ludzkim ma
byé nastawione na cel nadprzyrodzony i wszystko w najdrob-
niejszych szezegétach winno byé do niego odniesione. Nie moz-
Na méwi¢ o dwodch celach ostatecznych i dwoch porzadkach,
Przyrodzonym i nadprzyrodzonym, istniejacych obok siebie
W ten sposob, ze rzeczy doczesne podlegalyby jednemu, a spra-
Wy ducha i religii drugiemu. Mozna méwié o hierarchii ce-
low i porzadkéw, ale nie o réwnoleglym ich wspétistnieniu.
szystkie cele szczegdlowe i odpowiadajgce im porzadki sg
Podporzagdkowane celowi ostatecznemu nadprzyrodzonemu ja-
O jego czesci skladowe, a ich polgczenie i nalezyte skoordy-
Nowanie stanowi jeden porzadek nadprzyrodzony. Wszystko
Jest i powinno by¢ ustawione wokét celu nadprzyrodzonego.
~ Kiedy wiec moéwimy, ze laska zaklada nature, nie znaczy to,
Ze cel nadprzyrodzony zaklada uprzednio istniejgcy cel przy-
rodzony i ze cel nadprzyrodzony zostaje mu naddany, ale ze
CZI.OWiek chcae posigéé cel nadprzyrodzony, musi najpierw
Zalstpieé jako stworzenie, mie¢ wszystkie dane wilasciwe stwo-
T2eniu, by dopiero méc przyjaé dary nadprzyrodzone, uzdalnia-
ch_e'go do osiagniecia celu nadprzyrodzonego. Czlowiek jest
Najpierw — pierwszenstwem natury — konkretng naturg ludz-
% na ktorej Bog zaszczepia dary laski.
ZOUdeos’é faktycznie postawiona jest w $wiecie nadprzyro-
S nNym. Celem jej istnienia na ziemi jest przygotowanie sie
kontl?mplacji Jego istoty.
aka jest rzeczywistosé. A teraz pytanie, czy Bog stwarza-

lac czlowieka —— zakladajgc dobrowolng decyzje stworzenia —
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z koniecznosci postawil przed nim cel nadprzyrodzony? Czy
tez mo6gl ograniczy¢ sie do udzielenia mu istnienia czysto ludz-
kiego i zostawié go na poziomie stworzenia? Nie ma zadnej
sprzecznos$ci w tym, aby mogl zaistnieé¢ czlowiek — animal ra-
tionale — jako stworzenie tylko, nie bedace przybranym dziec-
kiem Boga i nie podniesione na poziom nadprzyrodzony. Nie
wchodzimy tu w dociekania, jak wygladalby taki czlowiek; czy
bylby podobny do ludzi obecnych, czy doskonalszy od nich,
grzeszny czy bezgrzeszny. Chodzi tylko o samg mozliwos¢ i ta-
kiej mozliwoéci nie mozna zaprzeczyé. Béog moze powolaé do
istnienia kazdy byt, byleby nie zawieral on w sobie sprzecznosci
i nie sprzeciwial sie przymiotom Bozym. Moglby wiec stworzyé
istote materialno-duchowa — animal rationale — i pozostawié
ja na jej przyrodzonym poziomie 7. Mégl, lecz w rzeczywistosci
postapil inaczej, bo tak Mu podyktowata Jego milos¢ kiero-
wana madroscig. Wyniesienie czlowieka na poziom nadprzyro-
dzony jest darem calkowicie darmowym — a wiec laskg.

II. DARMOWOSC CELU NADPRZYRODZONEGO

Scisle rzecz biorgc, wszystko, cokolwiek czlowiek posiada
i czym jest, jest darmowe i czlowiekowi sie nie nalezy — a wiec
wszystko w pewnym znaczeniu jest lasky. Stworzenie nie mo-
ze méwié o jakims$ prawie do istnienia. U podstaw wszelkiego
bytu stworzonego znajduje sie dobrowolna milos¢ Boga. Bogu
spodobalo sie powolaé¢ czlowieka do istnienia. Moégl tego nie
uczynié¢ i nie bylby przez to ani mniej dobry ani mniej dosko-
naly. Kazde stworzenie jest dzielem laskawosci Bozej. Skadze
tedy podzial na dobra, kiére uwazamy za nalezgce sie¢ nam oraz
na dobra nie nalezgce sig; na dobra przyrodzone i nadprzyro-
dzone?

Majgc na uwadze, ze wszystko, co jest stworzone, pochodZi
od Boga — ,,C6z masz, czemo by$ nie otrzymal?” 8¢ — moznd
najwyzej mowi¢ o darach i taskach wigkszych lub mniejszych
ale nigdy o czyms, co by sig czlowiekowi nalezalo. )

Nie ulega watpliwosci, ze wszystko co istnieje i co cztowiek
otrzymal, pochodzi z dobrowolnej milosci Boga, lecz wsrod tych

7 ,Alii veram ,gratuitatem” ordinis supernaturalis corrumpunt, cum
autument Deum entia intellectu praedita condere hon posse, quin €2 em
ad beatificam visionem ordinet et vocet” — Pius XII, Humani gen
AAS (1950), s. 570.

¢ I Kor 4, 7.

eris,
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dobx sg takie, kiore majg w sobie cos istotnie boskiego i dla-
tego zaslugujg na nazwe daréw nadprzyrodzonych. To co jest
istotnie boskie i Bogu tylko wlasciwe, z Zzadnego tytulu niko-
mu sie nie nalezy. Dobra istotnie boskie réznig sie od innych
nie tylko wiekszym stopniem doskonalosci ale samg swojg isto-
tg, cos$ jak kamienie zwyczajne réznig sie od szlachetnych. Sa
to dobra roznego gatunku i zarazem réznego poziomu. Stad nd-
zywamy je nadprzyrodzonymi. Nadprzyrodzonym w znaczeniu
Scistym nie jest to, co przewyzsza zdolnosci i wymogi stwo-
rzenia, ale to, co jest wlasciwe Bogu. Pojecie nadprzyrodzo-
nosci zawiera w sobie pojecie boskosci i niestworzono$ci. Nad-
Przyrodzonosé to ,,nadstworzono$c¢”, a wiec cos, co jest ponad
bytami stworzonymi. Takg nadprzyrodzonoscia jest Bog w swej
istocie i w swym zyciu trynitarnym. Kiedy Bog stwarza —
udziela istnienia wlasciwego naturze stwarzanego bytu; gdy
natomiast uswieca czlowieka, daje mu Siebie samego jako dar.
Jest to dar niestworzony, a wiec istotnie nadprzyrodzony, ma-
Jacy swe zrédlo w nieskonczonej mitosci Bozej. Przyjecie daru
niestworzonego — jakim jest sam Bég — domaga sie u stwo-
TZenia, ktére dar ten odbiera, nalezytego przygotowania. Aby
moglo ono na taki dar nalezycie zareagowaé, musi posiadaé
Proporcjonalne uzdolnienia. Takie uzdolnienia i energie wnosi
Yaska uswiecajgca, ktéra wyptywa z daru Niestworzonego i row-
Noczesnie dysponuje dusze na jego przyjecie. Laska uswigca-
Jaca — dar stworzony — pozostaje w Scistej 1gczriosci z da-
rem Niestworzonym — Bogiem oddajagcym sie duszy, tak ze
0ga, ktéry oddaje sie duszy, nie mozna zadng miarg oddzieli¢
od taski stworzonej. Laska uswiecajaca towarzyszy nieodlgcznie
],3981-1 przychodzacemu do duszy i przygotowuje na Jego przyj-
SCle. Dlatego jest ona darem istotnie nadprzyrodzonym, tak
Jak sam Bog oddajacy sie duszy.
LEl'Ska zarowno niestworzona jak i stworzona sg dzielem oso-
d Stej 1 bezinteresownej milosci Boga. Przez laske Bég w swej
°br901 daje stworzeniu Siebie samego czyli to, co jest naj-
i::;leeJ' _Jego osobiste. To zas, co osobiste, jest ze wszech miar
Tnog'vm nl.epaleine, a jesli sie je komug oddaje, to .jako cos dar-
Zie'e%O 1 jako laske.‘ Tak jest w stosunkach ludzklc-:h. Tym .bar.'—
Ogra] .rzeba. lo powiedzie¢ o Bogu, ktéry w swej milosci nie
iebmcza si¢ do dziela stworzenia, ale oddaje stworzeniom
. 2l8, calkowicie, na zawsze i bez zadnych ograniczen, wy-
Wszy te ograniczenia, ktére plyng z natury stworzenia.
adprzyrodzonos¢ i darmowosé celu nadprzyrodzonego oraz

bi
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laski uswiecajacej, ktéra uzdalnia do osiggniecia tego celu, na-
lezy wiec tlumaczy¢ samg nalura nadprzyrodzonosci, a nie jej
wyzszoscig od tego, co przyrodzone. kaska jest istotnie nad-
przyrodzona nie dlatego, ze przewyzsza zdolnosci stworzen, ale
dlatego, Zze ma Scislty zwiagzek z darem niestworzonym, jakim
jest Bag, oddajacy sie¢ z milosci stworzeniom ruzumnym. Wy-
niesienie ludzkoséci do porzadku nadprzyrodzonego, wyznacze-
nie jej jako cel ostateczny ogladanie istoty Bozej, jest najzu-
pelniej darmowe. Jedyng i ostateczng racjg tego jest milosé
Boza. Boég mogl czlowieka nie stwarzaé; zalozywszy, ze go
stworzyl, mogl go zostawi¢ na poziomie mniec_  lub wigcej udo-
skonalonego stworzenia. Nas jednak interesuja nie mozliwosci,
ktére sg nieskonczone, ale faktyczny stan, w jakim Bdg posta-
wit ludzkosé. A to ujgé mozna w jednym zdaniu: Bég chcial
mie¢ w 1ud§k0§ci co$ wiecej niz stworzenia rozumne; chcial
w niej mie¢ swoje przybrane dzieci. ,,Patrzeie, jakg miloscia
obdarzyl nas Ojciec, ze zostaliSmy nazwani dzie¢cmi Bozymi,
1 rzeczywiscie nimi jesteSmy” °.

III. PRZYSPOSOBIENIE DO CELU NADPRZYRODZONEGO

Bog, powolujac wszechswiat do istnienia, chcial, by zaistnia-
ly w nim stworzenia, ktére bylyby swiadome swego istnienia,
znaly swoja zalezno$¢ od Stwoércy, uznawaly i wyrazaly ja
w sposéb wlasciwy naturze stworzen rozumnych i doszly do
uczestnictwa w osobistym szczesciu Boga. Stworzenie majgce
oglada¢ Boga ,twarza w twarz” musi by¢ odpowiednio do te-
go przysposobione. ‘Aby czlowiek mégl bezposrednio zjedno-
czy¢ sie z Bogiem przez kontemplacje Jego istoty, otrzymatl od
Boga nature zdolng do posiadania Go; jest capax Dei.

Stopienn doskonalosci danej rzeczy zalezy od jej celu. Cel
jest tym, co wyznacza rzeczom ich doskonalosé. Cel za$ je_St
dwojaki: wewnetrzny i zewnetrzny. Pierwszy utozsamia Si€
z istotg rzeczy, stosownie do zasady, ze forma est finis Tél
Zewnetrzny natomiast — jak na to wskazuje sama nazwa —
lezy poza rzecza. Jest nim jakies dobro, do ktérego dana rzec?
jest przeznaczona. Celem zewnetrznym na przyklad domu jest
mozno$¢ mieszkania w nim; wewnetrznym zas to wszystko, €0
sie na jego calo$¢ sklada i czyni go mozliwym do zamieszkania
Istota rzeczy, czyli jej cel wewnetrzny, zalezy od celu zewngtrz”

2173 1
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nego, z niego czerpie swag gatunkowos¢ oraz stopien doskona-
Yosci. Gdy kto§ chce mieszka¢ wygodnie — cel zewngtrzny —
dom jego musi mieé nie tylko czgéci istotne, ale ponadto pewne
udoskonalenia dodatkowe, ktére sa zbedne w wypadku, gdy
sie wygody nie szuka.

Stwérca, wyznaczajgc cel rzeczom, stosownie do tego celu
zakresla granice ich doskonatosci. Bog czyni wszystko ,,pod
liczbg, waga i miarg”. Powolujgc czlowieka do istnienia i prze-
znaczajac mu jako cel ostateczny wspéliycie ze Sobg przez
bezposrednig kontemplacje Swojej istoty, stworzyt go Bég na
wzor Siebie samego: ,,Tak stworzyl Bog czlowieka na swe wy-
obrazenie, na wyobrazenie Boga go stworzyl” 0. Czlowiek jest
réownocze$nie duchem i materig, co jezyk filozoficzny wyraza
krotko: animal rationale. Z racji swej strony duchowej czlo-
wiek jest obrazem Boga, a przez to capax Dei. ,,Bo tym, co
Sprawia, ze (dusza) jest obrazem Boga, jest jej zdolno$é uczest-
niczenia w Nim. Tak wielkie dobro jest dla niej dostepne je-
dynie dlatego, ze jest obrazem Boga” !l. Jest capax Dei nie
W {ym znaczeniu, jakoby posiadal naturalng zdolnosé¢ przyje-
Cia taski mocg dzialania naturalnego, tak jak materia jest w moz-
nosci przyjecia takiej czy innej formy pod wplywem dziala-
nia przyczyn stworzonych, lecz przez to, Ze przez duchowg
Strong swojej osoby moze nie tylko Boga poznaé z otaczajacego
80 swiata, ale ze jest takze zdolny przyjaé laske, ktéra pro-
Wwadzi do ogladania istoty Bozej 2,

Dusza z natury swej jest zdolna przyja¢ laske Boga. Bedac
duehowq, obdarzona jest zdolnoscia poznawania i milowania.
> 'zedmiotem poznania umystu jest byt w calej swej rozciaglo-
Scl. A wiec wszystko, co jest bytem, moze zostaé przez rozum
Poznane, Wprawdzie podmiotem wilasciwym rozumu ludzkiego
Jest istota rzeczy zmyslowych, do ktorych dociera on poprzez
Zmystowe wtadze poznawcze, nie przeszkadza to jednak, ze
Poprzez rzeczy zmyslowe rozum moze otworzy¢ sie na rzeczy-
“{ls_toé;ci duchowe wyzszego rzedu i poznaé je prawdziwie, cho-
¢1az niedoskonale 1. To samo nalezy powiedzie¢ o woli. Jako
WlafiZa duchowa, wola jest otwarta na dobro powszechne; ko-
ha¢ moze nie tylko dobra zmystowe, ale i duchowe, a na pierw-
\

o Rdz 1, 27,

DO]SkieWMASUEUSty-n-' De Trz'v,titate. Lib. 14. c. 14. PL 42, 1044. (tlum.
15 . Stokowskiej), Poznan, 1962, s. 390.

5. Th. 1-2, q. 113
1 . 1-2, q. , a. 10.
S. Th. 1, q. 12, a. 4, ad 3.
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szym planie Dobro Nieskonczone — Boga. Poniewaz czlowiek
jest zdolny pezrnaé Boga i ukochaé¢ Go w sposob naturalny, Bog
moze wzmocni¢ rozum i wole i udzieli¢ im zdolnosci pozna-
wania i kochania w sposéb nadprzyrodzony; moze dopusci¢
umyst ludzki do uczestnictwa w poznawaniu, jakim sam Siebie
rcznaje. Interwencja Boza przez laske w pewien sposob wy-
korzystuje i aktualizuje naturalne uzdolnienia, zawarte w by-
cie duchowym. Zdolnosci naturalne i dynamizm, miesz¢zgce sie
w duszy czlowieka, nie domagaja sie wprawdzie laski, ktora
stoi ponad wymaganiami natury. W duszy czlowieka jest jed-
nak co§ wigcej niz sama tylko ,,podatnos¢ uleglosci” — po-
tentia obedientialis — czyli zwyczajna ,,niesprzecznos¢” przy-
jecia od Stwodrcy czego$, co wykracza ponad nature. Istniejgce
w duszy zdolnosci naturalne sg podatne na przyjecie laski nie
tylko w tym sensie, ze nie ma w tym sprzecznosci i ze wszech-
moc Boza moze to uczyni¢, lecz ze ta ,,podatnosé” posiada po-
zytywny fundament w naturze duchowej.

Mozna wiec powiedzie¢, ze duchowos¢ czlowieka jest dalsza
dyspozycja na przyjecie laski, bo fylko duch moze zostaé laska
uswiecony i wejs¢ w bezposrednie posiadanie Boga. Czyli moz-
na powiedzieé, ze czlowiek jest capax Dei 24,

1V. NATURALNE CIAZENIE KU BOGU

‘Czlowiek jest wiec zasadniczo zdolny — capaxr — do nawig-
zania kontaktu z Bogiem; najpierw z Bogiem-Stwérca, spraw-
cg jego istnienia; nastepnie z Bogiem-Ojcem, komunikujgcym
mu swe zycie wewnetrzne i oddajgcym sie mu na wlasnosc.
U podstaw wszystkich czynnosci czlowieka lezy wrodzona mi-
los¢ ku Stwoércy; mitosé ponad wszystko i ponad samego sie-
bie. Stworzenie uczestniczy w pelni dobra swego Stworcy-
Konsekwentnie kazde stworzenie kocha siebie, jako dobro czgst-
kowe, ktére ma swe ostateczne uzasadnienie w Bogu, poczatku
wszystkich débr stworzonych. Czlowiek, kochajac w sposob
nalezyty swoje dobro, zwigzane ontologicznie z pelnig dobra
Stwércy, tym samym podporzqdkowu]e milosé samego siebie
mitosci Stwércy.

Umilowanie Stworcy ponad wszystko wynika z samej onto-
logicznej struktury stworzenia. Nie da sie pojgc stworzenia,

4 V. Héris, Notes Explicatives. n. 101, w: St. Thomas. Somme Théol-
La grice. (tlum. fr.), s. 321.
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kidre by z natury kochalo siebie wigcej niz Stworce, tak jak
nie da sie pojgé czesci, ktéra nie bylaby podporzadkowana ca-
Yosti. W najglebszych tajnikach czlowieka istnieje milosé do-
bra Nieskonczonego Scisle zlgczona z naturg ludzkg. Jest to
wlasciwie mitos¢é Boga osobowego, bo konkretne zrealizowanie
dobra nieskonczonego ma miejsce w Bogu takim, jaki jest On
sam w Sobie i jaki sie nam objawil. Czlowiek nie jest tego
swiadom, dopoki nie pozna Boga z Objawienia, lecz mimo to
kocha Go i pragnie. Niezaleznie od znajomosci Boga osobowe-
g0 milo$é naturalna tkwi w glebinach natury ludzkiej. Prze-
jawem psychologicznym tej naturalnej i wrodzonej miltosci
jest to, co nazywamy ,,pragnieniem szczescia” Natura ducho-
wa cztowieka, aczkolwiek sama ograniczona w swym bytowaniu
ontologicznym, jest otwarta na nieskonczonosé. To otwarcie sig
ducha na nieskonczonos¢ domaga sie dobra, ktére by zapel-
nito jego nieskonczong pojemnosé, a przez to udoskonalilo i nie-
jako wykonczylo byt duchowy, dajac mu tym samym calko-
wite zaspokojenie, czyli to, co nosi nazwe szczescia 15,
Pewnego rodzaju cigzenie czlowieka ku mieskonczono$ci jest
faktem i wszyscy jesteémy tego $wiadomi. Nazywamy to ,,na-
turalnym pragnieniem” ogladania istoty Pierwszej Przyczyny
Wszechrzeczy. Podpada ono wprawdzie w pewnej mierze pod
Naszg swiadomosdé, ale jest bardzo ogdlnikowe i niejasne, jesli
?hodzi o jego przedmiot 1. Wszyscy pragniemy dobra w ogole
1 to podstawowe pragnienie przejawia sie ustawicznie w mi-
toscj pragnieniu dobr czgstkowych. W poszczegolnych codzien-
Nych pragnieniach, ktére nurtuja w naszej psychice i sg zréd-
tem naszych czynnosci, zawarte jest implicite pragnienie Bo-
8al’. Czlowiek, pragnac jakiegokolwiek dobra, pragnie tym
Samym dobra nieskonczonego. Pragnienia szczegélowe maja
Wige u podstaw pragnienie Dobra Nieskonczonego, ktére wszyst-

0 1 wszystkich pociagga ku sobie. W pewnym znaczeniu mozna
—_

n " S. Jallaro, De naturali desiderio videndi essentiom Dei. Ange-
C:Um_» XI (1934, s. 133—170; tenze, De natura capacitatis intellectus
€ati ad videndam divinam essentiam. Angelicum XII (1935), s. 192—216;
eorve?, Est-il possible de démontrer lexistence en Dieu d'un ordre
867, Usteres strictement surnaturels?, Revue Thomiste, 37 (1932), s. 666—
ﬁq&’ R. Garrigou-Lagrange, La possibilité de la vision beati-
co e Peut-elle‘se démontrer? Rev. Th. 38 (1933), s. ‘669—688; P. Des-
Ang.s’ Le mystere de notre élevation surnaturelle. Paris, 1938; A. Stolz
1 oPologia Theologica. Friburgi, B. 1940, s. 22—39.
desj Por. H. de Lubac, Le mystére du surnaturel, (rozdz. XI.: Le
T _Inconnu), s. 257—272.
Por. De Veritate, q. 22, a. 2.
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mowié o powszechnym prawie przyciggania przez Dobro Nie-
skonczone. Bég — Dawca bytu — przyciaga ku Sobie jako ku
zrodiu, z ktorego wszystko wyplyneto. Poczatek wszystkiego
jest rOwnoczesnie celem ostatecznym wszystkiego. Dlatego kaz-
de poszczegélne pragnienie, nurtujgce w czlowieku, wyplywa
z tego podstawowego naturalnego ciazenia stworzen do swego
Poczatku — dobra Nieskonczonego.

Naturalne pragnienie dobra Nieskonczonego stanowi dla
czlowieka wielkg zagadke. Duzo na ten temat napisano. Dziela
i artykuly dotyczace tego zagadnienia moglyby utworzyé¢ bar-
dzo obszerng biblioteke filozoficzno-teologiczng 8. Ostatnio zno-
wu w sposob. szczegdlny jest ono poruszane i autorowie stawiajg
sobie pytanie, czym to pragnienie wlasciwie jest? Jezeli jest
to naturalne pragnienie ogladania istoty Bozej, to jako natu-
ralne musi zosta¢ zaspokojone, bo nie da sie pojaé pragnienia
naturalnego, ktore zdgzaloby w pustke i nie miato swego odpo-
wiednika. A wiec widzenie istoty Bozej jest czyms$ naturalnym.
Wszyscy jednomyslnie twierdza, ze czlowiek moze zy¢ jedy-
nie ogladaniem Boga, a to ogladanie zalezy od Jego woli 1%. Sko-
ro to pragnienie dotyczy ogladania istoty Bozej, wobec tego
zmierza do przedmiotu nadprzyrodzonego. Jest zas rzecza nie
do pojecia, zeby natura zdazala do tego, co ja ze wszech miar
przewyzsza, co jest dla niej ‘nadnaturg. Co wazniejsze, jezeli
bysmy przyjeli, ze natura zdaza do nadprzyrodzonosci, laska
przestalaby by¢ darem darmowym, co — jak wiemy —nalezy
do jej istoty.

Faktem jest, ze czlowiek jest przeznaczony do celu nad-
przyrodzonego, lecz jako stworzenie nie moze zadng miara
wyloni¢ ze swej natury pragnienia nadprzyrodzonego. Zbyt
wielka jest przepa$é miedzy tym, co przyrodzone, a tym co
nadprzyrodzone. Byt stworzony nie moze sitami przyrodzo-
nymi kochaé¢ czy pragnaé¢ dobra nadprzyrodzonego. Milosé
naturalna i pragnienie czlowieka idg w kierunku nieskonczo-
nosci, ale nie odnoszg sie wprost do nieskonczono$ci nadprzy-
rodzonej, to znaczy do Boga w Jego zyciu wewnetrznym. Pra-
gnienie nieskonczonosci stanowi wlasciwosé istoty duchowej,
ktoéra z natury otwarta jest na nieskonczonosé oraz powotana
do dobra nieskonczonego. Jednak samo przez si¢ nie méwi nam

18 Por. Bulletin Thomiste. 1932, n. 745—769; 1935, n. 896—907; 1957, n-
632—643, n. 728.
3 H, de Lubac, op. cit.,, s. 223.
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ono i nie moze powiedzie¢, ze tym dobrem nieskonczonym jest
Bég widziany w swej istocie. Czlowiek jest zdolny posigsé i cie-
szy¢ sig dobrem nadprzyrodzonym, gdyz moze je poznac i nad-
przyrodzenie ukochaé, ale tylko przy szczegdélnym wzmocnie-
niu przez Boga. W samym pragnieniu dobra nieskonczonego
nie mozna dopatrywaé sie nawet zarodka nadprzyrodzonosci
lub jakiej$ dyspozycji czy skierowania ku nadprzyrodzonosci.
Takie skierowanie, pragnienie i ukochanie moze jedynie przyjsé
od Boga przez udzielenie daru istotnie nadprzyrodzonego,
Mmianowicie laski. Laska prceksztalca to naturalne pragnienie
nieskonczonosci w pragnienie i milo$¢é nadprzyrodzong, czyli
W pragnienie Boga takiego, jakim On istotnie jest i jakim si¢
ham objawil; jakiego poznajemy tymczasowo i niedoskonalg
Przez wiare; i jakiego zobaczymy kiedy$ bezposrednio sicuti
est. Dopiero z chwilg uswigcenia przez laske mozna méwié
0 nadprzyrodzonym pragnieniu oglgdania istoty Boga i o mi-
losei nadprzyrodzonej. B
.Nadprzyrodzone pragnienie Boga pod wplywem laski siega
Nieskonczenie dalej i glebiej niz naturalne i wrodzone pra-
8nienie dobra. Dosiega ono rzeczywistosci Bozej, ktérg Boég
Postanowit odda¢ czlowiekowi przez wyniesienie go na poziom
n'3‘dprzyrodzony: ,Ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszalo,
ani serce czlowieka nie zdotalo pojaé, jak wielkie rzeczy przy-
8otowal Bag tym, ktorzy Go mitujg” 20,
. UéWiecenie laska, to poczatek realizacji planu, jaki przy-
Swiecal Bogu przy stwarzaniu czlowieka. Nieskonczona Milos¢
dekI‘etujalc zaistnienie czlowieka, réwnoczeénie dekretuje od-
danije sie temu czlowiekowi jako przedmiot bezposredniego po-
Inania i milosci, a w dalszej konsekwencji uczynienie czlo-
Wieka takim, aby byl capar Dei oraz udzielenie mu niezbed-
€] pomocy do tego, aby mégl ten Dar Nieskorczony przyijaé..
O8 dzieli sie z nami swoja miloscig i rozlewa ja samorzutnie.
weSt to ’najwaZniejsza rzecz w planowaniu i urzeczywistnianiu
Szech$wiata; jest to odwieczny cud Jego nieskonczonej mi-
9Scl. Z miloscei stwarza czlowieka i tak go stwarza, aby mogt
N te nieskoriczona Milosé przyjaé. Jest to zadziwiajgcy cud,
rll'aoczekiwany i nienalezgcy sie dar 2.
aska i towarzyszaca jej nadprzyrodzona cnota milosci idg

\

20
I Kor 2,9
21 l .
K. Rahner, Orientierung. 1950, Eine Antwort, s. 144.
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po linii 'naturalnego nastawienia i otwarcia sie na nieskonczo-
nos¢. Sg to jednak dobra zupelnie innego porzadku. Czlowiek
powinien ten dar przyjac i na ofiarowana sobie Milos¢ odpo-
wiedzie¢ miloscig. Moze go jednak nie przyjaé¢, wzgardzi¢ nim,
moze na Milos¢ ofiarowywana mu w lasce Bozej odpowiedzie¢
zamknieciem sie w sobie, umilowaniem siebie ponad wszystko.
Moze wigc dobrowolnie nie chcie¢ i nie dazyé do celu, jaki
Bé6g przed nim postawil.

Nieprzyjecie ofiarowanego daru laski staje sie najwiekszg
tragedig czlowieka. Powoduje ono w nim wewnetrzne rozdar-
cie; z jednej strony milos¢ naturalna sklania go ku dobru
Nieskonczonemu, z drugiej za$ strony zamkniecie sie w sobie,
wskutek dobrowolnego nieprzyjecia daru taski, powoduje do-
browolne niechcenie Boga, a chcenie siebie, jako celu osta-
tecznego. To wewnetrzne rozdarcie przejawia sie za zycia na
ziemi w niepokoju sumienia, w calej za§ pelni wystapi po
odlgczeniu si¢ duszy od ciala jako ,,stan potepienia”. Stan po-
tepionych to stan wewnetrznego rozdwojenia i nieporzadku
u samych podstaw. Przyréwna¢ go mozna do stanu czlowieka
zakochanego, ktory pordznil sie z osobg ukochang i dobrowol-
nie si¢ od niej odwroécit. Milos¢ od wewnatrz popycha go ku
niej, lecz nieuporzadkowana milos¢ wiasna staje w poprzek
i nie pozwala i$¢ za wolaniem miloéci. Kto wzgardzit Miloscia
ofiarowang przez Boga i zamknal sie w sobie, odczuwa natu-
ralny ‘i gleboko zakorzeniony, giéd Boga — Dobra Nieskonczo-
nego; doswiadcza niewyslarczalnosci dobra, jakie zawiera si€
w jego wlasnej istocie, a réwnoczesnie to swiadome odwroéce-
nie sie od najwyzszego Dobra nie pozwala mu na zmiang weé-
wnetrznego nastawienia. Za zycia zmiana ta jest zawsze jeszcz€
mozliwa, bo Bdg laski nie odmawia, po $mierci jednak nasta-
wienie odwrécenia sig od Boga jest juz nieodwracalne. Dobro-
wolne przekreslenie naturalnej miltosci Boga i wzgardzen{e'
Miloécia nadprzyrodzong staje sie tortura dla tego, kto ni€
poszedl po linii my$li Bozej, przeznaczajgcej czlowieka (_10
celu nadprzyrodzonego. Stworzony do wspéludzialu w 2)”01}1
i szczesciu Boga, czlowiek nie moze znalezé peilnego szch:S‘_3la
gdzie indziej, jak tylko w Bogu ogladanym bezposrednio. Nié-
osiggniecie Boga z wlasnej winy, pozostawia czlowieka samemy
sobie razem z jego pragnieniem niezaspokojonym, trawigcy™
go na zawsze. Brak Boga, stan odwrocenia od Niego, pOSt.a"Va
dobrowolnej nienawisci wobec tego, do czego rwie sie cata jeg®
natura, to najwieksze nieszczescie dla stworzenia rozumneg®
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Nieszczescie to spowodowane jest przez nieprzyjecie najwiek-
szego Daru, jaki Bog da¢ moze, mianowicie Jego samego.

Natura i laska wspodlnie wytyczajg czlowiekowi droge do
celu nadprzyrodzonego jako do czego$ jednego i jedynego. Na
tej drodze natura i laska wspoéldzialajg ze sobg i wzajemnie
sie wspomagajg. Jedynie wolna wola moze te wspélprace zni-
Wweczyé opierajac sie lasce i zatrzymujgc sie na sobie. Nato-
miast zgodne i harmonijne wspéldziatanie tych dwéch czynni-
kéw prowadzi do ogladania Boga ,twarza w twarz”, do kon-
templacji Tréjcy Przenajswigtszej, co stanowi sens isinienia
istet rozumnych. ,,Ani oko nie widzialo, ani ucho nie styszato,
eni serce czlowieka nie zdotalo pojaé¢, jak wielkie rzeczy przy-
Botowal Boég tym, ktérzy go milujg” 22.

La nature et 1la gréce
Résumé

’Le probléme de la grice a été toujours le sujet de lintérét des
ﬂ‘,e°108'iens.Ceux de I’Est I’ont traité de facon différente que ceuxdel’Ouest.
uest accentuait la réalité de l’entité de la gréce, sa force sanctifiante
©t purifiante de méme que sa gratuité. Par contre, les écrivains de I’Est
Onnaient la priorité a4 la grace non créée étant Dieu se donnsnt
:;, lhOmmf: en {ant que source de tous les dons surnaturels. En raison
c:“‘? notion erronnée de la justificat on, recue par les protestants, le
d ncxle. de Trident a consacré beaucoup de place au probléme méme
€ la justification.
_Derniérement, de nombreux problémes nouveaux concernant le mystére
®lagrace surgissent de toutes parts et les théologiens d’aujourd’hui posent
ca duestion quel est le rapport entre la grace et la nature. Tous s’ac-
Ordent sur le point que Dieu a destiné a I’numanité comme but final
2 tommunauté avee Lui par la contemplation directe de I'étre divin,
alieu Pouvait ne pas créer le monde et en le créant pouvait le
;Sonsser danS_l'ord_re naturel, mais, en fait, dans sa sagesse,'et dans
ay amour, il a posé devant I'nomme le but surnaturel. Lele\faf;lon
s - Plveau suranturel n’est nullement une chose ajoutée de l'extérieur
Crélst‘natur’e humaine mais elle était déja a la base dell'oeu\rre de
et t on. L’humanité vise a un seul but final qui est & l'a fois surnaturel
Pas Out chez I’nhomme doit tendre vers ce but et s’y reférer. On‘ ne' peut
aisp.arler. de deux buts finals existant parallélement 1‘_le a l'autre
de 1 existe une hiérarchie des buts et des ordres. Depuis le moment
4 création, I'humanité était placée au niveau surnatutel et doit

ASpi J ) :
30§1‘§: d l'union directe avec Dieu-Trinité par la contemplation de
re,

\
2 I KOI‘ 2' 9.
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Malgré que — strictement parlant — tout ce que 'homme posséde
soit gratuit et vienne de l'amour et de la bonté de Dieu, la possibilité
de la contemplation directe, et la grice qui donne a I'’homme cette
possibilité, sont gratuites de fagon particuliére. Aussi bien la grice non
créée que la grice créée sont les dons particuliers et essentiellement
surnaturels. En sanctifiant I'homme et en se donnant a lui en méme
temps, Dieu donne a 'homme ce qu’il a de plus personnel donc ce qui
ne revient d’aucun droit & I'homme. Ceci constitute 1’essence du sur-
naturel et fait différer ce don de tous les autres.

En destinant I’homme au but surnaturel, Dieu 'a rendu apte d’at-
teindre ce but en lui donnant la nature capable & posséder Dieu. L’homme
est ,capax Dei” en raison de sa spiritualité, il posséde la capacité de
connaitre toute entité et d’aimer le bien universel. Dieu peut renforcer
ces capacités naturelles pour donner a I'homme la possibilité de
connaitre Dieu directement comme Il se connait Lui-Méme et de
Taimer pour sa bonté intrinséque comme Il s’aime Lui-Méme, Les
aptitudes naturelles de I'nomme sont telles qu’il est capable ,par la
possibilité de soumission” de recevoir la grice non seulement dans le,
sens qu’il n'y pas dans ceci de contradiction mais que cette ,capacité”
posséde des fondements profonds dans la nature de I’homme.

De sa nature, de facon intrinseque, I'homme tend vers Dieu par
I’amour naturel qui se manifeste par le désir du bonheur. La nature
humaine est ouverte a l'infini. Ce désir de I'infini est un mystére. On
a beaucoup écrit et disputé sur ce sujet. Actuellement, on revient de
nouveau a ce théme et on l'explique de fagons différentes. Il n’y a pas
de doute que, par ses forces naturelles, 'homme ne peut pas faire naitre
dans lui le désir surnaturel et que dans ce désir que I'homme porte
en soi on ne peut pas voir le germe du surnaturel. L'’homme est ouvert
A linfini et c'est justement ce désir naturel du bien infini que Dieu
transforme par la grice sanctifiante et pousse I’homme de fagon effec-
tive vers la contemplation de son étre. L’amour surnaturel naissar}t
de la grace sanctifiante va plus loin et plus profondément que le désife
naturel de connaitre Dieu, c.d.d. jusqua létre méme de Dieu. L2
sanctification de ’homme par la grice est la réalisation progressive
du plan divin établi au moment de la création. En créant I’homme,
Dieu a voulu se donner & lui personnellement, et c’est dans ce but
qu’il le sanctifie par la grice. L’homme peut recevoir ce don ou le
rejeter avec dédain. Le Tejet conscient et voulu le fait entrer dans
Pétat ,sans Dieu” que nous appelons état de condamnation. Pour uné
créature raisonnable, I'état de non possession de Dieu est le plus grap
malheur possible. Par contre, 1’état de posséder Dieu est un état e
I’'assouvissement total du désir naturel de l'infini. Sur le chemin vers
Dieu, la griace et la nature collaborent et s’entraident,
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