KS. STANISEAW MYCEK
Sandomierz

OD MARIOLOGII LEKU
DO MARIOLOGII SPOTKANIA

Chrzescijanska interpretacja lgku oraz jej mariologiczne aplikacje
w teologicznej mysli Hansa Ursa von Balthasara

1. Teologiczne pytanie

Poczucie lgku towarzyszy czlowiekowi pod kazda szerokoscia
geograficzna. Mozna postuzy¢ si¢ mysla wybitnego psychologa, tworcy
logoterapii, V. Frankla (homo patiens)' i stwiedzie¢, ze istniene czlo-
wieka to istnienie otwarte w perspektywie homo timens’. Tak jak
czlowiek jest wieolowymiarowy, tak samo kazde jego doswidczenie
widziane jest z roznych perspektyw. Le¢k wraz z jego mutacjami
w postaci niepokoju, strachu, agresji czy ucieczki mozna interpretowac
psychologicznie. To niezwykle do§wiadczenie znajduje rowniez swoje
rozwinigcie filozoficzne, zwlaszcza w egzystencjalizmie’® Lecz przede
wszystkim nalezy zmierzyC si¢ z tym pytaniem w teologiczny (dog-
matyczny) sposob, gdyz chrzescijanstwo, a konkretnie katolicyzm,
musi odwaznie podejmowacé czlowieka i jego pytania, mierzy¢ je
trynitarng miloscia wyrazona w Jesusie Chrystusie i przyj¢ta w niepo-
wtarzalny sposob przez Maryjg.

Jeden z najwig¢kszych teologéw XX wieku, Hans Urs von Balthasar
podejmuje probg teologiczno-dogmatycznej refleksji na temat tajem-
nicy ludzkiego, duchowego leku. Swoja mysl zamyka w niewielkim

' Por. V. Frankl, Homo patiens, Warszawa 1984.

? Por. STh. I-II q. 41 a. 2. Sw. Tomasz, analizujac problem I¢gku, widzi go w dwoch
perspektywach; pierwsza to perspektywa filozoficzno-psychologiczna, natomiast druga to
perspektywa teologiczna — jako dar Ducha Swigtego (rozroznia: timor convenienter dividatur
in filialem, initialem, servilem et mundanum, ten podzial stosuje na bazie milosci — amor
i caritas); por. STh. I-1I q. 41-43; II-1I q. 19 a. 1-12.

Y Por. m. in. S. Kierkegaard, Pojecie leku. Psychologicznie orientujqce proste rozwazanie
o dogmatycznym problemie grzechu pierworodnego, Warszawa 1996. Zob. takze S. Kowal-
czyk, Podstawy swiatopogladu chrzescijarskiego, Wroclaw 1995, s. 23-46; B. Forte, Sui
sentieri dell’Uno. Metafisica e teologia, Brescia 2002, s. 241-254.
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objetosciowo studium Chrzescijanin i lek®, w ktorym dyskutujac z za-
lozeniami Kierkegaarda i §w. Tomasza, proponuje trzy zasady opisu-
jace chrzescijanski lgk’

Teologia Balthsara dazy do konkretnosci, do §wietosci zycia, nie
jest wigc jedynie zbiorem abstrakcyjnych idei lecz teologia otwarta na
pytania i doswiadczenia czlowieka. Te ,trzy zasady” zaproponowane
przez Balthasara pragniemy uzupelni¢ jego teodramatyczna mysla
o Maryi, ktéra pozostaje niedoscignionym wzorem bycia czlowiekiem
wiary, nadziei i mitosci®.

Trzy zasady opisujace chrzescijanski Igk beda stanowily teologiczne
tto dla ukazania osoby i poslania Maryi, ktére moze pomoc w nakres-
leniu ,,mariologii lgku”, a w konsekwencji konkretnemu byciu chrzes-
cijaninem w $wiecie, ktdry nie wie, jak si¢ wyzwoli¢ z ré6znych form
Igku. Maryja nie ucieka przed $wiatem 1 jego pytaniami, ale swoim
zyciem daje czytelng odpowiedz i rzuca wyjatkowe $wiatlo na inne
tajemnice naszej wiary.

2. Mariologiczna odpowiedz

Hans Urs von Balthasar podejmuje mariologiczng refleksj¢’, ktora
odczytuje Maryje w tajemnicy Chrystusa 1 w tajemnicy Kosciola (Frau
fiir Christus und Kirche)®. Jednak w swojej teodramatyczej mysli idzie
o krok dalej, pozostajac w swojej konsekwentnej, trynitarnej perspek-
tywie. Swojemu czytelnikowi proponuje medytacje nowych, teologi-
czynch przestrzeni odkrywajacych egzystencjalne sytuacje, ktorymi
zyla Maryja i1 ktéorymi zyje réwniez, w sposob mniej lub bardziej
Swiadomy, kazdy czlowiek. Szwajcarski teolog méwi o dramatyczne;
osobie Maryi 1 o napigciach (Spannungen), ktore znaczyly Jej osobg
1 Jej poslanie: pomigdzy rajem a stanem upadlym, pomigdzy Starym

* H. U. von Balthasar, Der Christ und die Angst, Einsiedeln-Trier 1989 (ttum. polskie:
Anna i Antoni Klubowie: Chrzescijanin i lek, s. Krakéw 1997).

3 Por. Chrzescijanin i lgk, 54-66.

¢ Por. H. U. von Balthasar, Theodramatik. Die Personen des Spiels, Band II/2, Einsiedeln
1978, 19982, s. 269-311; 322-324 (=TD II/2). Nalezy zwroci¢ uwagg na to, ze chronologicznie
Teodramatyka jest wczesniejsza od Chrzescijanin i lek; z tego wzgledu ta ostania pozycja
jest w jakim$ stopniu synteza poprzednich mysli, zwlaszcza teodramatycznych. Chcemy
zaproponowac te dwie pozycje, ktore wzajemnie si¢ wyjasniaja w temacie chrzescijanskiego
leku. Warto przypomnieé, ze von Balthasar wydal rowniez mala, syntetyczna ksiazkg
poswiecona Maryi: Maria fiir heute, Freiburg im Br. 1987.

7 Zob. przede wszystkim KK 52-69; Jan Pawel II, Redemptoris Mater, Rzym 1987
Katechizm Kosciola Katolickiego 487-511, 963-975.

¥ Por. TD IV/2, s. 276-293.
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i Nowym Przymierzem oraz pomiedzy czasem i wiecznoscia’ Oryginal-
no$¢ takiej interpretacji pozwoli nam lepiej zrozumie¢ chrzescijanska
teologi¢ Igku, ktora w swojej istocie nie jawi si¢ jako ucieczka od py-
tania, ale jako odwazna odpowiedz trynitarnej milosci, potwierdzonej
krzyzem Chrystusa, oraz podjetej i zrealizowanej przez Maryje'’.

a) Pierwsza zasada oraz mariologiczne napigcia

»Chrzescijanstwo chce 1 moze wybawi¢ czlowieka od lgku, ktorego
zrodlem jest grzech, o ile czlowiek otworzy si¢ na odkupienie i jego
warunki; w miejsce owego leku obdarowuje go pozbawionym leku
dostgpem do Boga w wierze, milosci 1 nadziei; ale poniewaz wiara,
milo§¢ 1 nadzieja pochodza od krzyza, moga wigc same z siebie
wydoby¢ nowa, laskawa, wywiedziong z katolickiej solidarnosci, cha-
rakterystyczng dla wspolnej ekspijacji forme lgku”!'.

Egzystencja Maryji jest dramatyczna, to znaczy, ze Maryja cal-
kowicie oddaje si¢ Bogu Ojcu i Jego zbawczym zamiarom. Nie jest to
,poddanie niewolnicze” lecz ,,oddanie dziecka” Nie jest to monolog
Boga z czlowiekiem lecz prawdziwy wolny dialog w postuszenstwie
wiary, mitosci 1 nadziei'?.

Maryja przezywa swoje pierwsze napi¢cie pomi¢dzy stanem rajskim
i stanem upadlym. Maryja jako Matka Zbawiciela nalezy do ludzi
potrzebujacych zbawienia, ale roOwniez, aby by¢ Matka Boga, powinna
by¢ cala $wieta, niepokalna'®. Poprzez tego rodzaju napigcie Maryja
rzuca wyjatkowe $wiatlo na pierwotny stan czlowieka przed upadkiem.
Z drugiej strony, bycie niepokalna — pela laski, staje si¢ imperatywem,
aby Maryja jako Matka przekazala cala rzeczywistos¢ czlowieka
swojemu Synowi oraz pomagala, wspolcierpiac ze swoim Synem,
czlowiekowi. W ten sposob ,pelna laski” w Swiecie potrzebujacym
wyzwolenia pokazuje, ze laska — milo§¢ nie izoluje, lecz otwiera
i solidaryzuje; Maryja w swojej niewinnosci (dziewica) jest otwarta
(matka) na czlowieka wyalienowanego poprzez grzech (wspotodkupi-
cielka). I chociaz Jej $wiadomos¢ odczytuje to napiecie (por. Lk 2,50),

? Por. tamze, s. 293-311.

'® Por. Chrzescijanin i lek, s. 67-95.

" Tamze, s. 54 (wprowadzono niewielkg korekte do przektadu polskiego, w ktorym si¢
moéwi o ,leku przed grzechem”, a nie o ,,lgku, ktorego Zrodlem jest grzech” — S. M.).

2 Por. Theodramatik III, Einsiedeln 1980, s. 328 (=TD III). Dialogicznos¢ teodrama-
tycznej prezentacji chrzescijafistwa jest istotnym rysem mysli von Balthasara; por. Theo-
dramatik 1, Einsiedeln 1973, s. 114n.

B3 Por. TD I1/2, s. 293.
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to jednak milo$¢ poszerza 1 harmonizuje Jej postuszna wiare i nadzieje,
to znaczy calag Jej egzystencje'®. W tego rodzaju napieciu widaé
wyraznie, ze ,,by¢ w lasce” to znaczy: rodzi¢ si¢ do nowego i autentycz-
nego zycia, a nie tylko rodzic¢ si¢ fizycznie, aby potem umrze¢ duchowo
i fizycznie®.

Drugim napigciem, ktérym zyje Maryja, jest Jej egzystencja pomig-
dzy Starym i Nowym Przymierzem. Maryja zdaje sobie sprawg, ze zyje
jako ,,matka cielesna” (Stary Testament) 1 jako ,matka dziewica”
(Nowy Testament; por. Lk 1, 26-38). Poza tym Stare Przymierze
objawia si¢ w Jej egzystencji jako wypelniona w sposob doskonaly
wiara Abrahama, natomiast Nowa Rzeczywisto$¢ otwiera si¢ w Niej
w Duchu Milosci, ktéry nalezy juz do eschatologii'®. Ta szczegolna
pozycja pomigdzy starym i nowym jest przezywana w Jej zyciu
malzenskim (dziewica post partum). W Starym Przymierzu dziewiczos¢,
jako nieplodnos$¢, byta prawdziwym motywem do wstydu, natomiasta
w Nowym Przymierzu jawi si¢ jako zaszczyt, by by¢ ptodnym ducho-
wo; w Maryi, w Jej swiadomosci, biegnie linia, ktdéra polaczyla
i przezwyciezylta to napiecie'’

W koncu ostanim, najsilniejszym maryjnym napigciem jest istnienie
pomi¢dzy czasem a wiecznoscig. Maryja rodzi swojego Syna w czasie,
ale dla zycia wiecznego, rodzi jako niepokalana dziewica (eschatologia)
ale w bolach (teraZniejszos¢). W tej perspektywie von Balthasar
umieszcza rowniez tajemnicg ,,Smierci” Maryi, ktora poprzez ,,Smier¢”
zostaje przemieniona w kierunku Boga i upodobiona do swojego Syna;
Jej $mieré ma charakter tajemniczy'®.

b) Druga zasada oraz eucharystyczna osoba Maryi

,»okoro jesteSmy grzesznikami i mozemy, réowniez jako wierzacy,
ponownie si¢ nimi sta¢, to w takim razie, w wyniku obiektywnego
czynu odkupienia na krzyzu, lgk, ktorego zréodlem jest grzech, nie
zostal nam tak po prostu odjety — przeciwnie: stawia go przed nami
takze Nowy Testament. Mozemy go miec za sobg o tyle, o ile naprawde
przyswoimy sobie zaproponowang nam, wywiedziona z krzyza, zywa,
to znaczy obecng w naszym zyciu, wiarg, przy czym jednak takze
w udzielone) lasce lgku krzyza dystans migdzy tym, ktory wspolcierpi,

" Por. tamze, s. 297-298.
15 Por. tamze, s. 300-301.
16 Tamze, s. 301.

7 Por. tamze, s. 303-306.
'8 Por. tamze, s. 307-311.
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a Tym, ktéry cierpial pierwotnie i odkupiajgco, pozostaje catkowicie
widoczny, a czlowiek, ktory podlega lgkowi, jest tego §wiadomy”"

W Teodramacie kazda osoba jest definiowana 1 opisywana poprzez
wlasne, niepowtarzalne poslanie (Sendung) 1 w ten sposob zostaje
utworzona kategoria osoby teologiczne]j (der theologische Personbe-
griff)”® W krétkim zarysie osoba teologiczna to konkretny czlowiek
— podmiot duchowy (Geistsubjekt), ktory staje si¢ osoba, jesli przyjmie
powierzone mu w milosci przez Boga postanie (Sendung) i odpowie

w milosci?'. Archetyp taklego obdarowywnia mitosciag von Balthasar
dostrzega w wewnc;trzym zyciu Trojcy Swigtej — jako ,,dialog eucharys-
tycznej agape” Tg¢ milo$¢ objawia figura-postac (Gestalt) 1 poslanie
(Sendung) Jesusa Chrystusa, ktore otwiera si¢ na kazde inne poslanie
(en Christoi); Maryja jako pierwsza opowiedziala swoim zyciem na to
eucharystyczne powolanie®”.

Eucharystyczna (teologiczna) osoba Maryi jest przeniknig¢ta tym
calkowitym, $swiadomym oddaniem si¢, w postuszenstwie wiary, ob-
jawiajacej si¢ trynitarnej mitosci w Chrystusie 1 Jego poslaniu. Von
Balthasar medytuje Maryj¢ poprzez Jej ,eucharystyczne tak” od
morr213entu Zwiastowania az po ,,kenotyczne tak” pod krzyzem Chrys-
tusa®.

Maryjne ,,tak” konstytuowalo Jej codziennos$¢ 1 cale Jej istnienie.
Owo ,tak” realizowalo si¢ 1 dojrzewalo w ,trynitarej przestrzeni’:
Maryja odpowiadala swoja osoba na wezwanie Boga Ojca, ktore bylo
wypowiedziane w Duchu Swietym i skonkretyzowane w Osobie i po-
staniu Jezusa Chrystusa®. W ten sposéb dla Maryi Jej Syn Jezus
pozostaje punktem odniesienia, szczegélnie w czasie Jego Zycia publicz-
nego i $mierci na krzyzu®.

Eucharystyczna osoba Maryi jest budowana przez ,lask¢ krzyza”
Laska ta nie tylko przygotowuje Maryje do bycia Matka Boga, ale
rowniez i przede wszystkim do bycia Wspotodkupicielka razem ze
swoim Synem oraz do bycia Matka Kosciola, wszystkich wierzacych.
Dzigki takiej perspektywie osoba Maryi pozostaje ontologicznie rézna

" Chrzescijanin i lgk, s. 60 (podobna do poprzedniej poprawk¢ wprowadzono takze
w tym cytacie — S.M.).

2 Por. TD 1I1/2, s. 185-211.

2 Por. tamze, s. 191n.

2 Por. m. in. tamze, s. 186n. 274n.; Theodramatik IV, Einsiedeln 1983, s. 463n.

2 Por. takze H. U. von Balthasar, Theologik II, Einsiedeln 1985, s. 112.

% Por. TD III, s. 328nn.

3 Por. TD II/2, s. 271nn.
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od Osoby (boskiej) Chrystusa — Odkupiciela oraz uprzywilejowang
osoba w Kosciele, ktora obejmuje wszystkich wierzacych, ich reprezen-
tuje i wstawia si¢ za nimi’®.

c¢) Trzecia zasada oraz kenotyczne postanie Maryi

,,BOg nie obdaruje (mistycznym czy tez zwyklym) uczestnictwem
w leku krzyza swego Syna zadnego czlowieka wierzacego, ktoremu
wczesnie) nie podarowal calej sily chrzescijanskiego poslannictwa
i radosci oraz pelnego Swiatla wiary, milosci 1 nadziei, czyli ktoremu
nie odebral wczesniej leku rodzacego sie z grzechu. Zalozenie, ze
mozliwa jest jaka$§ «synteza» jednego i drugiego, lub wrecz dazenie do
niej, nie daje si¢ pogodzi¢ ze zdrowg nauka chrzescijanska”?.

Kenotyczne postanie Chrystusa osiaga swdj punkt kulminacyjny
w Jego $mierci na krzyzu, ktora objawia calg trynitarna milos¢ Boga
do cztowieka®™. Maryja ma niepowtarzalny udzial w tym ogoloceniu
si¢ Boga dla nas. Przede wszystkim Jej przygotowanie do bycia Matka
(dziewica) Boga wpisuje si¢ jako kenotyczne poslanie (zobacz ,,maryjne
napigcia”). To kenotyczne poslanie ma rowniez swoja tajemnicza
dynamike¢, ktoéra rosnie w Maryi az do ,godziny krzyza” Von
Balthasar zauwaza, ze gdyby nie nastapil wewnetrzy wzrost w Maryi,
z trudem moglaby wytrzymac calg tre$¢ krzyza swojego Syna®

Kenotyczne poslanie Maryi osiaga swoj szczyt w kenozie Chrystusa
na krzyzu. W tych najtrudniejszych momentach Maryja uczestniczy
wewngtrznie 1 zewngtrznie w odrzuceniu Chrystusa i w Jego osamot-
nieniu. W tym wydarzeniu trynitarnym Maryja jest podtrzymywana
wewngtrznie pod krzyzem przez Ojca w Duchu Swigtym — i w ten
sposob wspdlcierpi®®

Postanie Maryi przyjmuje nowa form¢ w momencie powierzenia
Je) przez konajacego Syna bardzo mtodego jeszcze Kosciola (por. J 19,
25-27). To nowe eucharystyczne poslanie objawia sia najpelniej w sce-
nie czuwania i1 wspierania Kosciola w Wieczerniku, w ktorej Maryja
stoi jak gdyby na czele KoSciola swojego Syna, sama bedac jego
doskonalym urzeczywistnieniem (por. Dz 1, 12-14). W ten sposob
uwidacznia si¢ cala logika i1 dynamika postania Maryi, ktéra otrzymuje

% Por. tamze, s. 256.

¥ Chrzescijanin i lgk, s. 66 (analogiczna do poprzedniej poprawk¢ wprowadzono takze
w tym cytacie — S.M.).

B Por. m. in. TD II/2, s. 143n; TD III, s. 307n.

® Por. takze: Herrlichkeit 11/2/2, Einsiedeln 1962, s. 147.

¥ Por. TD II/2, s. 311.
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wszystko od swego Syna, aby daé to Jego Kosciolowi, tak by Kosciot
moglt razem z Nig odpowiada¢ eucharystycznie na otrzymany dar
trynitarnej milosci®'.

3. W kierunku mariologii spotkania

Chrzescijanski gk nabiera wyjatkowego znaczenia, kiedy staramy
si¢ go zrozumie¢ i zobaczy¢ ,,oczyma wiary, nadziei i milosci”, tzn.
zobaczy¢ go razem z Matka*>. Nie chodzi przeciez o jakie$ zewnetrzne
tylko zobaczenie, ale o odwazne wejscie w form¢ krzyza chrzescijan-
skiego lgku. To wewngtrzne wejscie jest zarazem postaniem, aby
przemienia Igk od wewnatrz dynamika mitosci. Taka droga zostala
w sposob czytelny przebyta przez Maryje.

Z rozwazan na temat teologii chrzescjanskiego lgku, skonkretyzo-
wanej w osobie 1 postaniu Maryi, wyraznie daje si¢ zauwazyé osobowo-
-dialogiczny charakter naszej wiary. Wyjatkowe spostrzezenie von
Balthasara, ze w chrzescijanstwie Trynitarny Bog nie prowadzi mono-
logu lecz dialog w milosci, gdyz Sam w sobie jest ,,wiecznym Dialogiem
milosci”®, realizuje si¢ w, poprzez i dzigki Maryi. Warto wiec podjaé
niektore balthasarowskie intuicje i rozwinac je w trynitarnej persepk-
tywie naszego tematu, jako trynitarnosc i soteriologicznos¢ maryjnego
leku, oraz jako maryjnosc eklezjologicznego i antropologicznego leku.

a) Trynitarnos¢ maryjnego leku

W osobie 1 postaniu Maryi mozemy dostrzec dwa typy uczestnictwa
w leku krzyza, zaproponowane przez von Balthasara, mianowicie: ,,lek
zwykly” 1 ,lek mistyczny” — obydwa widziane jako ,,dar — zadanie
— postanie” od Boga*. Zaréwo eucharystyczna osoba Maryi, jak i ]ej
kenotyczno -eucharystyczne poslanie wraz z towarzyszacymi mu napi¢-
ciami, pozwalaja dostrzec z jednej strony otwarta dynamike trynitarne;j
milosci, z drugiej za$ strony tworczy proces stwania si¢ czlowiekiem
na ,,obraz i1 podbienstwo” trynitarnej mitosci. Nie przypadkiem nie-
kt(’)rzy teologowie, odwotujac sie do Balthasara, méwia o ,trynitary-
zacji Maryi”¥

3 Por. tamze, s. 328.

2 Por. takze: Wiarygodna jest tylko milosé, Krakow 1997, s. 61n.

N Por. m. in. TD 1, s. 113n; 604n.

% Por. Chrzescijanin i lgk, s. 66.

3 Por. m. in. P. Coda, Il Logos e il nulla. Trinita, religioni, mistica, Roma 2003,
s. 368-374; G. Greshake, Il Dio Unitrino. Teologia trinitaria, Brescia 2000, s. 631-634.
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Cala egzystencj¢ Maryi mozna przesledzic w $wietle tworczego
dialogu Boga Ojca, ktéry proponuje ,,zwykle uczestnictwo” w ,,Igku
krzyza” i czeka na odpowiedz: od Niepokalanego Poczgcia do Zwias-
towania, Ojciec daje swoje Slowo w Milosci. Moment Zwiastowania
objawia mito$¢ Boga Ojca, ktory proponuje juz ,,mistyczno-fizyczne
uczestnictwo” w ,leku krzyza” poprzez bycie Matka Syna Bozego:
Ojciec daje Syna w Duchu Swigtym. Ten tworczy, mistyczno-fizyczny
udzial w leku krzyza osigga swoje apogeum w chwilach konania
Chrystusa na krzyzu i chwilach wspolcxerplema Matki: Ojciec pod-
trzymuje w Duchu Swietym wiar¢ Maryi 1 przyjmuje milos¢ swojego
Syna. Dopelnieniem dialogu i1 przemienieniem lgku Maryi jest tajem-
nica Wieczernika i tajemnica Wniebowzigcia: Maryja oglada Boga
Ojca ,twarza w twarz” w miloSci Ducha Swigtego razem ze zmar-
twychwstalym Synem?.

W trynitarnosci maryjnego lgku mozemy odczyta¢, w jaki sposob
laska otwiera i przemienia natur¢. Ze strony Maryi uwidacznia si¢ Jej
otwartos¢ na Boga oraz otwartos¢ na Jego prawde¢ w mitosci (por.
1 Tm 2, 4; Hbr 11, 6). Ta otwartos¢ juz jest laska, ktoéra wspotpracuje
z wolnoscig cztowieka. W tej dynamicznej wspolpracy Trojcy 1 Maryi
pojawia si¢ mozliwos¢ skonstruowania puktoéw odniesienia dla ekume-
nicznego dialogu®’, jak rowniez mozliwos¢ stworzenia krytycznej her-
meneutyki wobec zalozen teologii pluralizmu religijngo, a konkretnie
w kwestii tzw. doswiadczenia religijnego, doswiadczenia Boga przez
czlowieka i warunkow takiego doswiadczenia®®.

Nawigzujac do pierwszej zasady opisujacej chrzescyanski lek,
mozna stwierdzi¢, ze: Maryja jest uwolniona od lIgku, ktorego zrodlem
jest grzech; Maryja otwiera si¢ w swojej ,,sw1¢te] obojetnosci” na
warunki Odkupienia, uczestniczy fizycznie 1 duchowo w Igku, ktory
prowadzi Ja do Boga w wierze, milosci 1 nadziei; Maryja przemienia
swoj lek i ofiarowuje go solidarnie za innych w formie ekspijacji®.

Mozna rowniez mowic o ,,mariologicznej aktualizacji” trynitologii, chrystologii, ekleziolo-
gii i antropologii.

* Dla poszerzenia tematu zob. L. Scheffczyk, Maria crocevia della fede cattolica,
Pregassona 2002.

7 Warto zauwazyc, ze von Balthasar wykorzystuje ten motyw do dialogu z protestan-
ckim myslicielem Karlem Barthem; zob. H. U. von Balthasar, Kar! Barth. Dartstellung und
Deutung seiner Theologie, Koln 1951. Por. takze S. Mycek, Cristianesimo e missione. Dialogo
col pensiero teodrammatico di H. U. von Balthasar, Sandomierz 2003, s. 169-172.

% Por. P. Coda, dz. cyt., s. 228-231.

¥ Por. Chrzescijanin i lek, s. 87.

“ Por. tamze, s. 54.
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W takiej perspektywie chrzescijanski Igk staje si¢ droga do madro-
Sci, ktorej uosobieniem jest Maryja*'.

b) Soteriologicznos¢ maryjnego leku

W chrystologicznej mysli von Balthasara osoba i dzielo Jezusa
Chrystusa majg charakter trynitarny: Chrystus otrzymuje postanie od
Ojca w milosci Ducha oraz objawia w Duchu ludziom i $wiatu milo$¢
Ojca*. Tak wiec konsekwentna chrystologia i soteriologia powinny
mie¢ trynitarny charakter (por. J 3, 16). Jednakze réwniez konsekwen-
tna chrystologia 1 soteriologia odsylaja do mariologii, a konsekwentna
mariologia prowadzi do chrystologii, soteriologii i trynitologii**. W ten
sposOb odslania si¢ perychoretyczna relacja, ktorej istota jest eucharys-
tyczna agape.

Osoba i1 poslanie Chrystusa zdaja si¢ by¢ niepelne oraz malo
konsekwentne bez odkrycia osoby i postania Maryi. Albowiem tak jak
w Chrystusie Jego osoba i1 poslanie stnowia jedno$¢ 1 wzajemnie
tworczo si¢ warunkuja, tak samo u Maryi Jej osoba staje si¢ zrozumiala
w $wietle Jej poslania, ktore jest poslaniem kenotyczno-soteriologicz-
nym. Maryjna osoba i poslanie nabieraja sensu jedynie poprzez osobg
i postanie Chrystusa*.

Zwykle 1 mistyczne uczestnictwo Maryi w Igku krzyza jest soterio-
logicznym uczestnictwem w dziele odkupienia czlowieka. W maryjne;j
przestrzeni lgku mozna odczyta¢ przemieniajaca obecnos¢ milosci,
ktora ksztaltuje Jej wiare i nadziejg, i osiaga swoja pelni¢ w trynitarne;)
komunii. Maryja jest pierwsza, ktéra obejmuje skutki uczstnictwa
w leku krzyza Chrystusa, ale rowniez jest pierwsza i jedyna, ktora w tak
niepowtarzalny sposob towarzyszy krzyzowi Zbawiciela. Tak wigc
maryjny lek jest przestrzenig milosci, w ktorej realizuje si¢ Jej wlasne
odkupienie oraz wspolrealizuje si¢ odkupienie $wiata. Maryja podej-

4 Sw. Tomasz laczy dar bojazni z pojeciem madroéci; por. STh. II-Il q. 19 a. 7.

2 Por. m. in. TD II/2, s. 136n.

“ Na temat wielowymiarowosci balthasarowskiej mariologii zob. m. in. A. Amato,
Spirito Santo, w: S. de Fiores, S. Meo (red.), Nuovo Dizionario di Mariologia, Cinisello
Balsamo 1986, s. 1350-1352; J. Roten, Im Zeichen der Ellipse. Ein Beitrag zur theologischen
Anthropologie H. U. von Balthasar unter besonder Beriicksichtigung seines marianischen
Denkens, Dayton 1995; A. Strukelj, Leben aus der Fiille des Glaubens. Theologie der
christlichen Stinde bei H. U. von Balthasar, Graz-Wien-Ké6ln 2002, s. 45-70; S. Mycek, dz.
cyt., s. 149-176.

“ Aby poszerzy¢ ten temat, zob. przede wszystkim: H. Steinhauer, Maria als dramatische
Person bei H. U. von Balthasar, Innsbruk-Wien 2001.
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muje swoj legk, ktéry w gruncie rzeczy nie jest Jej prywatnym lgkiem,
lecz soteriologicznym lgkiem krzyza, ktory daje zycie®.

W swietle drugiej zasady chrzescijanskiego leku mozemy powie-
dzie¢, ze bycie ,,pelna laski” nie znaczy: by¢ nieobecnym i dalekim,
wprost przeciwnie, oznacza ono: bycie otwartym i wyczulonym na
rzeczywistos¢ czlowieka; oznacza: bycie obdarowanym lgkiem, ktérego
istota jest soteriologiczna milo$¢, aby moc cierpie¢ rOwniez za innych;
oznacza: bycie w dynamice ukrytej mitosci, ktéra ksztaltuje wiare
1 nadzieje; oznacza réwniez $wiadomos¢ tego, ze mozna zwyciezy¢ lek
czlowieka dzieki milosci, ktéra daje lgk krzyza Chrystusa — jedynego
i uniwersalnego Odkupiciela czlowieka®

c) Mariologicznos¢ leku czlowieka

Nakreslajac sytuacje czlowieka, chcemy pozosta¢ w kregu balt-
hasarowskich propozycji podmiotu duchowego 1 osoby teologiczne;.
Podmiot duchowy bytuje w zamknigtej, tragicznej przestrzeni: wie, ze
istnieje, ale nie wie, dla kogo, natomiast teologiczna osoba, obdarzona
postaniem, wie, ze istnieje, oraz wie, dla kogo (czego) istnieje. Tak wiec
sytuacja podmiotu duchowego daje jedynie doswiadczenie ludzkiego,
zamknigtego Igku. Aby wydostac si¢ z tej alienacji, nalezy otworzy¢ si¢
na trynitarna milos¢, ktéra poprzez niepowtarzalne postanie ofiarowu-
je teologiczna, osobowg przestrzen oraz uczestnictwo w otwartym leku
krzyza®.

Kazdy czlowiek w swoim do$wiadczeniu moze odkry¢ siebie jako
duchowy podmiot, relatywnie zamknigty 1 relatywnie odizolowany.
Potrzebuje wigc doswiadczenia miloéci, ktéra otwiera i przemienia®.
Maryja nie istniala w sytuacji podmiotu duchowego; Ona realizowala
swa teologiczng osobg w Chrystusie. Niemniej jednak bycie w prze-
strzeni legku krzyza w wierze, nadziei i mito$ci pozwalalo Jej doskonale
rozumie¢ zamknigty lgk podmiotu duchowego. To Jej zrozumienie bylo
darem trynitarnej milosci 1 zarazem werifikacja prawdziwosci 1 wiary-
godnosci Jej osoby i postania. Lek krzyza obejmuje bowiem wszystkich
ludzi; rowniez zwykle i mistyczne uczestnictwo w tym lgku otwiera si¢
na kazdego czlowieka; a jesli tak nie jest, to pozostaje takze watpliwa
chrzescijanska interpretacja wlasnego leku®

“ Por. Chrzescijanin i lgk, s. 90.

“ Por. tamze, s. 60,

“7Por. m. in. TD 11/2, s. 186n.; 211n.; 241n.; 411n.

“ Por. takze J. Bukowski, Zarys filozofii spotkania, Krakow 1987, s. 221n.

“ Zob. takze L. Romera, La problematica dell’esistenza e I'apertura a Cristo, w: J. M.
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Chrzescijanin (osoba teologiczna) wchodzi niejako w mariologiczna
przestrzen zwyklego lub mistycznego uczestnictwa w leku krzyza.
Stopien i jakoS¢ tego uczestnictwa pozostaja zawsze czystym darem
trynitarnej milosci oraz wynikiem otwartosci ludzkiej wolnosci. Maja
wigc dynamiczny i dialogiczny charakter oraz rozwijajg si¢ przez cale
duchowe zycie chrzescijanina, tak jak w przypadku Maryi. Jest to
charakter dynamiczny, poniewaz milo$¢ nie moze nigdy powiedziec:
dos¢ otwarcia. Jest on dialogiczny, poniewaz czerpie swoja sile z mod-
litewnej adoracji, ktoéra otwiera dost¢p do trynitarej komunii Osob
boskich, oraz eucharystycznie otwiera si¢ na drugiego czlowieka w jego
konkretnej sytuacji. Tak wigc jest to uczestnictwo w krzyzu Chrystusa
ktore dane jest czlowiekowi przez Ojca w Duchu Swigtym®.

Chrzesciajnin powinien odnajdywac samego siebie w przestrzeni
swojego lgku, tak jak Maryja odnajdywala siebie w przestrzeni napigc,
ktérymi zyla. W ten sposob kazdy czlowiek wierzacy moze odkry¢, ze
jego chrzesciajnski Igk odnajduje si¢ w leku Maryi, a jesli si¢ odnajduje
w tym Igku, to ma tym samym pewno$¢, ze odnajduje si¢ réwniez
w leku krzyza.

To odnajdywanie przybiera rézne formy. Czasami nalezy dokonac
jakichs radykalnych cig¢ we wlasnym zyciu, aby oczysci¢ swojg wiare,
jak gdyby odkry¢ siebie pomigdzy stanem rajskim a stanem upadlym.
Czasami nalezy zmagaé si¢ w napigciu starego 1 nowego, jesli chodzi
o proces stawania si¢ Swiadomym i dojrzalym chrzescijaninem; proces
wewnetrzego zmagania si¢ pomiedzy prawnym musz¢ (stare) i ducho-
wym chce (nowe). Czasami trzeba doéwiadczyé napiecia czasu, ktory
przygniata, aby otworzy¢ go wlasnym zyciem na wiecznosc, ktora go
napelma i porzadkuje. W koncu trzeba takze przezy¢ czasami wlasng
noc wiary, tak jak Maryja pod krzyzem, aby doswiadczy¢ $wiatla
zmartwychwstania®'.

Maryjna przestrzen otwiera si¢ roOwniez na Igk, ktory rodzi relacja
pomigdzy mezczyzng a kobieta. Ten Igk ma szczegolng forme¢ w mal-
zenstwie. Zwlaszcza tutaj potrzeba wyjatkowego otwarcia, aby lgk
dwoéch podmiotéw duchowych nie zniszczyl ich milosci. Maryja swoja
osobg i poslaniem ukazuje, ze jedynie pelne otwarcie na Igk krzyza

Galvan (red.), Cristo nel cammino storico dell’'uomo, Citta del Vaticano 2002, s. 114-139.
% Aby poszerzyé¢, zob. F. Russo, Speranza e autotrascendenza dell'uomo, w: J. M. Galvan

(red.), dz. cyt., s. 91-98. _
' Do odkrycia pozostaje takze: H. U. von Balthasar, Cordula oder Ernstfall, Einsiedeln
1966.
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pozwoli przetrwac¢ trudne chwile w wierze, nadziei i wzmocni¢ wzajem-
na milo§é*2.

W koncu lgk Maryi rzuca kontretne $wiatlto na relacje: jednostka
— spoleczenstwo. W przypadku Maryi sa to: Ona — ludzie potrzebujacy
odkupienia, Kosciol. Istontym elementem maryjnego uczestnictwa
w leku krzyza byla trynitarna milos¢, ktéra objawila si¢ poprzez
czlowieczenstwo Chrystusa. Rowniez chrzeScijanin otrzymuje uczest-
nictwo w leku krzyza poprzez indywidualne spotkanie z Chrystusem
w sakramentalnej przestrzeni Kosciola®® Od tego wzajemnego otwar-
cia zalezy ksztalt i dojrzalos$¢ chrzescijanskiej egzystencji powolanej do
wyzwalajacego uczestnictwa w lgku krzyza 1 do bycia swiadkiem
madrosci krzyza Chrystusa w zaleknionym dzisiaj $wiecie*.

W swietle trzeciej zasady uczestnictwa w chrzescijanskim lgku
czlowiek wierzacy (osoba teologiczna) ma $wiadomos¢, ze nieustannie
powinien przemienia¢ doswiadczenie wlasnego lgku, lgku podmiotu
duchowego, w doswiadczenie uczestnictwa w Igku krzyza. Powinien
réwniez wzmacnia¢ swoja chrze$cijanska $wiadomo$¢ na modlitwie
1 w zyciu sakramentalnym (Eucharystia, spowiedz), swiadomos¢ tego,
ze jego indywidualne poslanie (malzenstwo, badz rady ewangeliczne)
zawiera w sobie §wiatlo wiary, nadziei i milosci, ktore daja mu sil¢ do
bycia chrzescijaninem w Kosciele i w §wiecie®

d) Mariologicznos¢ leku Kosciola

Von Balthasar osobiscie przyznaje, ze temat: ,,Kosciol 1 Igk”,
moglby by¢ problemem osobnej rozprawy, tym niemniej podaje kilka
cennych mysli do poglebienia®® Przede wszystkim mowi wyraznie, ze
Kosciol powinien stawia¢ konkretne wymagania. Tym samym jednak
przez swoje wymagania staje si¢ niewygodny, staje si¢ przedmiotem
krytyki 1 odrzucenia. W gruncie rzeczy, Koscidét Chrystusa ,,stara si¢

2’ W tym kontekscie warto zapozna¢ si¢ z dwiema pozycjami: H. U. von Balthsar, Wer
ist ein Christ, Einsiedeln 1966; oraz: Christlicher Stand, Einsiedeln 1977.

 Ta perspektywa pozostaje wyraznie podkre§lona przez von Balthasara pragnacego
unikna¢ konsekwencji anonimowego chrzescijanstwa K. Rahnera, ktore oddala w pewien
sposob od sakramentalnej przestrzeni Kosciota; por. m. in. TD II/2 s. 205n. Zob. takze:
S. Mycek, dz. cyt., s. 212-216.

% Por. Chrzescijanin i lgk, s. 95.

3 Por. tamze, s. 65-66.

% Tamze, s. 90. Aby poglebic¢ eklezjologiczna mysl von Balthasara, zob. m. in. TD I1/2,
s. 311-427; TD II1, s. 363-399, 423-439; Schleifung der Bastionen. Von der Kirche in dieser
Zeit, Einsiedeln 1952; Sponsa Verbi. Skizzen zur Theologie 11, Einsiedeln 1960; Pneuma und
Institution. Skizzen zur Theologie 1V, Einsiedeln 1974; Theologik 1lI, Einsiedeln 1987,
s. 234-383;
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tylko o to, zeby czlowiek, ktory wierzy, odwazyt si¢ wyj$¢ poza swoja
nature, zeby trwal i zyl w skoku””’

Kosciol ma dawa¢ czlowiekowi porgcze, dzigki ktorym mozna
wspinac si¢ wewngtrznie. Jest to trynitarna milos¢, ktora nie tylko daje
niewidzialng pomoc laski, ale rowniez — jako ze Jeden z Trojcy stal si¢
czlowiekiem — daje pelni¢ widzialnej pomocy. S to przede wszystkim
instytucje i1 funkcje Kosciola (urzad i czlowiek), Pismo $wigte, sak-
ramenty, Tradycja, $wigci, porzadek roku liturgicznego®®.

Aby pojac te eklezjalng tajemnice, potrzeba nie tylko otwarcia, ale
rowniez odwaznego skoku wiary, ktora oddaje si¢ calkowicie w objecia
kochajacego Ojca. Kto tego nie rozumie, zawsze bedzie zyt w leku
podmiotu duchowego i z tego poziomu bedzie atakowal lub niszczyl
ten dar trynitarnej milosci, wyrazonej w swojej eklezjalnej formie
(Gestalt)® Ma wiec racj¢ von Balthasar, kiedy stwierdza: ,,Potrzeba
mestwa, zeby by¢ chrze$cijaninem w Kosciele”®. Ale jednoczes$nie
dodaje, ze czlowiek nie jest sam, a jesli odkrywa w sobie pustke, ktora
ogarnia go lekiem, to po to, aby odkry¢ swoje¢ bezbronnos¢ i dokonaé
decyzji wiary. W takiej perspektywie zwykle uczestnictwo w Igku
krzyza prowadzi do mistycznego uczestnictwa i staje si¢ najistotniej-
szym warunkiem chrze$cijanskiego mestwa i chrzescijanskiej madrosci
(por. 1 Kor 1, 17 - 2, 16)®.

W eklezjologicznej mysli von Balthasara warto odkry¢ 1 rozwinad
jego propozycje symboli: swigtosci obiektywnej (Piotrowej), Swigtosci
subiektywnej (Maryjnej, Janowej), ktére tworza w Kosciele zasady
(Prinzip): Piotrowa i Maryjna®. Nie chodzi tutaj o stworzenie sztucz-
nych obozow przynaleznosci koscielnej, ale o odkrycie eklezjalne)
przestrzeni, w ktorej kazdy moze si¢ odnalez¢®.

Tak wiec w przypadku mariologicznosci lgku Kosciola trzeba
odkry¢ Maryje, ktora obejmuje wszystkich: hierarchi¢ 1 $wieckich,

7 Chrzescijanin i lgk, s. 89.

% Tamze, s. 90.

% Tamze, s. 91-92.

% Tamze, s. 91.

¢ Por. tamze, s. 93-95.

% Por. m.in: TD 1172, s. 326n. Aby poglebic ta problematyke zob. m. in. G. Béting, Die
Eucharistie als Opfer der Kirche nach H. U. von Balthasar, Einsiedeln 1986, s. 52n.;
B. Leahy, The Marian Principle in the Church according H. U. von Balthasar, Frankfurt
1996, s. 222n.; A. Baldini, Principio petrino e prinicipio mariano nel ,Il complesso
antiromano” di H. U. von Balthasar, Lugano 2001; oraz krytyke interpretacji figur Bating’a
i kregoéw Leahy, ktore nie uwzgledniajq trynitrnej perspektywy mariologii u von Balthsara:
S. Mycek, dz. cyt., s. 176-199, 236-240.

¢ Por. S. Mycek, dz. cyt., s. 174, 193, 195, 237.
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obejmuje ich lgk 1 nadaje mu wlasciwy wymiar. W przestrzeni maryj-
nego leku caly Kosciél moze sie odnalez¢ i moze si¢ zrozumieC, gdyz
Maryja jest spelnionym Kosciolem oraz spelnionym chrzescijaninem
w Kosciele i dzicki Kosciolowi®.

L¢k Kosciola jest zroznicowany, tak samo jak Koscidl jest zroz-
nicowany. Lek hierarchii koscielnej ma swoja inensywno$¢, zwlaszcza
jesli chodzi o wymagania, ktore stawia jej Chrystus — z jednej strony,
ijesli chodzi o wymagania stawiane Swieckim przez hierarchi¢ — z dru-
giej strony. Inna intensywno$¢ bedzie mial Igk Swieckich wobec
wymagan Chrystusa, skonkretyzowanych w wymaganiach hierarchii
koscielne;.

Moéwimy tutaj o réznym natezeniu chrzescijanskiego leku, gdyz
jego forma jest zawsze ta sama: krzyz Chrystusa, jego istota i cel sg te
same — chodzi wcigz o milo§¢. Tak jak w przypadku Maryi, ktora
odwaznie podejmowala uczestnictwo w Igku krzyza, réwniez Kosciot
powinien odwaznie podja¢ lgk krzyza, ktéry nosi w sobie w ramach
relacji: hierarchia — §wieccy, gdyz dzigki temu lgkowi moze rosnac
i odkrywac¢ swoja tozsamos¢.

To samo odnosi si¢ do Igku Kosciola wobec $wiata, w ktorym si¢
realizuje i ktorego lgk powinien on ogarnia¢ i eucharystycznie go
przemienia¢. Wiarygodno$¢ Kosciola bedzie w duzej mierze zalezala
od jego otwartosci na pytania czlowieka, a przede wszystkim zalezec¢
bedzie od $wigtosci kazdego chrzescijanina®

4. Mariologiczne perspektywy

Teodramatyczna medytacja osoby i poslania Maryi ukazuje kon-
kretnos¢ chrzescijanstwa. ChrzeScijanstwo nie jest religia jednokierun-
kowg — monologiczng lecz interpersonalng — dialogiczng, tak jak jej
zrodlo i jej cel sa trynitarna, osobowa komunia agape®.

W maryjnej przestrzeni Igku odkrywa si¢ nie tylko Igk krzyza, ale
przede wszystkim trynitarna milos¢, ktéra szuka, otwiera si¢ i ob-
darowuje kazdego czlowieka potrzebym swiatlem, dzigki ktéremu

® Por. m. in. KK 59.

¢ Por. H. U. von Balthasar, Wiarygodna jest tylko milos¢, s. 85nn. Zob. takze:
P. O’Callaghan, Il cristiano come ipse Christus e l'umanita della grazia divina, w: J. M.
Galvan (red.), dz. cyt., s. 229-254.

% Warto poglebi¢ ten temat w perspektywie: H. U. von Balthasar, Maria fiir heute,
Freiburg im Br. 1987.
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moznz617udzielié odpowiedzi wiary (por. m. in. Mt 16, 17; J 15, 5; 2 Kor
12, 9)

_ Maryja prowadzi ludzt do Chrystusa, prowadzi ich do Ducha
Swigtego i pozwala im odkry¢ Ojca. Maryja ukazuje milos¢ Ojca, ktdry
przez swojego Syna, w Duchu Swigtym, uswigca i przebostwia stwo-
rzenie, ktore si¢ otwiera w medytacyjne) postawie (por. Lk 2, 51).

Maryja prowadzi do Kosciota, do bycia Kosciolem, do bycia
w Kosciele 1 do bycia Kosciolem w swiecie (por. m. in. J 19, 25-27,
Dz 1, 12-14).

Maryja odstania kazdemu cztowiekowi, co to znaczy: by¢ otwartym
na wiarg¢ i dzigki wierze by¢ otwartym na innych (por. m. in. J, 2, §;
Lk 1, 45).

Maryja wyjasnia protologi¢ i realizuje echatologi¢ (por. m. in. Rdz
3,15; Lk, 1, 38; 11, 28; Ga 4, 4; Ap 12, In.).

W tym sensie konsekwentna mariologia jest mariologia (eschato-
logicznego) spotkania Trojjedynego Boga (trynitologia, chrystologia
— soteriologia, pneumatologia), autentycznego czlowieka (antropolo-
gia), oraz prawdziwej wspolnoty (eklezjologia)®®.

7 Por. takze: T. Weclawski, Gdzie jest Bog? Male wprowadzenie do teologii dla tych,
ktérzy nie bojg sie mysleé¢, Krakow 1992, s. 81nn.

#'Por. J. E. Bifet, , Maria nella missione della Chiesa”, Dizionario di Missiologia,
Bologna 1993, s. 329-333; A. Amato, Gesu il Signore. Saggio di cristologia, Bologna 1999,
s. 426-430; G. L. Miiller, Katholische Dogmatik. Fiir Studium und Praxis der Theologie,
Freiburg i Br. 2001, s. 511-514; S. Mycek, dz. cyt., s. 174-176.
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