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LITURGIE KATOLICKICH KOSCIOLOW WSCHODNICH
WOBEC REFORMY LITURGICZNEJ VATICANUM I1

Reforma liturgiczna stanowita bez watpienia jedno z podstawowych wyzwan
Soboru Watykanskiego II. Pigédziesiata rocznica podpisania soborowej Konstytu-
cji o liturgii (KL) jest dobra okazja do ponownego przyjrzenia si¢ problematyce
reformy, zwrdcenia uwagi na jej dokonania, ale takze na zwigzane z nig braki czy
zawiedzione oczekiwania. Wydaje si¢ jednak, ze podj¢cie tematyki soborowe;j re-
formy liturgicznej do$é czesto bywa niepelne, ograniczajac jajedynie do tacinskie;j
czesci Kosciola katolickiego.

Niniejsza prezentacja chce by¢ proba odpowiedzi na pytanie: Czy reforma litur-
giczna Soboru Watykarnskiego Il byta reformg skierowana wylacznie do tradycji
zachodniej, czy tez w jakim$ stopniu odnosita si¢ takze do wschodnich ramion
Kosciota katolickiego?

Zanim jednak bedziemy mogli owej odpowiedzi udzieli¢, nalezy wpierw jasno
zdefiniowac ogodlng ide¢ reformy, co tez bedzie punktem wyjsécia niniejszej anali-
zy. Nastepnie przyjrzymy si¢ jej miejscu w tradycji Ko$ciota oraz w historii liturgii
Kosciotdow Wschodnich, by w konsekwencji poszukaé¢ odniesien do niej w naucza-
niu Soboru Watykanskiego II.

1. Pojecie reformy

Przyktad soborowej reformy liturgicznej w tonie KoSciota facinskiego w jasny
sposob ukazuje, ze juz samo jej pojgcie moze wywotywac (i czgsto wywoluje) skraj-
ne postawy. Do dzi$ nie brakuje bowiem ludzi bezkrytycznie zafascynowanych
liturgicznymi dokonaniami Soboru, dla ktérych byt on ,,nowym zestaniem Ducha
Swigtego i ogromnym dzietem™', oraz takich, dla ktérych cata reforma jawi sie
jako , katastrofa o przerazajagcym wymiarze™?. Jedng z gléwnych okolicznosci, jakie
wplywajg na takie wiasnie sady, wydaje si¢ by¢ samo rozumienie znaczenia zakresu
pojeciowego terminu ,,reforma”. Jego wyjasnienie oraz wlasciwe liturgiczne rozu-

" A. BUGNINI, La riforma liturgica, Roma 2012, s. 15.
? K. GAMBER, La riforma della Liturgia Romana. Cenni storici — problematica, ,,Una Voce (supple-

mento)” 53-54 (1908), s. 9.



386 KS. MATEUSZ POTOCZNY

mienie moze z cata pewno$cig wplyna¢ na fatwiejsze przyjecie i optymalng akcep-
tacj¢ reformy liturgicznej w Kosciele oraz wspomoc jej wlasciwg dla konkretne;j
tradycji recepcje, uwalniajac jg jednoczesnie od skrajnych i czgsto krzywdzacych
osadow. Bo czy reforma to zupelne zerwanie z dziedzictwem tradycji wypracowanej
w ciggu wiekéw? Albo czy jest ona wylacznie oczyszczeniem tradycji z roznorod-
nych wptywoéw modemistycznych, ktére przylegly do danej rzeczywistosci na przes-
trzeni dziejow?

G. Ladner we wstepie do swojej stynnej ksiazki poswigconej idei reformy méwi,
ze historia ludzkosci jest wlasciwie sekwencja nowych poczatkow, cigglej odnowy
warunkowanej zmianami, cyklicznoscia, wzlotami i upadkami. Chrzescijanistwo,
bedac rzeczywistoscia zakorzeniong w historii, ktorej zreszta jest integralna czescia,
musi by¢ takze podmiotem owych zmian. Jednak, jak zauwaza autor, idea odnowy
w ujeciu chrzescijanskim catkowicie rozni si¢ od przedchrzescijanskich i nie miata
ona swojego ekwiwalentu w czasach wczesniejszych. Samo zas stowo ,.,reforma”
jawi si¢ jako nierozerwalnie ztgczone z Ewangelig i nauczaniem sw. Pawta. Oznacza-
jace osobista zmiane nowotestamentalne dvakaivwetg — renovatio i pETAPOPPOCIS—
reformatio, przede wszystkim dzigki monastycyzmowi objety swym zakresem rze-
czywistosci ponadindywidualne®

Dla wyréznienia istotowo chrzescijanskiego konceptu reformy G. Ladner od-
réznia ja od innych rodzajow tzw. odnowy. I tak: chrzescijanskie renovatio czy tez
reformatio nie jest ,,odnowa kosmologiczng”, uymujgca wszelkie zmiany jako wynik
cyklicznego powrotu identycznych wydarzen i sytuacji. Nie jest ono takze ,,odno-
wa witalng”, majaca swoje zrodto w odniesieniu do analogii ludzkiej reprodukcji
i wzrostu. Chrzescijanska ,,reforma” nie jest w koncu ,,odnowa perfekcjonistyczng”
lub ,,millenaryjng”, wyczekujacg tysigca lat doskonalosci na koncu czaséw* W za-
proponowanej przez autora roboczej definicji,,reforma” w jej chrzescijanskim ujg-
ciu to

idea wolnych, zamierzonych i dazacych do udoskonalenia, wielorakich i powtarzajacych
si¢ wysitkow cztowieka, majacych za cel umocnienie i ponowne zaznaczenia wartosci
istniejagcych w duchowo-materialnym wymiarze $wiata’

Wydaje sig, ze powyzsza definicja dotyka same;j istoty zwiazanej z zadaniami,
jakie ma do spelnienia wlasciwie pojgta reforma. Rzecz bowiem dotyczy tu ciagle
zmieniajacych si¢ warunkéw spotecznych, kulturowych i czasoprzestrzennych. One
to sg niejako naturalnym srodowiskiem tak pojetej odnowy, w ktorej — zgodnie
z powyzsza definicja — nie chodzi o kreacj¢ nowej rzeczywistosci i zrywanie z tra-
dycja, ale podjgcie wysitkdw na rzecz umocnienia i docenienia wartosci juz istnieja-

* G.B. LADNER, The Idea of Reform. Its Impact on Christian Thought and Action in the Age of the
Fathers, Cambridge (MA) 1959, s. 1-2.

* Tamze,s. 1 1-31. Streszczenie i komentarz do kazdej z wymienionych koncepcji odnowy czytelnik
znajdzie w dziele: T. POTT, Byzantine Liturgical Reform, New York 2010, s. 22-27.

5 LADNER, The Idea of Reform, s. 35.
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cych, pod wptywem réznych uwarunkowan zewngtrznych niejednokrotnie zmargi-
nalizowanych. Nie chodzi wiec, jak chcieliby czasem twierdzi¢ przeciwnicy reformy,
o zerwanie z tradycja, ani tez, do czego nawotuja skrajni reformisci, o usunigcie
wszystkiego, czym w ciagu wiekow owa tradycja si¢ ubogacita. Wydaje sig, ze cho-
dzi tu przede wszystkim o nadanie nieco innego ksztattu formie juz obecnej, stad:
re-forma (ponowne nadanie ksztattu istniejagcemu juz materiatowi): Reformare est
Jformam aliam inducere, vel pristinam reddere, petopopedén® W tak pojete;j idei
podstawowym probierzem jest pierwotna tradycja potaczona z tym, co wcigz pozy-
tywnie jg ubogaca’

Inng niezwykle wazna cechg zdefiniowanej w ten sposob reformy jest jej inten-
cjonalno$¢ potaczona z wolnoscig. Reforma, cho¢ moze opiera¢ si¢ na przestan-
kach dokonujace;j sig¢ ewolucji, nie jest czyms spontanicznym: ostatecznie jest ona
zawsze zamierzona i jako taka wymaga od czlowicka odpowiedzialnosci.
Jednoczeénie nie posiada cech ostatecznosci i zawsze moze by¢ dokonana ponow-
nie, gdyz nie jest rzeczywistoscia perfekcyjna, przez co otwiera si¢ na wszelkie
udoskonalenia®.

2. Miejsce reformy w Kosciele

Stajac wobec zaproponowanej przez G. Ladnera definicji, nie moze dziwi¢ fakt,
ze Kosciol, bedacy Mistycznym Cialem Chrystusa, sam staje si¢ podmiotem nie-
zmieniajacej jego istoty reformy. Y. Congar w jednym ze swoich sztandarowych
dziel pisat w potowie ubieglego wieku, ze czynna reforma w Kosciele miata miej-
sce zawsze, a jego historia po okresie wielkich soboréw toczy si¢ niejako w rytmie
ruchéw reformy. Dla potwierdzenia tej tezy autor przytacza stowa F. Mourreta,
wedle ktorego kazdy swigty byl na swoj sposob reformatorem Kosciota; kazdy so-
bor, synod, a nawet kazda encyklika byly dzietami reformatorskimi, poprzez ktére
Koscidt staral sie przywrdci¢ wiernym i ich obyczajom pierwotng czysto$é®. Oczy-
wiscie chodzi tu o reforme prawdziwa, tzn. taka, ktora dokonujac si¢ w Kosciele,
potrafi zanurzyé sie w tradycji nie poj¢tej jako rutyna czy przesztosé, ale raczej
jako ciaglos¢ rozwoju 1 integracja w jednosci wszystkich form, ktdre éw rozwo;j
przybral i przedstawia'® Mowiac o zadaniu takiej reformy, Y. Congar pisze: ,,Nie

¢ A. FORCELLINI, Totius Latinitatis Lexicon, t. IV, Patavia 1955, s. 54; zob. tez POTT, Byzantine,
s. 77.

7 Stownik jezyka polskiego podaje, ze reforma to ,,zmiana w jakims systemie nie oznaczajaca rady-
kalnego i jakosciowego przeksztatcenia tego systemu (...); ulepszenie czegos; wprowadzenie zmian i ulep-
szen”; M. SZYMCZAK (red.), Sfownik jezyka polskiego, t. 111, Warszawa 1981, s. 33,

8 POTT, Byzantine, s. 26-27.

? Y. CONGAR, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, . A. Ziernicki, Krakow 2001, s. 37;
F. MOURRET, Apologétique, Paris 1937, s. 693.

' CONGAR, Prawdziwa i falszywa reforma w Kosciele, s. 341-342.
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trzeba zmienia¢ Kosciota, natomiast trzeba zmieniac¢ cos w Kosciele. Nie trzeba
tworzy¢ jakiegos innego Kosciota, natomiast trzeba w pewnym stopniu tworzy¢
Kosciét inny”'!,

W tym duchu nalezaloby wiec odczytywaé reforme podejmowang na kazdej
plaszczyznie koscielnego zycia, takze liturgicznej. Ta ostatnia, zeby mogta by¢ re-
forma prawdziwa i shuzaca dobru wspolnoty wierzacych, jest z jednej strony ko-
nieczna, a z drugiej winna kierunkowac si¢ versus principiis, ktore sktadajg si¢ na
niezmienng istot¢ Swietej liturgii.

W cytowanym powyzej dziele T. Pott dokonuje ciekawego zestawienia. Odwo-
tujac si¢ do kilku znamienitych badaczy reformy liturgicznej, ukazuje ich spojrzenia
na fakt i konieczno$¢ jej podejmowania'’. I tak przywotany przez autora C. Vagaggi-
ni byt zdania, ze bosko-ludzki Kosciét musi czasem dokonywaé adaptacji do czaséw
izmian, w jakich aktualnie si¢ znajduje. Sama liturgia jest podmiotem tej adaptacji
niemal w sposob ciagly, jednakze niektore okresy historii sprawiajg, ze potrzeby
adaptacji i poprawy sg bardziej naglace, a ich wyniki niemal epokowe. Za wyjatkiem
tego, co boskie i niezmienne (Eucharystia i inne sakramenty), wszystko w liturgii
moze si¢ zmienié, choé nie w sposdb dowolny'?. Zdaniem C. Vagagginiego dzigki
reformie liturgia ma szanse sta¢ si¢ dla ludzi na nowo zywga rzeczywistoscig'®.
Ostatecznym za$ celem powinno tu by¢ zaadoptowanie zywego organizmu liturgii
do zmieniajacych si¢ warunkow Zzycia i jednoczesnie do catego zycia Kosciota'®
Inny teolog, Angelus A. HauBling, byt zdania, ze wszelkie reformy koscielne nowe;j
ery obraly za norm¢ powrdt do zasad 1 zwyczajoéw Ojcow. Wedlug niego to wias-
nie w Kosciele pierwotnym istniala liturgia czysta i wolna od wszelkich elementow
kultycznych'®. Z kolei prawostawny badacz, E. Timiadis, twierdzi, ze liturgia nie
moze ignorowac ziemskiego zycia cztowieka. Dlatego tutaj widzi on miejsce dla
reformy liturgicznej: jej zadaniem jest wytworzenie struktury kultu, ktora tgczy-
laby liturgi¢ z problemami codziennosci wspolczesnego cztowieka. Takie dziatanie
winno przywréci¢ obrzedom Kosciota prawdziwos$¢ 1 prostote, uwzgledniajac jed-
noczesnie dziedzictwo tradycji i potrzeby duszpasterskie'’” W mozaike tych pogla-
dow wpisuje si¢ takze A. Schmemann, wedle ktorego liturgiczny kryzys wynika
z rozdzielenia trzech manifestacji zycia Kos$ciota: liturgii, teologii i poboznosci.

" Tamze, s. 260.

'z Analiza zostala przeprowadzona w drugim rozdziale ksiazki: POTT, Byzantine, s. 37-83.

" Por. C. VAGAGGINL, Il senso teologico della liturgia. Saggio di liturgia teologica generale, Roma
1957; POTT, Byzantine, s. 38.

"4 C. VAGAGGINL, La riforma non é tutta la soluzione, ,,]1 Regno-Attualitd” 10 (1965), s. 8.

'S POTT, Byzantine, s. 40.

'® A.A. HAUBLING, Liturgiereform. Materialien zu einem neuen Thema der Liturgiewissenschaft,
ALW 31 (1989), nr 9, s. 25-32; por. POTT, Byzantine, s. 46-53.

'” E. TIMIADIS, The Renewal of Orthodox Worship, SLi 6 (1969), s. 67-119; por. POTT, Byzantine,
5. 62-66.
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Reforma liturgiczna winna, jego zdaniem, oczyscic liturgi¢ ze wszystkiego, co za-
kryto prawdziwg jej nature'®

Powyzsze zestawienie w jasny sposob ukazuje, ze zarowno dla badaczy kato-
lickich, protestanckich, jak i prawostawnych, reforma liturgiczna jawi si¢ jako rze-
czywistos¢ pozytywna i konieczna, majaca za zadanie cykliczne przeprowadzanie
na gruncie liturgii swoistego kd0apoic. Przy spelnieniu pewnych zatozen gwaran-
tujacych nienaruszalnosé istoty kultu, kazda reforma ma szanse przyczynié si¢ do
uczynienia z liturgii zywej i czynnie przezywanej rzeczywistosci. Mozna wigc rzec,
parafrazujac oceng, jaka obdarzono kiedy$ wspomnianego wyzej C. Vagagginiego,
ze prawdziwa reforma liturgiczna nigdy nie ulega pokusie sterylnego powrotu do
traditio, ani tez pochlebstwom latwego renovatio, ale bedac otwarta na wyzwania
wspolczesnosci, prébuje odpowiedzie¢ na nie poprzez wydobycie z przesziosci te-
go, comozliwe'’. Jest to swoistego rodzaju aurea mediocritas mi¢dzy przeszioscig
1 wyzwaniami terazniejszosci otwartymi ku przysztosci.

Wszystkie te opinie wraz z definicjg G. Ladnera korelujg z soborowg Konstytu-
cje o liturgii. W rozdziale Zasady ogolne rzeczonego dokumentu czytamy bowiem:

Aby zachowac¢ zdrowa tradycje, a jednoczesnie otworzy¢ drogg do uprawnionego pos-
tepu, reforme poszczegdlnych czesci liturgii powinny zawsze poprzedzic¢ doktadne studia
teologiczne, historyczne i duszpasterskie. Ponadto nalezy wziaé pod uwage zaréwno
ogolne zasady dotyczgce struktury i ducha liturgii, jak i doswiadczenie, wynikajace
z ostatniej reformy liturgii oraz z réznych lokalnych indultéw. Wreszcie nowosci nalezy
wprowadza¢ tylko wtedy, gdy tego wymaga prawdziwe i niewatpliwe dobro Kosciota,
z zastrzezeniem jednak, ze nowe formy bgda niejako organicznie wyrastaé z form juz
istniejacych (KL 23).

3. Reforma w liturgiach Koscioléw wschodnich

W tym miejscu rodzi si¢ jednak pytanie dotyczace realnego miejsca reformy
w kultycznym zyciu Kosciotéw wschodnich. Prawdg jest, ze wsrod przywotanych
powyzej teologdw jest dwoch przedstawicieli swiata prawostawnego, ale od teorii
do praktyki bywa daleko. Dos$¢ czesto przeciez praktyczne rozwigzania reformy
liturgicznej kojarzone sg dzis z Ko$ciotem facinskim, zas Wschod wydaje sig by¢
liturgiczng skamieling, zmumifikowana dokonaniami siedmiu lub (w przypadku
Kosciotéw przedchalcedonskich) czterech soboréw pierwszego tysiaclecia®®. Same

'8 POTT, Byzantine, s. 10-74.

1 B, MASSIML, ,, Traditio et progressio " in Cipriano Vagaggini: conoscenza per connaturalita e par-
tecipazione attiva, RiL 6 (2012), s. 1007.

20 Zobrazowaniem takiego podej$cia moze by¢ dyskusja, jakg autor ninigjszego artykutu odbyt kiedys
z utytutowanym liturgista taciniskim, ktory z nieskrywang wyzszoscig, polgczong ze szczerym politowa-
niem, wyliczal ,niezyciowos¢” Anafory $w. Bazylego Wielkiego. Wsrdd ,,niezyciowych” tekstow, ktére
wedtug interlokutora zupelnie nie trafiaja do wspolczesnego cztowieka, a nawet o$mieszaja liturgie, zna-
lazly sie m.in. te o wielookich Cherubinach, szescioskrzydtych Serafinach, modlitwy wstawiennicze za
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zresztg Koscioty wschodnie bardzo cz¢sto szczyca sig starozytnoscia swoich ob-
rzedow i celebracji liturgicznych, a oskarzane przez ,,nowozytno$¢” o liturgiczny
anachronizm, wytaczaja najci¢zsze dziata obrony wiernosci, tradycji i najwlasci-
wiej pojetej ortodoks;i.

Jednakze stwierdzenie, ze liturgie tych Kosciolow nie podlegaja odnowie, jest
nieuzasadnionym oskarzeniem. Bowiem zgodnie z powyzszymi uscisleniami kazda
liturgia, jesli chce byé zywa i autentyczng, musi si¢ reformowac. Dlatego tez kazda
liturgia, takze wschodnia, jest podmiotem zdrowo poj¢tej reformy. Oczywiscie orien-
talne odnowy nie mogg by¢ poréwnywalne z reforma liturgii tacinskiej, chociazby
dlatego, ze zachodni legalizm i rubrycystyka stal od zawsze w pewnej sprzecznosci
do wschodniej wiernosci wspdlnej tradycji. Jak dodaje R. Taft, wszelkie zmiany
w fonie Kosciotéw Orientu dokonywaly sig¢ gtownie w stopniowy i naturalny spo-
sOb, bez odgémego fiar*'

Mimo wszystko, jak juz wspomniano, reformy wschodnie mialy miejsce nie-
malze od samego poczatku. Patrzac na histori¢ rozwoju liturgii wschodnich i za-
chodnich, trudno nie zauwazy¢ wspolnych elementéw reformatorskich, do jakich
zaliczy¢ mozemy chociazby: wprowadzenie zakazu sprawowania Agapy, przenie-
sienie czasu celebracji z wieczora na godziny poranne, uzycie ustalonych formut,
konieczno$¢ organizacji parafii pod liturgicznym przewodnictwem proboszczow,
etc.”? Takich zmian bylo oczywiscie o wiele wigcej. I nawet jesli dotyczyly one
najdrobniejszych szczegotéw, czy nie byly to Swiadectwa permanentnej, wspolnej
reformy?

Nalezy jednak zauwazy¢, ze taka wspélna pra-reforma nie byla jedyna. Bowiem
liturgia kazdego z Kosciotéw sama w sobie stawala si¢ podmiotem rozmaitych re-
form, ktore czesto okazywaly si¢ niemal przewrotami kopernikanskimi* W naj-
blizszych nam kulturowo i geograficznie Kosciotach tradycji bizantyjskiej takie
epokowe zmiany miaty miejsce kilka razy. Do najbardziej znanych i zarazem znacza-
cych reform, ktore zarazem zgodne sa z zaproponowang przez G. Ladnera defi-
nicja, mozemy zaliczy¢ t¢, zwigzang z konstantynopolitanskim klasztorem Studion
(tzw. reforma studycka)®* oraz siedemnastowieczne reformy stowianskie®.

»Zyjacych na pustyniach i w gorach”, rzadzacych i wojsko, pracujgcych w kopalniach jeficow oraz prze-
bywajacych na zestaniach.

2 R. TAFT. Oltre l'oriente e I’occidente. Per una tradizione viva, Roma 1999, s. 158-160.

2 B. VARGHESE, West Syrian Liturgical Theology, Aldershot 2004, s. 15.

*? Poniewaz przedmiotem niniejszego artykutu nie jest szczegdtowa analiza refom liturgicznych, jakie
na przestrzeni wiekow dokonaty si¢ w Kosciotach Wschodnich, wspomnimy tylko kilka z nich, aby daé czy-
telnikowi jedynie ogdlne pojecie obecnosci idei 1 praktyki reformy takze na chrzescijanskim Wschodzie.

! Cho¢ byta to reforma monastyczna, jednak wywarla wielki wplyw na calg rzeczywistos¢ liturgiczng
tradycji bizantyjskiej, wprowadzajac innowacje niemal w kazdym obszarze. Do najwazniejszych doko-
nan reformy nalezy takze zaliczy¢ publikacje nowego Euchologionu. Wigcej o reformie zob. R. TAFT,
Storia del rito bizantino, Citta del Vaticano 1999, s. 59-74.

% Chodzi tu przede wszystkim o reforme liturgiczng moskiewskiego patriarchy Nikona (1 1681),
majacg za gléwny cel oczyszczenie ksiag liturgicznych z bledow powstatych na skutek ich czgstego prze-
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Rowniez inne liturgiczne tradycje wschodnie mogg poszczycic sie w tym wzgle-
dzie wielkimi dokonanymi. Warto wspomnie¢ chociazby niezwykle istotne §red-
niowieczne reformy w lonie tradycji syro-orientalnej. Koscioly asyryjskie juz po
konkwiscie arabskiej (636) rozpoczetly dzieto kodyfikacji liturgicznej, ktoremu wy-
razistego ksztattu nadali przede wszystkim patriarchowie—reformatorzy: Isho’yab II1
(t 658), Eliasz III Abu Halim (1 1190) i Yahballaha II (¥ 1222). Ich reformator-
skie dziatania dotykaty niemalze caltej rzeczywistosci liturgicznej — poczawszy
od ksiag poprzez formy 1 celebracje sakramentalne, na anaforach eucharystycznych
skonczywszy™®

Z kolei B. Varghese w dziele poswigconym liturgii zachodniosyryjskiej stwier-
dza, ze 1 ona niejednokrotnie stawata si¢ podmiotem reform, do ktdérych wzywaty
synody i1 komentarze liturgiczne. Jednak, jak zauwaza autor, zasadniczo reformy
zachodniosyryjskie nie byly ol$niewajacymi dzietami, zas§ same zmiany wchodzity
w zycie do$¢ powoli, wrgez niedostrzegalnie, na zasadzie asymilacji. Za przyktad
takiego dtugofalowego procesu moze postuzy¢ chociazby obrzgd namaszczenia po
chrzcie, ktory rozwijat sie stopniowo od IV w., by swoje ostateczne miejsce w li-
turgii sakramentu znalez¢ dopiero w VII w. Podobnie powolnym procesem byt zanik
czytania przed anaforg Ksiegi Zycia®

4. Vaticanum I1 a liturgie katolickich Koscioléw wschodnich?

Z powyzszej analizy wynika wigc, ze reforma nie jest domeng tylko i wylacznie
Kosciota lacinskiego. Przytoczone przyktady (dajace jedynie ogolny zarys idei)
jasno wskazuja, ze kazda wspolnota koscielna Wschodu i Zachodu jest aktywnym
protagonista reformatorskich zmian. Jednak zadany w tytule problem kaze nam
w tym miejscu dos¢ mocno zawgzi¢ spektrum poszukiwan i postawi¢ w koncu fun-
damentalne pytanie: Czy reforma liturgiczna Soboru Watykanskiego II dotyczyta
1 miata jakikolwiek wplyw na liturgie katolickich Kosciotoéw wschodnich? A jesli
tak, to w jakim stopniu?

pisywania, oraz o reforme unickiego metropolity Piotra Mohyly (¥ 1647). Wspomniane reformy zostaty
szczegOlowo opracowane w drugiej czesci przywolywanego juz dziela POTT, Byzantine, s. 115-260. Obok
wspomnianych powyzej reform (studyckiej i stowianskich) autor analizuje tu takze proces powstawania
bizantyjskiego Triduum Paschalnego, stadia rozwoju obrzedu Proskomidii; zob. tez K. LESNIEWSKI, Re-
Jormatorska dziatalnosé metropolity Piotra Mohyly w ocenie Georgesa Florovsky 'ego, ,,Roczniki Teolo-
giczne” 53-54/7 (2006-2007), s. 177189,

# I .H. DALMAIS, Le liturgie orientali, Roma 1982, 5. 49-51.

2! V ARGHESE, West Syrian, s. 15.

W niniejszym opracowaniu skupiamy si¢ jedynie na Kosciotach bedacych w jednosci z Rzymem,
wszak tylko dla nich, jako katolickich, Sobdr Watykanski I1 stat sie instancja prawodawcza.
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Szukajac odpowiedzi na tak postawione pytania trzeba odwotac si¢ bezposred-
nio do liturgicznego dziedzictwa Vaticanum I{. Naturalnym odniesieniem wydaje
si¢ by¢ tu wspomniana juz KL, ktérej donioste znaczenie na polu liturgicznym jest
wciaz odkrywane” Tu jednak czeka nas zaskoczenie i swoisty zawod, prowokuja-
cy powstanie uzasadnionych watpliwosci. Oto w calym dokumencie znajdziemy
jedynie dwie wzmianki dotyczace Koscioléw wschodnich, przy czym — warto do-
da¢ — nie méwia one nic o reformie ich liturgii, a jedynie odwotujg si¢ do wspol-
nego dziedzictwa biblijnego (KL 24) oraz do obecnosci w tradycjach koncelebry
(KL 57). Czy wiec soborowa reforma w jakikolwiek sposob dotyczylta liturgii Kos-
ciotéw wschodnich?

W tym miejscu nalezy zauwazy¢, ze tak naprawde Sobor Watykanski Il nie za-
proponowat tylko jednego typu reformy liturgicznej. Obok wspomnianej KL, po-
Jjawil si¢ przeciez Dekret o Kos$ciotach wschodnich katolickich (DKW), w ktérym
odkrywamy drugi typ propozycji reformy* I choé¢ sam termin ,,reforma” nie
wystepuje tu wprost, do niej wlasnie wzywajg Ojcowie. W dokumencie czytamy
m.in.:

Niech wszyscy chrzescijanie wschodni wiedzg i bgda przekonani o tym, ze zawsze mogg
i powinni zachowywaé swoje zgodne z prawem obrzadki liturgiczne i swoje przepisy
oraz ze zmiany powinny by¢ wprowadzane jedynie na drodze wlasnego organicznego
rozwoju. To wszystko zatem powinno by¢ przez samych chrzescijan wschodnich bardzo
scisle zachowywane; winni tez oni w tych sprawach zdobywa¢ coraz wi¢kszg wiedze
i doskonalszg praktyke, a gdyby na skutek okolicznosci czasu lub postgpowania os6b
niestusznie si¢ od nich oddalili, powinni powrocié do tradycji przodkéw (DKW 6).

Do najwazniejszych stwierdzen powyzszego tekstu naleza: wezwanie do zacho-
wania prawowitych obrzedow wlasciwych danej tradycji liturgicznej oraz powrét
do niej w przypadku wczesniejszego odejscia. KL w reformie liturgicznej zwrécita
uwagg na adaptacj¢ i postep liturgiczny dokonany zgodnie z wymogami tradycji.
Z kolei DKW na pierwszym planie postawit reforme¢ pojeta jako powrét do moz-
liwie utraconej tradycji®'.

Takie podejscie wydaje si¢ wskazywac na jeden z gtdéwnych problemow litur-
gicznych, jakie na przestrzeni dziejéw dotknely tradycje wschodnie, a ktérych przy-

* Warto wspomnie¢ chociazby organizowane w calym $wiecie sympozja i konferencje z okazji 50-lecia
opublikowania KL, w czasie ktérych niemal jak refren powtarzano, by dokonang reforme nalezy uznac
za wielkie dzieto. Mimo wszystko nie jest to dzieto jeszcze zamknigte. W przestaniu do prefekta Kongre-
gacji ds. Kultu Bozegoo i Dyscypliny Sakramentéw papiez Franciszek zwrdcit uwage, ze wciaz jest jeszcze
wiele do zrobienia na gruncie wiasciwej i pelnej recepcji KL; por. FRANCISZEK, Przeslanie do uczestnikéw
sympozjum ,,Sacrosanctum Concilium. Wdzigcznosé i zadanie dla wielkiego ruchu w Kosciele”, www.
vatican.va/holy_father/francesco/messages/pont-messages/2014/documents/papa-francesco_
20140218 messaggio-simposio-sacrosanctum-concilium_it.html (18.02.2014).

% poTT, Byzantine, s. 46.

3 Tamze, s. 46.
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czyna lezala gléwnie w zawinionej lub niezawinionej latynizacji. Zwracal na to
uwagejuzJ.A. Jungmann: w dziele poswigconym pierwotnej liturgii Kosciota zau-
wazyt on m.in.:

W sredniowieczu (...) zwierzchnikom Kosciola, a zwlaszcza misjonarzom, brak byto

tego szerokiego spojrzenia i koniecznego historycznego zrozumienia. Nie mogli uwol-

ni¢ si¢ od przekonania, ze ludzie Wschodu mogg stac si¢ katolikami tylko jesli przyjma

od Kosciola lacinskiego do praktyk liturgicznych tak duzo, jak tylko si¢ da. Same te

ludy miaty to samo przekonanie. Maronici zapozyczyli zachodnia forme ornatu, mimo

ze nie byta ona ani lepsza, ani fadniejsza od ormatéw orientalnych. Ormianie wprowa-

dzili Psalm 43(42) na poczatku, a Ewangeli¢ $w. Jana na koficu Mszy. Ukraificy row-

niez przejeli wiele zwyczajow facinskich. W wielu przypadkach to ludzie Wschodu

sami wprowadzili zmiany; wzorowali si¢ na misjonarzach wystanych do nich*

Przejawow utraty wlasnej tozsamosci na rzecz wptywow obcych danej tradycji
liturgicznej mozna by mnozy¢ o wiele wigcej. Wszak latynizacja dotykata niemal
kazdego aspektu koscielnego zycia chrzescijan Orientu. Na plaszczyznie kultycznej
warto uzupelni¢ swiadectwo Jungmanna chociazby o takie jej przejawy: ikonografi-
czne zapozyczenia tacinskie (np. przedstawienie $w. Jozefa z lilig), wprowadzenie
do poboznosci ludowej modlitwy rézancowej, blogostawienstwa sakramentalnego,
nabozenstwa drogi krzyzowej oraz obecnos¢ tacinskich form zycia zakonnego, czy
tez wprowadzenie w niektorych Kosciotach obowigzkowego celibatu kaplanskie-
go. Jako przyktad prawnego usankcjonowania latynizacji mozna podac¢ chociazby
indyjski synod w Diamper (1599)*

Dekret soborowy wezwal wigc Koscioty Wschodnie do retrospektywnego oczy-
szczenia liturgii i ponownego odkrycia wlasciwego im charakteru, b¢dacego podsta-
wa budowania niepowtarzalnej tozsamosci. To soborowe wezwanie byto wielokrot-
nie ponawiane takze po Soborze. W instrukcji o aplikacji przepisow liturgicznych
Kodeksu Kanonow Kosciolow Wschodnich (1996), wydanej przez Kongregacj¢ Kos-
cioléw Wschodnich, czytamy wprost:

Pierwszym zadaniem wschodniej odnowy liturgicznej (...) jest odkrycie petnej wiemosci
wlasnym tradycjom, czerpiac z ich bogactwa i odrzucajac wszystko, co zmienito ich au-
tentycznosé. Ta troska nie jest podporzadkowana, ale poprzedza tzw. aggiornamento™.

Dostrzezenie potrzeby liturgicznego oczyszczenia katolickich Kosciotldw Wscho-
dnich bez watpienia bylo waznym dokonaniem i miato dla tych wspolnot donioste
znaczenie. Cho¢ juz papieze konca XIX i pierwszej potowy XX w. mobilizowali
hierarchéw wschodnich do dziatan reformatorskich, to dopiero dzigki Ojcom So-
boru w petni doceniono dziedzictwo chrzescijanskiego Orientu i wskazano na jego
rownouprawnienie wobec tradycji tacinskiej. Wielowiekowa praestantia ritus
latini, traktujaca katolikow wschodnich jako wiernych drugiej kategorii, ktorej schy-

32 J.A. JUNGMANN, Liturgia pierwotnego Kosciola, tt. T. Lubowiecka, Krakéw 2013, s. 336.

3 E.G.FARRUGIA, Latinizzazione, w: TENZE (red.), Dizionario enciclopedico dell’Oriente cristiano,
Roma 2000, s. 422-424. Wigcej na temat synodu w Diamper zob. P. PALLATH, La Chiesa cattolica in
India, Roma 2003, s. 74-77.

* CONGREGATIONE PER LE CHIESE ORIENTALI, Istruzione per !'applicazione delle prescrizioni
lituegiche del Codice dei Canoni delle Chiese Orienrali, Citta del Vaticano 1996, nr 18.
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ek zapoczatkowata encyklika Leona X111 Orientalium dignitas (1894), dzieki do-
konaniom Soboru ostatecznie zostata zakonczona*

Z najwigkszym pozytywnym odzewem DKW spotkat si¢ w Kosciotach: maro-
nickim, malabarskim, bizantyjsko-ukrainskim i melchickim®. W rzeczywistosci
to wlasnie te Koscioly najbardziej odczuly skutki rzeczonej latynizacji. Reforma
podejmowana przez kolejne synody doprowadzita w duzej mierze do ,,oczyszcze-
nia” rytéw i1 ponownego odkrycia elementow wiasnych tradycji. Dla Kos$ciotoéw
majacych swoje odpowiedniki we wspolnotach prawostawnych niejednokrotnie
to ich liturgie byty najwazniejszym probierzem ,,powrotu” Tak byto np. z reformg
liturgii dokonang przez melchitéw, ktorzy decydujgc si¢ na ponowne odkrycie swych
antiochensko-bizantyjskich korzeni, postanowili konsultowac podjeta reforme z pra-
wostawnymi. Jednoczes$nie zalozono, ze w momencie wprowadzenia przez prawo-
stawnych jakichkolwiek zmian w liturgii, automatycznie beda one wprowadzane
w Kosciele melchickim®’. Podobnie zreszta byto z frakcja bizantyjska w kregu Kos-
ciota grekokatolickiego na Ukrainie, gdzie jednym z gtéwnych jej przedstawicieli
na dtugo przed Soborem byt metropolita Andrzej Szeptycki (T 1944).

Reforma liturgiczna miata tez wiele do zdziatania wsrdd wspomnianych juz
wspolnot chrzescijan indyjskich. Od X V1 w. orientalni katolicy w Indiach celebro-
wali wlasciwie liturgie rzymska przettumaczona jedynie na jezyk syryjski. Ponadto
misja kolonizacyjna zmodyfikowata takze ich dyscypling sakramentalna, celebra-
cje pozaliturgiczne, sakramentalia, poboznos¢ ludowa, kalendarz liturgiczny, a nawet
sztuke sakralna. Wyparla ponadto niemal wszystkie elementy inkulturacji indyjskie;.
Te wieloaspektowe zmiany doprowadzily do tego, ze po ustanowieniu wlasnej hie-
rarchii Kosciota syro-malabarskiego nie wiedziano, do jakiej tradycji liturgiczne;j
oryginalnie on nalezal: syro-orientalnej, tacinskiej czy tez byt swoista hybryda
obu. Ostatecznie ustalono, ze liturgia syro-malabarska nalezy do syryjskiej tradycji
wschodniej lub chaldejskiej i w tym kierunku rozpoczgto catkowitg odnowe, ktéra
zréznych powodow, historycznych i sentymentalnych, nie zostata jeszcze zakon-
czona. Jednakze, jak wskazuja syro-malabarscy decydenci, doprowadzenie do wy-
petnienia wskazan reformy Soboru Watykanskiego II jest dla nich podstawowym
wyzwaniem na najblizsza przyszto$é™*

Jeszcze jedna liturgia orientalna, ktéra juz od czaséw Innocentego 111 (1 1216)
stata si¢ podmiotem daleko idacej latynizacji, byla (o czym réwniez wspomniano
powyzej) liturgia maronitow. Prolacinska linia potwierdzona zostata na synodzie
w Quanubin (1580): od tego czasu zaczgto celebrowac liturgie postugujac si¢ zla-
tynizowanym mszatem, biskupi zacz¢li uzywac rzymskich atrybutdéw, a cata poboz-

3% E.G. FARRUGIA, Praestantia ritus latini, w: TENZE (red.), Dizionario, s. 611-612,

% TENZE, Latinizzazione, s. 424.

37Por. J. MADEY, Die Reform der Eucharistischen Liturgie in der Griechisch-Melkitischen katolischen
Kirche, ,,Der christliche Osten” 25 (1970), s. 110-32; POTT, Byzantine, s. 59-62; J.S. GAJEK, Koscioly,
a nieskansen liturgiczny. Rozmowa przeprowadzona przez 1. Cieslika, www.mateusz.pl/ksiazki/dszp/dszp-
06-Gajek.htm (10.11.2013).

38 p. PALLATH, Le hiese orientali dell’india, ,,Credere oggi” 3/147 (2005), s. 104-105.


http://www.mateusz.pl/ksiazki/dszp/dszp-06-Gajek.htm
http://www.mateusz.pl/ksiazki/dszp/dszp-06-Gajek.htm

LITURGIE KATOLICKICH KOSCIOLOW WSCHODNICH WOBEC REFORMY LITURGICZNEJ 395

no$¢ ludowa zostala wiasciwie przeszczepiona z Europy™. Jak zauwaza jeden z ma-
ronickich biskupéw, Youssef Bechara, Sobor Watykanski Il otwart na nowo droge
do odkrywania wtasnej tozsamosci Kosciola, czemu tez stuza liczne podejmowane
przezen wysitki. Jednym z ich owocow jest bez watpienia wydanie w 1992 r. nowego
Mszatu Maronickiego, zredagowanego wedlug rytu syryjsko-antiochenskiego*

*k ok ok

We wstepie do niniejszego artykutu postawiono pytanie: Czy reforma liturgiczna
Soboru Watykanskiego 11 byfa reforma liturgii skierowang wylacznie do tradycji
zachodniej, czy tez w jakims stopniu odnosita si¢ takze do wschodnich ramion Kos-
ciota katolickiego? Przeprowadzona analiza pozwala odpowiedzie¢, ze Sobor w rze-
czywistosci zaproponowatl dwie formy liturgicznej odnowy: pierwsza, zawartaw KL,
skierowana zostata do Kosciota facinskiego, druga wraz ze wskazaniami DKW
zaadresowana jest do katolickich Kosciolow Wschodnich. W zaproponowanej re-
formie Koscioly te winny skupi¢ si¢ przede wszystkim na powrocie do utraconej
tozsamosci, ktéra niejednokrotnie zagubity pod wptywem latynizacji. Cho¢ proces
oczyszczania z r6znych powodow nie zostal jeszcze ukonczony, nalezy docenié
wktad, jaki poszczegdlne Koscioly wnoszg w proponowang reforme.

Na koniec rodzi si¢ pytanie: Czy owocem tak pojetej reformy liturgicznej win-
no by¢ dotarcie do catkowicie,,czystego” rytu danego Kosciota? Biorgc pod uwage
dobro wiernych oraz to, ze poszczeg6lne liturgie moga wzajemnie si¢ ubogacac,
w przeprowadzaniu reformy nalezy by¢ bardzo ostroznym: wazne jest, by w ferworze
bezkompromisowego powrotu ad fontem nie utraci¢ wartosci, bez ktérych nawet
najlepsza reforma moze stac si¢ rewolucja, bedaca w rzeczywistosci ,,matka zjada-
jaca wlasne dzieci”

The Catholic Oriental Churches
and the Liturgical Reform of the Second Vatican Council

Summary

The liturgical reform, called for by the Second Vatican Council, was indeed a great turming
point for the Latin Church. The conciliar constitution on the liturgy, Sacrosanctum Conci-
lium, directed that the coming reform should be governed by the principle of adaptation and
in harmony with Tradition. A criticism that is often made of this key document is that the
Council seems to have omitted the Oriental Churches from its considerations, but such a view
would only be partially true. In truth the Oriental Catholic Churches have always played
a key part in the life of the Church, this was expressed in Orientalem Ecclesiarum, a decree
of the Council on the Catholic Oriental Churches. In that same document an invitation was
made to them to initiate a reform of the Oriental Liturgies. This reform was to be directed,

3 M. M0o0sA, The Maronites in History, New Jersey 2005, s. 267-278.
1y BECHARA, The Maronite Church’s Identity In Its World Expansion, ,,The Maronite Voice” 10
(2006), s. 10-13.
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not so much by aggiornamento as in the West, but by an invitation to them to explore the
historical roots of their liturgical practices and especially to identify some of the Latin in-
fluences that have entered into them. The reform proposed by the Council was welcomed
and the invitation to take part in a reform and renewal of the Liturgy is still taking place in
many communities of the Christian Catholic East.



