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KS. BOGUSEAW NADOLSKI

FELIX CULPA - SZCZESLIWA WINA

Wyrazenie "szczg$liwa wina" powraca kazdego roku w liturgii Wigilii
Paschalnej w stynnym Spiewie Exultet - "niech si¢ weselg zastgpy aniotow..."
SzczgSliwo$€ winy uzasadnia nieznany autor tekstu zbawczym dziataniem
Jezusa Chrystusa, wielko$cig Jego czynu: "O szczgSliwa wino, skoro ja
zghadzit tak wielki Odkupiciel”.

Okres przygotowania do Paschy, czas pokuty paschalnej, jak czgsciej
si¢ wspélczesnie méwi, charakteryzuje si¢ wezwaniem do zerwania z grze-
chem (metanoia). Mozna wi¢c postawi¢ pytanie w jakim sensie do$wiad-
czenie grzechu moze by¢ dobrodziejstwem, szczg$liwa wing?

Szokujacym wydat sig list pasterski biskupa A.'Collini skierowany na
poczatku Wielkiego Postu do wiernych diecezji Tuluzy. Ordanariusz
zatytutowat go charakterystycznie: "Dobra nowina o grzechu" - La Bonne
Nouvelle du péché’.

Zacznijmy od tego, ze moze lepiej bytoby uzy¢ wyrazenia "szczg¢Sliwy
grzech". Problem jednak w tym, ze wspolczesny czlowiek nie bardzo
opowiada si¢ za kwalifikowaniem niektSrych swoich czynéw jako grzech.
Owszem, przyznaje si¢, cho¢ z trudem: "to moja wina", woli jednak méwié
o winie, ale nie o grzechu. W konsekwencji takiego myslenia pozostaje na
ptaszczyznie moralizmu. W jaki sposob ludzki czyn dotyka Boga, jak si¢ to
dzieje, ze przyjmuje on dymensj¢ teologalng? Autor Wyznarn rozumie zly
czyn jako "odwrdcenie si¢ od Boga" - aversio a Deo. Pewne §wiatlo na ten
problem rzuca odréznienie, nieco szokujace, "teologii z Bogiem" - theologie
avec Dieu, oraz "teologii w Bogu" - theologie en Dieu*. W teologii AVEC
DIEU kladzie si¢ szczegllny nacisk na podmiotowo$¢ Boga, na Jego
absolutna INNOSC. Zwiazek Boga i czlowieka zasadza si¢ na wiezi
przymierza, w ktérym Wszechmocny Bég znizyl si¢ w Jezusie Chrystusie do

' List przedrukowany takze w czasopismie "Communautes et Liturgies” 4: 1980 s. 281-293.

2 X. Thevenot. Quelques clarifications sur la théologie du peche. W: L. M. Chauvet, P. De
Clerck. Le sacrament du pardon. Entre hier et demain. Paris 1994 s. 141-143.
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czlowieka. Bylo to dziatanie wynikajace z logoki mitosci. Relacje pomigdzy
Bogiem i cztowiekiem to zwigzki mitosci. W konsekwencji takiego ujgcia
grzech rozumiany jest jako nieprzyjecie mitosci, odrzucenie INNEGO, jako
zamkniecie si¢ w sobie, odwrdcenie si¢ od Boga. W takim patrzeniu nie
uwzglednia sig¢ "brata" Tymczasem przyzna¢ musimny racj¢ Lévinasowi gdy
pisat, ze "wszelka relacja z Transcendentnym jest koniecznie spoteczna™
Teologia z kolei "w Bogu", ze znowu odwotamy si¢ do wspomnianego
filozofa, patrzy na Boga nie tyle jako absolutnie INNEGO, ale jako "inaczej
INNEGO". Naucza réwniez, ze wszystko istnieje w Bogu, ze Jezus Chrystus
jest pierworodnym wszelkiego stworzenia, ze Duch Swigty mieszka w ciele
cztowieka (por. 1 Kor 6, 19). Czlowiek na przyktad "opuszczajacy" Swiat dla
wickszej milosci Boga, w rzeczywistosci znajduje ten Swiat w calej jego
autentycznej prawdzie. Ludzki czyn w konsekwencji nie moze pozostawac
wylacznie w dziedzinie etyki, lecz zanurzony jest w dymensj¢ teologalna.
Praktycznie oznacza to, ze chrze$cijanin na serio traktuje cata stworzong
rzeczywisto$¢, wszelkie badanie §wieckie w dziedzinie etyki. Wina moralna
jest bowiem zerwaniem harmonii i z bratem, i ze stworzeniem i ze samym
sobg. Powracajac do zasadniczegop tematu mozna stwierdzi¢, ze doSwiad-
czenie grzechu wyprowadza chrze$cijanina z moralimu, pozwala odkry¢
Boga, ktory przyszedt dla pomocy cziowiekowi w przezwyci¢zeniu grzechu
(zta).

Silny akcent na "brata" powaznie kwestionuje rowniez "spokojne
sumienie” czlowieka, ktOre dystansuje si¢ od grzesznikéw, “celnikéw
i prostytutek” Tworzy inng optyke, ucieka od solidaryzowania si¢ ze
starszym bratem z przypowieSci o dwdch synach i milosiernym Ojcu.
Przeciwnie, zasiada do stotu wlasnie z tymi z marginesu moralnego. Liturgia
uczy wiasnie takiej postawy. Do wszystkich uczestnikdw zgromadzenia
eucharystycznego skicrowane jest wezwanie: "uznajmy, ze jesteSmy grzeszni"

Doswiadczenie grzechu moze takze ukaza¢ podst¢py "spokojnego
sumienia". Pawet Apostot pisal do Koryntian: "Sumienie nie wyrzuca mi
wprawdzie niczego, ale to mnie jeszcze nie usprawiedliwia. Pan jest moim
s¢dzig" (1 Kor 4, 4). Tajemnica chrzescijafistwa nie jest stawienie si¢ przed
Panem w poczuciu nieskazitelnosci i realizowania wszelkich nakazéw, petnej
regulacji datkéw z migty i kminku. Serce skruszone raduje Wiekuistego
najbardziej. Odwieczny z wyjatkowa predylekcja odnosi si¢ do postawy
czlowieka wskazujacej na Jego uprzedzajaca mitoSC w petni "nielogiczna", nie
zniechgcajacy sig biografia cztowieka. W chrzescijafistwie moralnosé nie jest

* E. Lévinas. Totalité et infini. La Haye 1974 s. 50.
* Tenze. De Dieu, qui vient a l'idée. Vrin 1986 s. 115,
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pierwsza, cho¢ wazka’, i §wieto$c chrzescijanina nie zasadza si¢ na wysitkach
moralnych i nie jest wynikiem pierwszorzednie ludzkiego starania. To nie
przypadkiem Nowy Obrz¢d Sakramentu Pokuty (1974) zauwaza, ze korzys-
tajac z tego sakramentu chrze$cijanin wyznaje mito§¢ Boga, a réwnocze$nie
swoj grzech.

Natchniony autor Ps 32 zamieScit stowa:

Szczesliwy ten, komu zostata odpuszczona nieprawosé, ktorego
grzech zostat puszczony w niepamiec.
Btogostawiony cztowiek, ktoremu Pan nie poczytuje winy

Stowa powyzsze byly przedmiotem wielu komentarzy rabinicznych.
A Talmud nie zawachat si¢ napisac:

Grzesznik, ktory zgrzeszyt i Zatowat jest blizszy Bogu, niz cztowiek,
ktory nigdy nie popetnit winy.

Pojmowat to w sposob nieoczekiwany, ale bardzo ekspresywny. Grzech jest
zerwaniem nici taczacej Boga i cztowieka. Gdy grzeszacy zatuje, wowczas
Bog czyni na tej nici supetek, w konsekwencji grzesznik jest blizej Boga.
Uzyte stowo méwigce o bliskoéci moze réwniez znaczyé - nadzieja. Zatujacy
staje si¢ wigc bogatszy o nadzieje.

Szczesliwa jest wina, pozwala bowiem odkry¢ Boga, a to znaczy,
wyjsScie z samooskarzenia i otwarcie si¢ na przysztosc.

> P. De Clerck. Heureuse faute. W: L. M. Chauvet, P. De Clerck. Le sacrement du pardon
s. 152,



