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KATECHEZA POSLUGA SLOWA W KOSCIELE

W ostatnich latach jesteSmy $wiadomi faktu przemian nastepujacych po sobie w
coraz szybszym tempie. Okreslenie ,,odnowa katechetyczna” (czy ,wspodlczesna
katecheza”) okazalo si¢ wyrazeniem bardzo niebezpiecznym i ztudnym. Obserwujac
natomiast dokonujace si¢ ustawicznie przemiany, dostrzegamy ciagly proces i
jednocze$nie uwrazliwiamy si¢ na oczywiste dzi§ uwarunkowania form katechety-
cznych w przestrzeni i1 czasie. Dzigki takiej refleksji jednak zbieramy owoc ogromnie
wazny dla nas samych. Poszukujac form ,,najlepszych”, najbardziej odpowiadaja-
cych obecnym potrzebom, nie mozemy przymykaé oczu na ich niewystarczalnosc,
na ich charakter przejSciowy. Pozostajemy ciagle otwarci na to, co przyniesie jutro,
a co-znow bedzie tylko dalsza proba. Dlatego problem ,,katecheza a stowo” pragne
rozpatrywac raczej w toku pewnego przegladu form i rozwigzan, nastgpujacych po
sobie, a jednoczes$nie niejednokrotnie wspolistniejacych ze soba.

Jako punkt wyjécia, nie analizowany, ale jedynie przypomniany, przyjmijmy
katecheze czasu potrydenckiego i neoscholastyki. Wiaze si¢ ona SciSle z bellarmi-
nowskim obrazem Kosciola. Scisty podzial na Kosciol nauczajacy i nauczany,
podkreslenie zasadniczej roli urzedu nauczycielskiego 1 jego okreslen dogmaty-
cznych prowadzito do bardziej intelektualnego i przedmiotowego ujecia wiary, a
konsekwentnie do dominacji w katechezie form apologetyczno-dogmatycznych
wlasciwych dla klasycznego katechizmu. Pismo $w. zeszlo do roli czynnika
pomocniczego w stuzbie katechizmu, jako poglad-ilustracja prawd katechizmowych,
jako argument na ich potwierdzenie lub tez jako material do wydobywania tak
zwanego scopus w formie definicji katechizmowej. Jednocze$nie gléwna wartos¢
Pisma $w. widziano w nauce ,historii naszej religii” lub w nauce ,,zycia” Jezusa
Chrystusa. ,,Slowo” ograniczalo si¢ niejako do definicji katechizmowych, a
,.gloszenie” przeradzalo si¢ w przekazywanie statycznych sformutowan, okreSlone)
sumy wiedzy teologicznej, a jeszcze whasciwiej sumy okreslen utozonych linearnie i
nie powiazanych ze soba poza systemem tez teologicznych. Cnota zasadnicza i nie-
mal jedyna bylo ,,postuszenstwo wiary”

W latach trzydziestych naszego wieku ten pigkny gmach struktur 1 logiki zaczat
si¢ rysowac 1 pekac.
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1. KATECHEZA PRZEPOWIADANIA
Podstawy eklezjologiczne

Zmieniajaca si¢ w 1. pol. XX w. sytuacja Kosciola prowadzita do zmiany jego
samoswiadomosci. Demokretyzacja zycia spolecznego, a jednocze$nie konfrontacja
Kosciola z systemami totalitarnymi, laicyzacja i proby angazowania laikatu w Akcje
Katolicka, ruch liturgiczny szukajacy form aktywniejszego udzialu wiernych w
liturgii, wszystkie te czynniki razem, a kazdy w swoisty sposob, prowadzily do coraz
glebszego uswiadomienia w Kosciele koniecznosci refleksji nad jego strukturami.
Refleksje owe znalazly swdj wyraz w ksztaltowaniu sie nowego typu teologii
duszpasterskiej, zwanej takze teologia praktyczna, jako nauki o samourzeczywist-
nianiu si¢ Kosciola. W tym samym czasie dokonalo si¢ nowe zblizenie migdzy ta
nowa teologia praktyczna a katechetyka. Tak wlasnie J. Jungmann widzi
katechetyke jako dzial teologii praktycznej, a nie jako dydaktyke szczegolowa w
ramach dydaktyki ogolnej lub pedagogiki .

Punktem centralnym nowych poszukiwan staje si¢ nieco odmienny obraz.
Kosciola. Swiadomos¢ znaczenia rzeczywistosci Kosciola dla dalszych badan
teologii praktycznej, a w jej ramach katechetyki, dostrzegamy w roli, jaka Handbuch
der Pastoraltheologie przypisuje analizom eklezjologicznym w caloksztalcie teorii
teologii praktycznej.

Druga jego czg$¢, zatytulowana ,,Podstawy teologii pastoralnej”, poswigcona
jest wlasnie teologii Kosciota. Na niej opieraja si¢ dalsze analizy, postulaty, wnioski.
Ta droga podjdziemy w niniejszym artykule przy omawianiu katechezy jako postugi
stowa w ujeciu kerygmatycznym.

Kosci6t jest wspolnota, a zarazem spolecznoscia, ,,w ktorej przez wiarg, nadzieje
i mito$¢, eschatologicznie dopelnione objawienie Boze (jako udzielanie si¢ Jego
samego) w Chrystusie uobecnia sie jako rzeczywisto$¢ 1; prawda dla calego Swiata” 2.
Tak pojety Kosciol jest prasakramentem (KK 1, 2,73, 9, 48; KL 5). Jest zatem
miejscem, czy tez raczej §rodowiskiem spotkania z Bogiem, a w tym spotkaniu
zasadnicza rol¢ odgrywa stowo. Jednoczesnie Kosciol jest Kosciotem prawdy
gloszonej 1 przyjmowanej w wierze, prawdy stanowiacej absolutna tajemnicg. Ona
wlasnie stanowi nie tylko rys charakterystyczny Kosciota czy jego samourzeczywist-
nienia si¢, ale wlasciwie i1stotowo pierwsze i podstawowe znamie Kosciola, na rowni
z obecno$cia milosci Bozej w Kosciele.

Caly Kosciol jest spolecznoscia shuchajaca, postuszna i1 wierzaca. Koscidl
urzeczywistnia si¢ jako uobecnienie prawdy, gdy wierzy, gdy realizuje swa wiarg,
kiedy przyjmuje to, co mu jako prawda Boza zostaje podarowana

Katechetik. 2. Aufl. Freiburg 1955 s. 2, 57-60.
2 K. Rahner. Ekklesiologische Grundlegung. W: Handbuch der Pastoraltheologie. Bd. 1. Frei-
burg —Basel —Wien 1964 s. 118 n.
! Tamze s. 124 n.
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W dziele samourzeczywistniania sie Kosciota, jak réwniez w jego misji wobec
$wiata, aktywnie uczestniczg wszyscy nalezacy do Kosciota®. W szczegblny sposob
odnosi si¢ to do zycia stowem. W dziele coraz glgbszego zrozumienia stowa Bozego,
doskonalszego wyrazenia go i realizowania w Zyciu uczestniczy caly lud Bozy. On
Jest podmiotem nieomylnosci. W tym celu obdarzony jest ,zmyslem wiary”
Obdarzony jest réwniez charyzmatami dla petnienia réznych funkcji w zyciu wiary
Kosciota (KK 12). Zycie wiary Kosciola jest wiec procesem skomplikowanym i
jakby dwukierunkowym. Istnieje w nim gloszenie stowa Bozego, ktore uzyskuje
pelni¢ swej mocy i znaczenia w gloszeniu przez biskupéw i prezbiterium z nimi
ztaczonego. Ukazuje si¢ w ten sposob i urzeczywistnia droga od Boga do ludzi. Caly
lud Bozy przyjmuje to gloszone stowo Boze, jednocze$nie jednak aktywnie
przyczynia si¢ do glgbszego zrozumienia i wyrazania. Sformulowania nieomylne
urz¢du nauczycielskiego opieraja si¢ zawsze na dziele powolnego wzrostu zaréwno
dzigki pracy teologéw, jak i dziatania wszystkich wiernych w procesie zywej tradycji
Kosciofa.

Formy misji slowa

Istnieje zatem absolutna wewnetrzna konieczno$¢ misji slowa zaré6wno w
wewnetrznym zyciu Kosciola, jak rowniez w jego misji wobec $wiata, wyplywajaca z
jego istoty. Jednoczes$nie zarysowuja si¢ rézne formy realizacji tej podstawowej
misji. Dyrektorium katechetyczne wymienia je w pewnej kolejnoéci: ewangelizacja,
katecheza, forma liturgiczna, teologiczna. Podkresla jednak bardzo wyraznie
przecinanie si¢ w naszych czasach ewangelizacji i katechezy, jako dwu form
wspotistniejacych nawet w odniesieniu do ochrzczonych .

W obecnym artykule zasadniczo mamy moéwi¢ wylacznie o katechezie.
Spojrzenie jednak na role stowa w Kosciele oraz na zadania laikatu wobec stowa
Bozego prowadzi nas do pewnej rewizji klasycznego ujmowania katechezy jako
misji stowa skierowanej do niedojrzalych czlonkéw Kosciola. Poszerzenie tego
pojecia odnajdujemy réwniez w materiatach przygotowanych do synodu biskupow
w 1977 r. Zaznacza si¢ w tym dokumencie ujmowanie katechezy jako ciaglego
procesu, obejmujacego cale zycie ochrzczonego. Przyblizamy si¢ tu do ujec ,.linii
zasadniczych katechezy holenderskiej” z 1964 r., ktore nakazaly katechetom tego
kraju rozpocza¢ odnowe od katechezy dorostych. Wspomniany dokument przedsy-
nodalny ujmuje réwniez calosciowo odpowiedzialno$¢ za katechezg, widzac jej
podmiot w calej wspolnocie wierzacych, przy uznaniu réznych stopni i funkcji tej
odpowiedzialno$ci, zwracajac przy tym uwage na konieczno$¢ refleksji nad formami
wspolpracy przy tak szeroko pojetej odpowiedzialnosci. Zachodzi tu sprzgzenie

4 Tenze. Die Trager der Selbstvollzugs der Kirche. Tamze s. 151 n.
5 Directorium catechisticum generale. Citta del Vaticano 1971 nr 17-19; odtad be¢d¢ uzywal skrotu

DCG.
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zwrotne miedzy coraz wyrazniej uS§wiadamiajaca si¢ odpowiedzialnoscia catego ludu
Bozego za zycia wiary w KosSciele i za misj¢ stowa wobec Swiata a koniecznoscia
katechezy ciaglej, obejmujacej wszystkie etapy zycia chrzescijanina.

Katechizm a katecheza biblijna

We Francji J. Colomb 1 F. Derkenne wypieraja swymi biblijnymi podrecznikami
katechizm narodowy, utrzymujacy jeszcze w zasadzie forme¢ Deharbe’owska, ale
musza ciagle uwzglednia¢ jego sformulowania. W Niemczech Zachodnich mimo
bogatej literatury teoretycznej przemiana form katechetycznych dokonuje si¢ nieco
wolniej. Entuzjastycznie przyjety Grimer Katechismus, wydany po francusku pod
charakterystycznym tytulem Catechisme biblique, jest tylko proba wprowadzenia
zasad przepowiadania do bardzo jeszcze klasycznej katechizmowej formy. Jedno-
czes$nie niemiecki program z 1957 r. pozostawia w zasadzie zastana dwutorowosc
nauczania katechizmowego 1 biblijnego, jakkolwiek ukazano juz pewne mozliwosci
bardziej harmonijnego ujecia. O wiele dalej posungli si¢ autorzy w podrecznikach
dla tak zwanej Unterstufe, wprowadzajac Pismo $w. jako zasadniczy material,
wykorzystywany wedlug schematu roku liturgicznego. Jednak i na poziomie Ober-
stufe dokonuje si¢ pewna zmiana. Dotychczas uzywane podreczniki historii biblijne;j
po linii Overberga czy tez Schustera 1 Knechta ust¢gpuja tak zwanym Auswahlbibel
do uzytku szkolnego¢. Dopiero jednak program niemiecki z 1967 r. wprowadzit
bloki tematyczne, usilujace organicznie laczy¢ material biblijny programu z
materialem systematycznym, ujetym w nowej redakcji katechizmu Niemiec Za-
chodnich’. Nie chodzi w tym wypadku o jeszcze jedna forme katechezy biblijnej w
stuzbie katechizmu, ale o uymowanie poszczegdlnych wielkich idei w $wietle Pisma
Sw. 1 tradycji Kosciola. Jednoczesnie dostrzega si¢ starania o ksztaltowanie
katechezy biblijnej jako przedmiotu samodzielnego, posiadajacego wlasne cele 1
wilasne metody, nie mieszczace si¢ juz w klasycznych ramach stopni formalnych.
Autorzy komentarzy do wydawanych podreczniko6w wystepuja ostro przeciw histo-
rycyzmowi czy moralizmowi w katechezie biblijnej.

Przepowiadanie w katechezie biblijnej

Gruner Katechismus jest jednak najlepszym przykladem, jak trudno idea
przepowiadania katechetycznego torowala sobie droge. Nic tez dziwnego, ze
najblizsze lata po jego wydaniu stanowig okres teoretycznych analiz katechezy
przepowiadania. Co prawda G. Weber w swojej katechetyce® utrzymuje jeszcze
dwoisto$¢ drogi katechezy biblijnej i katechizmowej, ale w katechezie biblijnej

¢ Reich Gottes. Miinchen 1960; Gott unser Heil. Freiburg 1967.
7 Glauben-Leben-Handeln. Arbeitsbuch zur Glaubensunterweisung. Freiburg 1965.
8 Religionsunterricht als Verkindigung. Brannschweig 1961.
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proponuje rozbudowany schemat ,,przepowiadanie — rozwazanie — realizacja”,
postuluje poszukiwanie tak zwanego kerygmatu tekstu biblijnego, zwraca juz uwage
na koniecznos¢ uwzglednienia wskazan encykliki Divino afflante Spiritu. Nie
dostrzega jednak zbyt precyzyjnie struktury dialogicznej ,,wezwania” i ,,odpowié-
dzi” gloszonej wiele lat wcze$niej przez H. Hilgera®. Dlatego réwniez i forme
katechizmowa, systematyczna nazywa przepowiadaniem. Po linii szukania kerygma-
tu w perykopach biblijnych, czytanych na katechezie, idzie réowniez Th. Kamp-
mann . Pozostawalo jednak ciagle otwarte pytanie, jak teksty biblijne, zwlaszcza
Starego Testamentu, nabieraja aktualnoéci dla dzisiejszego czlowieka. A. Thome"
zwrocit uwage na teologie liturgii, a zwlaszcza na teorie¢ O. Casela. Wskazal na
stowo Boze jako na srodek uobecniania si¢ zbawienia, a nawet udzialu “w
miedzytrynitarnym Bozym dialogu” . Przepowiadanie ma prowadzi¢ do wspolnoty
zycia z Bogiem. W innym miejscu i w innym czasie dokonane wydarzenia zbawcze
staja si¢ w przepowiadaniu skuteczna rzeczywisto$cia zbawcza dla aktualnie
przyjmujacych stlowo Boze gloszone rowniez w katechezie. Zetkniecie sie z
rzeczywisto$cia zbawcza poprzez slowo gloszone stawia czlowieka w sytuacii
decyzji. Podstaw tej obecnosci zbawienia poprzez stowo nalezy szuka¢ w biblijnym
pojeciu Boga, dla ktérego nie istnieje czas, jak rowniez w wiecznym posrednictwie
Chrystusa, w ktorym cala historia zbawienia staje sie dla wierzacych obecna.
Dlatego — podobnie jak G. Weber — widzi w modlitwie zwiazanej z treécia
przekazu biblijnego istotny element katechezy przepowiadania.

Zagadnienie spotkania i osobistej decyzji wystapilo o wiele wyrazniej w pracy
G. Hansemanna . Autor zglasza juz pewne zastrzezenia odno$nie do kerygmaty-
cznego ujecia katechezy. Jego zdaniem akt wiary jest niemozliwy bez obudzenia
naturalnej religijno$ci. W swej teorii opiera si¢ na filozofii Kierkegaarda. Najpierw
musi nastapi¢ obudzenie do egzystencji. Nastgpnym etapem jest ,.egzystowanie
przed Bogiem”, polegajace na dostrzezeniu dylematu migdzy nicoScia a Bogiem.
Ostatni etap stanowi ,,obudzenie do chrzescijanskiej egzystencji, to jest do wiary”
Dzi¢ki stowu dokonuje si¢ stawanie przed Bogiem, stawanie w sytuacji decyzji
wobec wezwania Bozego. W katechezie biblijnej nie chodzi zatem o historig, ale o to
osobowe 1 zaangazowane spotkanie, dokonujace si¢ w medytacji nad tekstem
autentycznym oraz w modlitwie. U Hansemanna pojawia si¢ roOwniez po raz
pierwszy w teorii katechezy biblijnej zwrécenie uwagi na konkretng sytuacje
odbiorcy stowa Bozego. Katechizowany bowiem winien dostrzec wyraznie, ze
wlaénie chodzi o niego, o jego subiektywnie wazne rzeczywistosci zycia. Hansemann
nie schodzi jednak jeszcze do konkretow zycia. Niemniej zwrocit uwage w sposob
istotny na podmiot katechezy.

* Gortes Wort und unsere Antwort. Freiburg 1956.

0 Das Geheimnis des Alten Testamentes. Miinchen 1962.

" Unser Heil in Goites Wort. Disseldorf 1964.

1> Tamze s. 141.

13 Katechese als Dienst am Glauben. Freiburg—Basel —Wien 1960.
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Wskazanie oficjalne

Wspomniane powyzej tendencje i poszukiwania znalazly wyraz w bardziej
oficjalnych dokumentach katechetycznych. Jakkolwiek dyrektorium Kosciota
holenderskiego rozpoczyna nowa orientacje, o ktorej bgdziemy mowili nieco
dalej, ujmuje katecheze¢ jako przepowiadanie stowa Bozego, gloszenie Dobrej
Nowiny o zbawieniu'. Rowniez dyrektorium Kosciota francuskiego umieszcza
katecheze w ramach ,gloszenia Ewangelii” w Kosciele i ujmuje ja jako funkcje
pastoralna przekazu stowa dla budzenia i wzrostu wiary. Przy czym podmiot owego
gloszenia dostrzega w calym Kosciele, we wszystkich jego czlonkach . Podobnie
nowy program ramowy w Niemczech Zachodnich omawia nauke religii na tle
misji Kosciota, gloszenia Dobrej Nowiny prowadzacego do nawrdcenia, wiary
i nasladowaniu Jezusa Chrystusa'®, Najbardziej oficjalny wyraz uznania tego
kierunku w Kosciele odnajdujemy w Dyrektorium katechetycznym, zwlaszcza w
czesci drugiej o ,Postudze stowa” czy w czesci trzeciej o ,,Chrzescijanskim
postannictwie” .

W pierwszych dwudziestu latach po drugiej wojnie $wiatowej dokonalo sig wigc
bardzo wyraznie przesunigcie akcentow. Prawdy wiary w ich dogmatyczno-teo-
logicznych sformulowaniach schodzily coraz bardziej na margines katechezy,
ustepujac miejsca stowu pojmowanemu jako stowo Pisma sw. Wszystkie wspomnia-
ne powyze] dokumenty Kosciola powszechnego czy Kosciolow lokalnych na
pierwsze miejsce wysuwaja Pismo $w. Powstaja , katechizmy biblijne” we Francji ¢,
w Austrii podreczniki A. Hofera ®. W Niemczech Zachodnich pojawia si¢ catkowicie
nowa redakcja ,katechizmu”?, program ramowy odrzuca juz dawny paralelizm
katechezy biblijnej 1 katechizmowej, proponuje natomiast ,,bloki- tematyczne”
obejmujace material biblyny 1 systematyczny, a to nauczanie powierza si¢ juz
jednemu tylko nauczycielowi wlasnie dla zachowania jedno$ci calego nauczania.

To ,biblijne” stowo wiazane bylo bardzo scisle z liturgia?, a jednocze$nie
dostrzezono juz wyraznie jego charakter wezwania, stawiajacego czlowieka w
sytuacji wyboru, decyzji, koniecznosci dawania odpowiedzi.

'* Grundlinien heutiger Katechese. Miinchen 1967 s. 40 (tytul oryginalny: Grondlijnen voor een
vernieuwde schoolkatechese. Nijmegen 1964).

'* Directoire de pastorale catechétique. ,Catéchése” 4:1964 nr 14 s. 16.

** Rahmenplan firr Glaubensunterweisung. Miinchen 1967.

Por. Directorium catechisticum generale. ,,Collectanea Theologica” 42:1972 fasc. 3. s. 153-157.

" Por. Fonds obligatoire... ,Catéchése” suppl. nr 29 (octobre 1967).

¥ Glaubensbuch 5-8. Graz—Wien—Koln 1969.

¥ Arbeitsbuch zur Glaubensunterweisung. Glauben-leben-handeln, 1-4. Freiburg in Br. 1969.

“' Por. J. Dreissen. Liturgische Katechese. Die Liturgie als Strukturprinzip der Katechese.
Freiburg—Basel —Wien 1965 zwlaszcza s. 46-87.
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2. KATECHEZA EGZEGETYCZNA

Zastrzezenia wobec katechezy kerygmatycznej

A jednak i w tej nowej budowli katechetycznej zaczeto w latach sze$¢dziesiatych
dostrzega¢ powazne luki. Przede wszystkim, biorac pod uwage specyfike szkoty,
dostrzezono niemozliwo$¢ utrzymania tak Scistego zwiazku miedzy katecheza
biblijng i liturgiczna, jaki proponowano w okresie rozkwitu ruchu kerygmatyczne-
go. Lekcja religii nie moze utrzymywa¢ struktury liturgii stowa, rzadzi si¢ bowiem
nieco innymi zasadami?2,

Jeszcze wyrazniejszy sprzeciw odnajdujemy w odniesieniu do jednego z
centralnych uje¢ w ruchu kerygmatycznym, a mianowicie do historii zbawienia. A.
Hofer ze wzgledu na mozliwosci dziecka odrzuca tok historyczny, nawet w kery-
gmatyczne) historii zbawienia, w klasach szkoly podstawowej az do 6smej klasy 2:
Uwaza ponadto, ze uymowanie nauki Pisma §w. w toku chronologicznym, histo-
rycznym, nie odpowiada rowniez teologii Pisma sw. tak Starego, jak 1 Nowego
Testamentu?. Podobnie przeciw tokowi chronologicznemu opowiada si¢ B.
Dreher =, W. Langer przytacza nieco inne racje przeciw stosowaniu w katechezie
,historii zbawienia” Jego zdaniem tok taki nie jest do pogodzenia z réoznorodnoscia
form jezykowych i literackich w PiSmie $w., jak rowniez z jego charakterem teo-
logicznym i kerygmatycznym .

Wspomniany powyzej B. Dreher krytykowal rowniez uklad tzw. kerygmatyczny,
podkreslajacy pewne idee teologii biblijnej, jak to mozna dostrzec we wspomnianych
podrecznikach austriackich czy francuskich. Jego zdaniem taki uklad zuboza
przekaz biblijny i mimo wszystko poddaje Pismo $w. w stuzbg pewnych koncepcji
pozabiblijnych 7.

Zwrbocono réwniez uwage, ze schemat kerygmatyczny ,,wezwanie-odpowiedz”
nie jest mozliwy do przeprowadzenia w kazdej katechezie, a prawdziwa odpowiedz
moze nastapi¢ po wielu jednostkach, a nawet po wielu latach. Nie jest wigc rzecza
mozliwa przyjmowaé ten schemat jako podstawowa strukture jednostki metody-
cznej &,

2 A Hoéfer. Biblische Katechese. Modell einer neuordnung des Religionsunterrichts bei Zehn- bis
vierzehnjarigen. Salzburg 1966 s. 27; G. Stachel. Der Bibelunterricht. Grundlagen und Beispiele. Ein-
siedeln —Ziirich—Koln 1967 s. 34.

23 Biblische Katechese. s. 62-64.

2 Tamze s. 137.

25 Exegese und Bibelkatechese. W: tenze. Einfuhrung in die Auswahlbibel Gott unser Heil. Freiburg—
—Basel —Wien 1967 s. 28.

% Schriftauslegung im Unterricht. Einsiedeln —Ziirich—Kéln 1968 s. 21 n.

27 Jw. s. 28.

8 Stachel, jw. s. 111 nn.
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Niebezpieczenstwo czy pomoc?

Powyzsze krytyki, ale rowniez i proby nowych ujeé, o ktorych bedziemy mowiki
za chwile, wywolane byly paradoksalng do pewnego stopnia sytuacja. Z jednej
strony dokumenty soborowe otworzyly szerokie mozliwosci badan egzegetycznych,
a takze uznaly Pismo $w. za ksiege zycia dla wszystkich chrzescijan, a wigc
postulowaly udostepnienie go wszystkim wiernym, z drugiej jednak strony ani
katecheci, ani katechizowani nie byli przygotowani do owocnego czytania Pisma Sw.
Ruch kerygmatyczny dostrzegal juz konieczno$¢ odczytywania istotnej wypowiedzi
poszczegolnych perykop biblijnych, nie stworzy! jednak odpowiednich form i metod
katechetycznych. Ponadto u wielu przedstawicieli katechezy zdobycze wspolczesne;j
egzegezy ciagle budzity watpliwos¢ i Igk, jako zbyt niebezpieczne dla wiary. Przede
wszystkim chciano ochroni¢ milodziez przed zetknigciem si¢ z nimi. Jednocze$nie
jednak zdawano sobie sprawe, ze dzisiejszy czlowiek jest coraz bardziej cztowiekiem
krytycznym, a krytycyzm jego obejmuje réwniez dziedzing religii. Dlatego wiasnie
nie jest wskazana ,,pedagogika strusia”, ale wprost przeciwnie, nalezy uprzedzic
przyszle trudnosci i otworzy¢ mtodych na prawdziwe i glgbokie spojrzenie na Pismo
sw. Wprowadzenie wspoélczesnej egzegezy do katechezy stawalo si¢ coraz zywszym
postulatem, a katecheze¢ wspierajaca si¢ na zdobyczach nauk biblijnych nazywano
katecheza egzegetyczna ».

Krytyka ukladu chronologicznego historii zbawienia prowadzita do podkresle-
nia historii do§wiadczen religijnych 1 historii §wiadectw wiary . Totez w miejsce
toku chronologicznego proponuje si¢ i wprowadza do podrecznikéw tok egzempla-
ryczny, i to w pedwojnym znaczeniu. Jako egzemplaryczne uznaje si¢ perykopy,
ktore otwieraja mozliwos¢ odczytywania innych podobnych, a jednocze$nie za
egzemplaryczne uznaje si¢ perykopy, ktore umozliwiaja czlowiekowr naszych
czasOw zdobycie doswiadczen religijnych ukazywanych w PiSmie $w. .

Nowe zadania katechezy biblijnej

Glownym zadaniem katechezy biblijnej tak pojetej staje si¢ wspolne, nauczyciela
1 ucznidow, poszukiwanie istotnej wypowiedzi autentycznego tekstu biblijnego, tzw.
kerygmatu 2. W pracy nad poszukiwaniem tej wlasnie wypowiedzi tekstu biblijnego
wprowadza si¢ w podrecznikach czy modelach katechez odwotanie si¢ do kontekstu
danej perykopy, zapoznaje si¢ uczniow z rolg wspélnoty wierzacych w powstawaniu
tekstu, okresla si¢ Sitz im Leben poszczegolnych etapow historii redakcji. Postuluje
sie uwzglednianie tak zwanego Vorverstandnis, 1 to tak w ujeciu jednostkowyr: jak

® Tamze s. 21; 103-108; Langer, jw. s. 21 n., 29-32,

¥ Dreher, jw. s. 31; Langer, jw. s. 12-14.

3N Hofer. Biblische Katechese s. 64 n.; Dreher, jw. s. 46; Langer, jw. s. 40-47.
32 Hofer. Biblische Katechese s. 123 n., 189-192; Langer, jw. s. 26-29.
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i spotecznym. Cwiczy si¢ uczniéw w przeprowadzaniu poréwnania synoptycznego i
analizy struktury literackiej tekstu. Istotnym elementem katechezy biblijnej staje sie
rozmowa odkrywcza .

Jednoczes$nie podkresla si¢ role tradycji Kosciota w procesie wyjasniania tekstu.
Dogmat zostaje ujety jako norma hermeneutyczna®. Konsekwentnie jednak
nowego wymiaru nabiera. dotychczasowa dyskusja nad wzajemnym stosunkiem
katechezy biblijnej i katechizmowej. Unika si¢ okreslenia katecheza katechizmowa,
ale podkresla si¢ raczej formg systematyczna. Ponadto odkrywa sie juz w ksiegach
Starego 1 Nowego Testamentu wspolistnienie formy bardziej ,,wydarzeniowej”,
opowiadajacej, obok formy bardziej systematycznej, wyrazajacej sie glownie w
wyznaniach wiary, w formulach liturgicznych itp. Nie ma wiec przeciwstawienia.
Obie formy musza wspotistnieé, ale nie jako oddzielne przedmioty katechetyczne.
Przewaga jednej lub drugiej zalezy réwniez od wieku i mozliwosci odbiorcow.
Wzajemny stosunek w procesie katechizacji zalezy od tematu, od struktury
jednostki katechetycznej i wielu innych czynnikéow ».

Tak wigc jako owoc dalszych przemyslen dotychczasowych postulatow ruchu
kerygmatycznego ksztaltowala si¢ katecheza biblijna samodzielna. Nie miala juz
ona stuzy¢ ani nauce katechizmu, ani nauce dogmatyki czy wychowaniu moralnemu
1 liturgicznemu *. Stawala si¢ przede wszystkim wyjasnianiem tekstow biblijnych,
opierajac si¢ na danych wspolczesnej biblistyki. Przestala by¢ przepowiadaniem, a
stawala si¢ forma pracy przygotowujaca do przyjmowania przepowiadania przede
wszystkim w liturgii 7.

Wprowadzenie do katechetyki i katechezy zdobyczy wspodlczesnej biblistyki, a
zwlaszcza zasad hermeneutyki biblijnej, uswiadomilo jeszcze jeden wymiar
katechezy biblijnej. Dawniej uzywane terminy, jak ,,uobecnienie”, wspdlczesnosé z
wydarzeniem, ,,aktualizacja tekstu” nabraly nowego znaczenia. Dostrzezono, ze
wyjasnianie tekstu jest jednocze$nie ,,wyjasnianiem” czlowieka, wyjasnianiem jego
egzystencji. Odkryto w slowie mowionym i spisanym nie tylko warto$¢ informacji,
ale ponadto zdolno$§¢ przekazywania czego$ z rzeczywisto$ci. Uswiadomiono sobie,
ze w PiSmie Sw. jest zawarte nie tylko wezwanie, ale rowniez Swiatlo dla
odwiecznych pytan ludzkich, dla ludzkich problemoéow. Szczegdlng uwage zwrécono
na odpowiednio§¢ migedzy Sitz im Leben powstajacego tekstu a Sitz im Leben
dzisiejszych czytelnikow Pisma §w. Tak katecheza biblijna stawala si¢ w pewnym juz
sensie wyjasnianiem ludzkiej egzystencji, podobnie jak ujmowano w tym samym
czasie zadanie ksztalcenia jako wyja$nianie ludzkiego zycia i ludzkich zadan*.

% Dreher, jw. s. 36, 51, 63 n., 68-71; Stachel, jw.s. 103-108, 110; Langer, jw. s. 40-45, 111-120.

3 Hofer. Biblische Katechese s. 98; Langer, jw. s. 47-51.

35 Héfer. Biblische Katechese s. 87-115,

% Tamze s. 123; Langer, jw. s. 21-29.

3 Langer, jw. s. 26-29, 12-14,

8 Stachel, jw. s. 31-33, 107 n., 119, 176-181; Hofer. Biblische Katechese s. 127-130, 132-136;
Langer, jw. s. 80-85.
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Powracajac do naszego zasadniczego problemu, mozna by powiedzie¢, ze w
okresie katechezy egzegetycznej szczegdlnie rozbudowano zagadnienie stowa,
wykorzystujac zdobycze wspoélczesnej biblistyki, natomiast pewnemu zanikowi
zaczelo ulega¢ przepowiadanie, ust¢gpujac miejsca wspolnotowej pracy nad tekstem,
wspolnotowemu poszukiwaniu sensu perykopy i jej znaczenia dla konkretne]
sytuacji czlowieka, poszukiwaniu odpowiedzi na najglebsze pytania czlowieka. Jako
zasadnicze tlo, a nawet zrodlo, tych nowych form mozemy uznaé coraz pelniejsza
swiadomo$¢ roli laikatu w zyciu Kosciola i jego misji.

3. ORIENTACJA ANTROPOLOGICZNA

Hermeneutycznie ukierunkowana katecheza biblijna wprowadzata tak okresle-
nie, jak i konkretne formy tzw. ttumaczenia egzystencjalnego. Ciazy! jednak nad nia
warsztat egzegetyczny, jak rowniez dominanta jezyka biblijnego, tekstu biblijnego,
nad ktorym praca wypelniala cale godziny nauki religii. Totez poczatkowe
zainteresowanie katecheza egzegetyczna poczelo powoli zanikaé, a uwaga tak
katechetow, jak 1 katechetykow zwrocila si¢ wiasnie w kierunku owych problemow
ludzkich o$wietlanych przez Pismo $w.

Zagadnienie jezyka katechezy

Pewng rol¢ w dokonywaniu si¢ tego nowego zwrotu odegralo zainteresowanie
si¢ katechetykéw badaniami nad jezykiem oraz ich funkcja w dokonujacych si¢
zmianach w Kosciele. Kryzys wiary, dostrzegany wyraznie zwlaszcza na zachodzie
Europy, ltaczono z kryzysem jezyka koscielnego. Co prawda ruch kerygmatyczny
zwrécit juz uwage na powyzsze zagadnienie, ale zbyt latwo i powierzchownie
podkreslal przewage jezyka biblijnego nad j¢zykiem teologii, jak to mozna bylo
dostrzec w dyskusjach kongresu w Eichstdtt, czy nawet jeszcze w publikacji A.
Hofera, omawiane] powyze). Obecnie podejmuje si¢ krytyke zaréwno jezyka
teologii, dokumentéw urzedu nauczycielskiego Kosciola, jak i Biblii. Dostrzega sie,
ze jezyk moze by¢ nie Srodkiem komunikacji, ale raczej zrodlem nieporozumienia *.
Dostrzega si¢ niewystarczalno$¢ uwzgledniania hermeneutyki teologicznej i biblijne;j,
a podkresla sie¢ konieczno$¢ wprowadzenia wynikéw badan nad jezykiem .

Krytyce poddano katecheze biblijna, ktoéra jak pamigtamy, usungla w cien
katecheze Systematyczna. Tego typu katecheza przepowiadania przedkladata
uczniom modele mowy, ktére wprost nie mialy Zadnego zwigzku ze $wiatem

¥ A. Grabner-Heider. Sprachanalyse und Religionspadagogik. Zirich—Einsiedeln—Kéln 1973
s.9,11; F. Weidemann. Religionsunterricht als Sprachgeschehen. Ziirich—Einsiedeln—K&éln 1973 s. 9,
18, 2.

® Grabner-Heider, jw. s. 48 n., 57-60.
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do$wiadczen dziecka, jakkolwiek powinny przeciez ksztattowaé jego zycie. Dlatego
stawaly si¢ pustymi formami jezykowymi. Dziecko mogto jakis czas ,,identyfikowaé
si¢” pod wplywem nauczyciela i grupy kolezenskiej z tym ,,sztucznym §wiatem” ale
w chwili uéwiadomienia sobie owej ,obcosci” budzilo sie uczucie negatywne,
prowadzace do odrzucenia owych form i do zaprzeczenia ich wartoéci®.

Krytyka nie dotyczyla jednak samego wprowadzania do nauki religii jezyka
~koscielnego”, a raczej odnosila si¢ do sposobu wprowadzania tego jezyka. W
poszukiwaniu wlasciwej drogi zwrécono uwage na role do§wiadczenia religijnego, a
takze na specyfike jezyka religiinego. Jezyk religijny jest wewnetrznie przeniknigty
elementami mityczno-symbolicznymi i metafizycznymi <. Totez wyjasnianie symboli,
wychodzenie poza mityczny §wiat obrazéw stanowia podstawowy element procesu
~mowy religijnej” Wszystkie owe obrazy wskazuja na to, co jest ,,catkowicie inne”
Symbole religijne nie opisuja Boga, ale raczej budza doswiadczenia, ktore maja
zwiazek z doswiadczeniami stojacymi u zrédel rodzenia sie symboli. Dlatego tez
demitologizacja bylaby zasadniczym bledem. W mitach bowiem wyrazaja si¢ ludzkie
pragnienia, postawy zyciowe, $wiadomo$¢ wlasnego znaczenia “.

Doswiadczenie religijne

W tym wlasnie konteksScie wystgpuje ustawicznie pojecie doswiadczenia
religijnego. A Grabner-Haider za J. R. Searle widzi w do$wiadczeniu religijnym
moment interpretacji caloSciowego do$wiadczenia rzeczywistoSci. Przedmiotem
takiego doswiadczenia nie jest Bog w sobie, ale zycie i $wiat. Religijne doswiadcze-
nia okreslone sa przez zyciowe sytuacje. ,,Mowa religijna” interpretuje wlasnie takie
sytuacje 1 takie doswiadczenia. Mowa ta z konieczno$ci implikuje podmiot nadajacy
sens. Ujecie stowne do$wiadczenia religijnego dokonuje si¢ jedynie wobec drugiego
podmiotu, majacego niejako uczestniczy¢ w owym doswiadczeniu, dzigki komunika-
Cji, a zarazem przyjmujacego niejako wezwanie zawarte w przekazie stownym.

W religijnej mowie chrze$cijanstwa modelem interpretacji Swiata staje si¢ historia
Boga w $wiecie, w Jezusie Chrystusie i w kazdym czlowieku. Doéwiadczenie za$
religijne w chrzescijanstwie polega na doswiadczaniu $wiata i zycia jako dziela i
,historii” Boga“. Totez wychowanie religijne staje si¢ wychowaniem do ,,mowy
religijnej”, ale zarazem na podstawie wewnetrznego zwiazku migedzy ,,mowa
religijng” a ,formami zycia i zachowania si¢” staje si¢ wychowaniem do Zzycia
religijnego. Tak ujete wychowanie wystgpuje najwyrazniej w wieku przedszkolnym i
polega na wprowadzaniu dzieci do uczestnictwa w pewnym sposobie zycia. Chodzi
tu o odpowiedzenie na wewngtrzne potrzeby dzieci, np. potrzeba milosci, bez-

4 Tamze s. 63 n.; F. Weidemann, jw. s. 29.
2 Grahner-Heider, jw. s. 65.

4 Tamze s. 66.

4 Tamze s. 67 n.
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pieczenstwa, przyjecia. W ten sposob caly doswiadczany przez dziecko swiat bedzie
interpretowany w pewien okreslony sposob. Kiedy za$ pewnym tresciom religijnym
nie odpowiadaja okre§lone doswiadczenia i formy zycia, dziecko utozsamia owe
treSci z bajkami, a wezwanie do form zycia chrzescijanskiego nie odnajduje
wlasciwej odpowiedzi. Wychowanie religijne dokonuje si¢ zatem nie poprzez
indoktrynizacje, ale poprzez formy ksztaltowania zycia*.

Roéwniez F. Weidemann na pierwsze miejsce w wychowaniu religijnym wysuwa
doswiadczenie. Jego zdaniem w kazdym procesie mowy zasadnicza rolg odgrywa
doswiadczenie, a nauka religii jest wlasnie takim procesem ze wzgledu na jej cel, to
jest interpretacje rzeczywistosci w Swietle wiary i wiary w $wietle rzeczywistosci. Bez
odpowiedniego do§wiadczenia nie mozna zrozumie¢ uzywanych na lekcjach religii i
w homilii poje¢ i okreSlen*. Wspomniany autor ujmuje doswiadczenia w
kategoriach poznania, rodzacego si¢ w bezposrednim kontakcie z rzeczami i ludzmi.
Nie ogranicza si¢ ono jednak jedynie do abstrakcyjnego poznania faktu, ale uymuje
je w pewne calosci i wspoélzaleznosci, wyciaga wnioski, formuluje istniejace prawa
oraz poszukuje podstaw i zrodel. Doswiadczenia siggaja az do najglebszych warstw
osoby ludzkiej. O doswiadczeniach w $cistym znaczeniu mozna mowié, gdy impulsy
i wydarzenia, pochodzace z calego zakresu zycia ludzkiego, dzigki wewngtrznym
przemysleniom i medytacji staja si¢ w do$wiadczajacym wewnetrznymi obrazami,
ktore w nastepnym etapie domagaja si¢ wyjasnienia sensu. Po uzyskaniu takiego
sensu zaczynaja odgrywac role decydujaca w postgpowaniu czlowieka. Na przyklad
doswiadczenie miloSci staje si¢ zrodlem udzielania jej innym *.

Doswiadczenie religijne rozni si¢ od ukazanego powyzej doSwiadczenia
»ludzkiego” tym, ze otwiera czlowieka na ostateczny, najglgbszy sens calej
rzeczywisto$ci, a wigc na transcendencje. Mozna mowic o wlasnej egzystencji jako
punkcie wyjscia doswiadczenia religijnego, poniewaz ona sama z siebie ,ma
odniesienie” do Boga jako transcendencji. Drugim punktem wyjscia jest konfronta-
cja ze $wiatem i ciagle dokonujaca sie jego historia. Swiat i egzystencja sa jakby
znakami Boga %,

Konsekwentnie pedagogike religijna, teori¢ nauki religii w szkole, wznaja
przedstawiciele tej orientacji za nauke badajaca doSwiadczenie. Glownym jej
zadaniem, w takim ujgciu, jest postawienie na nowo pytania o Boga, opierajac si¢ na
dzisiejszym do$wiadczeniu egzystencji i Swiata. W odniesieniu do ucznidw zadanie
to precyzuje si¢ jako uswiadamianie faktu, Ze rozne sytuacje Zyciowe sa w
rzeczywistosci sytuacjami religijnymi. Droga od prostego i czgsto przypadkowego
kontaktu z jakim§ wydarzeniem poprzez mniej lub wigcej Swiadome zajmowanie
wobec niego stanowiska az do krytycznej nad nim refleksji okazuje si¢ Wreszcie
procesem skupiajacym i krystalizujacym si¢ w doswiadczeniu. Nie jest on jednak

4 Tamze s. 81 n.
“% Weidemann, jw. s. 105.
47 Tamze s. 107 n.
# Tamze s. 112 n.
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mozliwy bez ,,mowy” Wladnie w trakcie szukania wlasciwej wypowiedzi przezycie
staje si¢ doswiadczeniem.

W nauce religii zatem chodzi o uswiadamianie konkretnych ludzkich sytuacji,
jak mito$¢, przezwycigzenie niesprawiedliwosci i braku czlowieczenistwa, ,,przyjecie”,
przyjazn, wiernos¢, zaufanie, szczgscie, bezinteresowno$é, lek, zawod, bezsila i sa-
motno$¢ itp. Nie mamy w tym wypadku do czynienia jedynie z czystym nazwaniem
czy uSwiadomieniem, ale dokonuje si¢ jednocze$nie nadanie sensu tym doswiadcze-
niom. Trzeba jednak uczyni¢ jeszcze jeden krok naprzod. Kiedy wspomniane
powyzej doSwiadczenia stawia si¢ pod znakiem zapytania co do ich istoty, dokonuje
si¢ odkrycia ich religijnego wymiaru. Tak uczen dochodzi do swych wewnetrznych
pytan, na ktoére moze odpowiedzie¢ jedynie Bog, poprzez swoje stowo. Uksztaltowa-
nie si¢ takiego dos$wiadczenia zawiera ponadto moment sily wplywajacej na
zachowanie si¢, na postgpowanie czlowieka. Problem mowy i do$wiadczenia,
powyzZej przedstawiony, jest zdaniem F. Weidemanna jak najscislej zwiazany ze
skutecznoscia lekcji religii, jak rowniez ze wszystkimi formami kosScielnego
nauczania 1 przepowiadania ®.

Przykladem uwzglednienia tak pojetego doswiadczenia, tkwiacego u podstaw
lekcji religii, moze by¢ grupa tematyczna po$wigcona sakramentowi namaszczenia
chorych w projekcie nowej redakcji podrecznika A. Hofera dla klasy szostej
(Glaubensbuch 6). Perykopy ewangeliczne o Jezusie uzdrawiajacym, identyfikacje z
chorymi uzdrowionymi, prowadza do do$wiadczenia niewystarczalnosci cztowieka,
a wigc do otwarcia si¢ na konieczno$¢ spotkania z Bogiem.

Ten typ katechezy nazywany byl czgsto katecheza interpretacji. Powyzszemu
zagadnieniu caly tydzien wspolnej dyskusji poswigcita w r. 1970 Europejska Ekipa
Katechetyczna, w owym czasie noszaca jeszcze nazw¢: Ekipa Kontaktow i
Poszukiwan. P. Schoonenberg ukazywal podstawy katechezy interpretacji w samym
Pismi¢ sw. Jest ono przeciez stownym przekazem doswiadczen religijnych owych
czasoOw. A. Exeler omawial wewnetrzna laczno$¢ katechezy przepowiadania i
katechezy interpretacji. Przepowiadanie bowiem, jego zdaniem, prowadzi do wiary
jedynie wtedy, gdy odpowiada doswiadczeniu czlowieka. Ponadto w Kosciele
dokonuje si¢ ustawicznie proces dalszej interpretacji. W tym wiasnie kontekscie, jak
zreszta u przedstawicieli katechezy egzegetycznej, wystapil postulat wlaczenia do
katechezy tekstow wielkiej literatury, umozliwiajacej zdobywanie prawdziwie
wewnetrznego doswiadczenia *.

Skrajne ujecie tych wszystkich postulatéw, zwiazanych z mowa 1 doswiadcze-
niem, znajdujemy w kontrowersyjnej pozycji H. Halbfasas'. Autor ostro stawia
problem celu i zadan nauki religii w szkole, problem, ktéry zajmowal bedzie

4 Tamze s. 114-116.

0 Szerzej por. J. Charytanski. Europejska ekipa katechetyczna kontakiow i poszukiwan.
.~Collectanea Theologica™ 41:1971 fasc. 3 s. 183-186.

5\ Fundamentalkatechetik. Sprache und Erfahrung im Religionsunterricht. Diisseldorf—Stuttgart
1968.

2 — Roczniki Teologiczno-Kanoniczne
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katechetykow i pedagogéw Niemiec Zachodnich przez dtugie jeszcze lata. Odrzuca
catkowicie mozliwo$¢ katechezy przepowiadania w szkole. Przedmiotem tej nauki w
szkole winna by¢ cala rzeczywisto$¢, rozpatrywana od strony wezwania dotykajace-
go egzystencji czlowieka, poniewaz méwi¢ o Bogu, to mowi¢ o $wiecie i wlasnym
zyciu. Nie trzeba uzywacé okreslen teologicznych. Nie trzeba nawet uzywac stowa
Bog. Rowniez Jezus nie jest przedmiotem nauczania, ale jego kryterium. Niemniej
nauczanie winno by¢ gleboko biblijne. Oparcie si¢ bowiem na PiSmie $w.,
ukazujacym Boga w historii ludzkiej, pozwala zy¢ glebiej 1 swiadomiej. Nie chodzi w
tym wypadku jednak o objawienie w sensie dotychczasowym. Moéwiac o religiach
niechrzescijanskich, H. Halbfas odrzuca mozliwo$¢ rozpatrywania prawdy lub
falszu ich obrazu Boga, poniewaz B6g objawia si¢ pod wieloma imionami. Nieomal
na rowni z tekstami Biblii, tekstami innych religii stawia autor wartos¢ tekstow
wielkiej literatury. Dzigki nim bowiem czlowiek moze réwniez odczytaé wezwanie
transcendentne, a wigc prawdziwie religijne. Religijno$§¢ bowiem nie utozsamia si¢ z
wiarg w Boga, ale przede wszystkim ze stosunkiem czlowieka do transcendencji w
jego wilasnym bycie 52

Katechez¢ egzystencjalnych pytan, zwana rowniez katecheza interpretacji,
mozemy uwaza¢ za probe odpowiedzenia na aktualne potrzeby czasu. Sytuacja
wiary z wyboru, a nie z przynaleznosci socjologicznej zwrodcita uwage na
konieczno$¢ osobistych i prawdziwie wewnetrznych przekonan. Indyferentyzm
religyyny nakazywat poszukiwania przyczyn jego rozwoju, a zarazem wskazywal na
pewna dysharmoni¢ migdzy formami zycia Kosciola a pytaniami wspolczesnego
czlowieka. Glebsze dostrzezenie godnosci czlowieka 1 jego wolnosci kazalo
katechetom i katechetykom odwraca¢ si¢ od wszelkich form indoktrynizacji czy
mechanicznie pojmowane]j socjalizacji. Reakcja jednak przyszla nie od strony
krytyki skrajnych uje¢ H. Halbfasa, ale jako dostrzezenia jednostronnosci katechezy
interpretacji.

Katecheza ukierunkowana na problemy

Juz na wspomnianym spotkaniu Ekipy Katechetycznej w r. 1970 postawiono
pytanie, czy w zakres koniecznych do$wiadczen wchodza tylko do$wiadczenia
calkowicie osobiste, czy tez doSwiadczenia o wymiarze spolecznym, jak postep,
krzywda spoleczna, niesprawiedliwo$¢ itp. Zywy impuls stanowil katechizm z
Isolotto, tworzony przez proboszcza wraz z jego gminag chrzeScijanska, pragnaca
Dobra Nowing ujmowaé w kontekscie przezywanej krzywdy 2. Jednoczesnie jednak
mozna postawi¢ pytanie, w jakiej mierze na nowa orientacje wywarta wplyw
Konstytucja o Kosciele w Swiecie wspolczesnym czy tez spoleczne encykliki dwu

32 Por. J. Charytanskiego recenzja Fundamentalkatechetik (,,Collectanea Theologica” 39:1969 fasc. 2
s. 182-185).

% Die Botschaft Jezu im Isolotto. Der Katechismus des Don Mazzi. Mainz 1969.
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ostatnich papiezy. Kosciét bowiem w tych wszystkich dokumentach ukazuje si¢ jako
powotlany do walki z wszystkimi formami niesprawiedliwosci i podeptania godnosci
czlowieka *.

Tak rodzila si¢ katecheza polityczna, krytyczna czy wreszcie katecheza
wyzwolenia, dyskutowana na europejskim spotkaniu w Rzymie %, a takze przedsta-
wiona pozytywnie w dokumencie przygotowujacym synod 1977. W tym typie
nauczania religii, okreslonym ogolnie w Niemczech Zachodnich jako Problemorien-
tierte Katechese, chodzi glownie o wychowanie chrzescijan do spolecznego
zaangazowania . Zarowno w katechezie interpretacji, jak rowniez w katechezie
zorientowanej na problemy ludzkie tzw. ortopraxis wysuwa si¢ przed ortodoksje
sformutowan. Problem zostal réwniez poruszony w dokumencie przygotowawczym
synodu 1977.

Do powyzej oméwionych form bardzo przybliza si¢ nauka religii planowana
wedlug Curriculumtheorie. W systemie tym na pierwsze miejsce wysuwaja sie cele
nauczania i wychowania. Okresla si¢ je na podstawie sytuacji zyciowych katechizo-
wanych, obecnych lub przyszlych oraz dzigki analizie tzw. kwalifikacji, koniecznych
do rozwigzywania powyzszych sytuacji. Dopiero na ostatnim micjscu wystgpuje
analiza tresci materialu jako $rodkoéw w dazeniu do ustalonych celow. W ukladzie
kurikularnym programowania katechetycznego bardzo wiele tresci objawienia moze
wydawac si¢ zbyteczne w konfrontacji z ustalonymi celami, sytuacjami i kwalifika-
cjami ¥,

Nauczanie religii a posluga slowa

Dorobek pedagogiczny ostatnich lat poszukiwan kurikularnych jest olbrzymi.
Nauka religii w szkole Niemiec Zachodnich uzyskala znéw uznanie w systemie
wychowawczym szkoly. A wlasnie o to dowartosciowanie przez ostatnie lata
walczono. Pozostaje jednak pytanie, w jakiej mierze tak ujete lekcje religii sa jeszcze
postuga stowa w Kosciele . Zadaniem glownym bowiem tak ujetej nauki religi
staje si¢ uzdolnienie ucznia do dostrzezenia wymagan religii chrzescijanskiej w
ptaszczyznie ludzkiej egzystencji i spolecznych zachowan cztowieka w $wiecie oraz
uczynienie z tego wezwania podstawy do krytycznej oceny zastanej rzeczywistosci .

% L. Erdozain. L’evolution de la catéechése, ,Lumen vitae” 24:1969 s. 591-595.

3 J. Charytanski. Europejska sesja katechetyczna. ,Collectanea Theologica” 46:1976 fasc. 4
s. 142 n.

% E. Feifel. Glaube und Bildung. W: Handbuch der Religionspadagogik. Bd. 3. Ziirich—Ein-
siedeln—Ké&In 1975 s. 28.

" A. Exeler. Inhalte des Religionsunterrichts. Tamze Bd. 2. Ziirich—Einsiedeln—Kéln 1974
s. 98-100.

8 K. Wegenast. Theorie des Religionsunterrichts. Tamze Bd. 1 Zirich—Einsiedeln—Koln 1973
s. 274.

% G. Biemer. Das Methodenproblem. Tamze Bd. 2. s. 297 n.
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Totez powyzszym problemem zajela si¢ czwarta komisja wspolnego synodu
Niemiec Zachodnich. W ostatecznej decyzji okreSlono cele nauczania religi w
szkole. Jest nim nie tylko poznanie i wiedza, ale rowniez zachowanie si¢ i postawy. Z
odpowiedzi wiary wydobywa si¢ modele i motywy chrzescijaniskiego i ludzkiego
zycia. Lekcje religii stuza rowniez przygotowaniu do dojrzalego wyboru wiary.
Totez nauka religii ma budzi¢ pytanie o Bogu i o sens $wiata, zycia, o normy
postepowania czlowieka, oraz umozliwia¢ odpowiedz zgodna z objawieniem 1 wiara
Kosciota. Lekcje religii winny przybliza¢ rzeczywistos¢ wiary 1 Dobrej Nowiny «.

Jednocze$nie jednak zdawano sobie sprawe, Zze nawet tak pojeta nauka religii w
szkole nie wystarcza, poniewaz w aktualnej sytuacji nie mozna lekcji religii w szkole
uwazaé za ,wéwiczenie” (FEinitbung) w wiare. Totez nalezy tworzy¢ paralelng
katecheze gminy chrzescijanskiej. Obie formy sa absolutnie konieczne i nie
wylaczaja si¢ nawzajem, jakkolwiek roznia si¢ zasadniczo .

Problem lekcji religii w szkole i paralelnej katechezy parafialnej wystepuje coraz
wyraznig) w calej Europie. Totez byl on przedmiotem dyskusji zar6wno na
wspomnianej juz sesji europejskiejs2. jak réowniez wystgpuje w materiatach
przygotowawczych synodu 1977.

Ogolne postulaty orientacji antropologicznej uzyskaty aprobate w Dyrektorium
katechetycznym, podkreslajacym znaczenie problemoéw ludzkich (DCG nr 19, 21,
26, 51, 52, 53). Wspomniany dokument zwrdcil rOwniez uwage na zagadnienie
aspiracji i dazen ludzkich, jak rowniez na konieczno$¢ zaangazowania sie
chrzescijan w problemy §wiata (DCG nr 23, 29, 52, 54). WinniSmy jednak okresli¢
spojrzenie przedstawicieli orientacji antropologicznej na stowo i przepowiadanie.

Slowo i przepowiadanie w orientacji antropologicznej

Wedlug A. Exelera dokonalo si¢ przewrocenie ,,trojkata”: material, metody,
podmiot. O ile w katechezie dogmatycznej czy nawet kerygmatycznej punktem
szczytowym byl material nauczania, a pozniej przepowiadania, w katechezie o
orientacji bardziej antropologicznej punktem szczytowym stal si¢ cztowiek z jego
uwarunkowaniami i problemami Zzyciowymi. Na nowo powstalo pytanie: co si¢
uczniom podaje i po co®.

Owo przewrdcenie ,.trojkata” przeksztalca jednak zasadniczo strukture jednostki
czy programu. W konkretnych modelach, pojawiajacych siec w ostatnich latach w
miejsce klasycznych podrecznikéw, a ukladanych wedlug probleméw i pytan
ludzkich, tresci Scisle- religijne, a takie Pismo $w. zeszty na dalszy plan. Przede

% Der Religionsunterricht in der Schule, Ein Beschluss der Gemeinsamen S ynode der Bustmer in dey
Bundesrepublik Deutschland. Bonn 1974 s. 18.

" Tamze s. 10 n.

82 Charytanski. Europejska sesja katechetyczna s. 140 n.

& Exeler, jw. s. 96.
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wszystkim nie wszystkie problemy wspoélczesnego czlowieka znajduja wprost
os$wietlenie w PiSmie §w. lub w tradycji Kosciola. Totez w wielu wypadkach lub u
wielu autoréw zdegradowano Pismo $w. do czynnika raczej wychowawczego, do
roli pewnego rodzaju ,,magazynu” mozliwych rozwiazan probleméw ludzkich. W
wielu publikowanych modelach uderza zaciesnienie socjologiczne o bardzo stabym
potencjale elementu wiary. Czgsto przy tworzeniu wspomnianych modeli najpierw
okresla si¢ cele, a dopiero w dalszym etapie dorabia ,,refleksje teologiczna™ Totez w
nicktérych modelach teksty Pisma §w. staja si¢ juz zbednym dodatkiem do
rozwigzania problemu wylacznie w plaszczyznie humanistycznej, swego rodzaju
»~chrzczeniem” gotowych juz rozwiazan. Czasami dobiera si¢ teksty taczace si¢ z
problemem nieomal pozornie, jak to dawniej mialo miejsce odno$nie do ,,zastoso-
wan” czy Skopusmethode®. Totez powracaja, co prawda w zupelnie nowej formie,
pytanta o dawne treSci nauczania religii czy katechezy parafialnej, jak to mialo
miejsce na przyklad na zjezdzie Zwigzku Katechetow Niemiec Zachodnich. W.
Bartholoméus reprezentowal na tym zjezdzie stanowisko katechezy problemowe;,
podczas gdy W. Nastainczyk postulowal pewien powr6t do bardziej systematycznej
katechezy biblijnej «.

Poczatkow antropologicznej orientacji mozemy szuka¢ we wspomnianych dy-
rektywach holenderskich. Przy okreSlaniu istoty katechezy wymieniaja one prze-
powiadanie, mowia ponadto, i to na pierwszym miejscu, juz w 1964 r. o o§wietlaniu
ludzkiego bytu, pojmowanego jako przedmiot i owoc zbawczego dziela Boga. W tak
pojetej katechezie misterium Chrystusa w formie przepowiadania jest $wiadczone
dla budzenia wiary i ozywiania jej, a takze dla jej czynnego urzeczywistniania .

Czy jednak podkreslano ,.egzystencjalne pytania”, czy tez wyrazniej zwracano
uwage na problemy bardziej socjalne, wlasciwie w cien odchodzito ,,przepowiada-
nie” w sensie kerygmatycznym, ,,slowo” za$ nabieralo swoistego znaczenia. Zarazem
dokonywal sie jeszcze jeden przewrdt poje¢ w Stosunku do kerygmatycznego
schematu ,,wezwania i odpowiedzi” W orientacji antropologicznej mozna mowic
raczej o ludzkim ,,pytaniu” i ,,odpowiedzi” objawienia. Interpelujgcym stawatl sie
coraz bardziej czlowiek. Mozna by zapyta¢, czy poczatku tego przewrotu nie nalezy
szuka¢ juz w katechezie egzegetycznej, moOwiacej o wyjasnianiu tekstu przez
czlowieka, a zarazem o ,,wyjasnianiu” czlowieka przez tekst.

4. WSPOLISTNIENIE WIELU FORM

W ustawicznym ruchu wahadlowym zainteresowan i akcentéw, w tym
niespokojnym poszukiwaniu form odpowiadajacych wymaganiom czasu, dokonuje

¢ Wegenast, jw. s. 271-274; W. Langer. Praxis des Bibelunterrichts. Stuttgart—Miinchen 1975
s. 60.

5 Szerzej: T. Loska. Zjazd Zwiqzku Katechetow Niemiec Zachodnich , Pismo swigte a nauka religii”.
,Collectanea Theologica” 46:1976 fasc. 4 s. 144-151.

% Grundlinien heutiger Katechese s. 40.
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sig ciggle ubogacenie spojrzenia na rol¢ slowa Bozego w Kosciele i w zyciu
czlowieka, a jednocze$nie dostrzegamy rzeczywista, tworcza rolg catego ludu Bozego
w coraz glebszym rozumieniu stowa Bozego. W katechezie czy tez nauczaniu religii
zmieniaja sie orientacje, dokonuje si¢ co jaki§ czas ,,odrodzenie” czy ,,odnowa”, ale
zaden z poprzednich etapéw nie odchodzi calkowicie w cien historii. Kazdy
pozostawia swa cegietke. Mimo dostrzeganych przerostéw kazdy z omawianych
nurtdéw pozostawil swoj konkretny wkiad. Wspotistnienie tych elementow w
aktualnym etapie katechezy ukazuje W Langer. Za punkt istotny przyjmuje si¢
element biblijny w katechezie, zgodnie ze wszystkimi nurtami, poczawszy od
katechezy kerygmatyczne;.

Zgodnie z gldéwnymi zalozeniami teorii kurikularnej W. Langer stara si¢ przede
wszystkim okre$li¢ aktualnie uwzgledniane cele nauki Pisma §w. Wyro6znia grupg
celow propedeutycznych, niejako podstawe dalszych celow. Do tej pierwszej grupy
nalezy wiedza o Biblii, obejmujaca zagadnienie powstawania, rozroznienia form
literackich, zrozumienia uwarunkowan powstawania i form jezykowych. Na tej
dopiero podstawie mozna uwzgledniaé cele trudniejsze, a zarazem bardziej
zasadnicze. Nalezy do nich znajomo$¢ i zdolno$¢é wyjasniania centralnych pojgc i
obrazéow. Zdolno$¢ odkrywania wplywu historycznego przekazu biblijnego na
przekonania i zachowania si¢ zaréwno dawniej, jak i dziS. Osobnym celem jest
zrozumienie i uznanie jezyka Pisma $w. jako jezyka wyrazajacego transcendencje
zycia ludzkiego. W tym ostatnim wypadku chodzi o uniknigcie podwoinego
niebezpieczenstwa, a mianowicie traktowania Pisma §w. jako swego rodzaju bajki
lub odrzucenie go wlasnie dlatego, ze widzialo si¢ w nim kiedys$ tylko basn. Waznym
celem jest zapoznanie ucznidow z procesem wyjasniania tekstu dla ukazywania drogi
poszukiwania zaxczenia religijnego zaréwno dla egzystencji czlowieka, jak 1 dla
stosunkow spolecznych. Idac po tej samej linii, autor wymienia jako osobny cel
zrozumienie 1 uyymowanie postaci i wydarzen biblijnych jako modeli samozrozumie-
nia czlowieka oraz opanowania zZycia, a takze jako mozliwo$¢ identyfikacji. Na
ostatnim miejscu, a wigc najwyzszym, omawia autor do$wiadczanie wypowiedzi
biblijnych jako wezwania do podjecia decyzji wiary, Pismo $§w. bowiem formuluje
wiarg 1 ma ja budzi¢?.

W pewnym zwiazku z ta wielo$cia celow, a zarazem niejako obok nich
krystalizuje si¢ dzi§ kilka réznych modeli katechezy biblijnej, nie konkurujacych
jednak ze soba, ale raczej nawzajem si¢ uwzgledniajacych i dopetniajacych.
Poszczegbdlne formy moga i winny wystepowa¢ w grupach tematycznych. Celom
propedeutycznym odpowiada katecheza biblijna skoncentrowana na rzeczowej
wiedzy o historii i kulturze, warunkujacych pojecia i okreslenia biblijne. Doza tej
wiedzy zalezy od wieku uczniow.

Drugiemu celowi propedeutycznemu odpowiada forma nauki jezyka biblijnego.
Katechizowani odkrywaja rozne formy wyrazu jezykowego w Pismie $w. i

Langer. Praxis des Bibelunterrichts s. 27-34.
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poszukuja pewnych odpowiednikow w dzisiejszym sposobie wyrazania mysli.
Analizuja rézne formy literackie, a takze odkrywaja mozliwo$¢ wyrazania tej samej
rzeczywistosci w wieloraki sposéb. W tej formie katechezy maja réwniez dostrzec
zwiazek migdzy rzeczywistoscia a jezykiem. Raczej dla starszych ucznidéw przewi-
dziana jest forma przyblizajaca histori¢ literacka ksiag Stare'go 1 Nowego Testa-
mentu. Uczniowie zapoznaja 'si¢ z powstawaniem Ewangelii w odniesieniu do trzech
Sitz im Leben, a dzigki temu dochodza do zrozumienia teologii poszczegdlnych
ewangelistow, jak réowniez do odkrycia zwiazku migdzy poszczegdlnymi pismami
Nowego Testamentu. Podobna prace mozna przeprowadzi¢ réwniez i odnosnie do
ksiag Starego Testamentu .

Ogromnie charakterystyczny dla obecnego nurtu zdaje si¢ by¢ typ nauki historii
wiary. Chodzi w nim o spojrzenie na wypowiedzi biblijne jako na $wiadectwo
religijnych doswiadczen, rodzacych si¢ w okreSlonych sytuacjach zaréwno catego
narodu wybranego, pierwotnej gminy chrzescijanskiej, jak i autoréw natchnionych
lub redaktoréw. Ten typ mozna w pewien sposOb porownaé z kerygmatyczna
historia zbawienia jako dalszy etap jej rozwoju, uwzgledniajacy bardziej spojrzenie
od strony czlowieka, podczas gdy katecheza biblijna historii zbawienia podkreslata
mocniej magnalia Dei od strony ,,planu Bozego” Celem tego typu jest ukazanie
rozwoju wiary w Jahwe, jak réwniez spojrzenia na Chrystusa. Uwzglednianie
wspomnianych powyzej sytuacji posiada duze znaczenie dla dostrzezenia i
interpretacji wspolczesnych doswiadczen religijnych.

Bardzo ciekawym typem nauki Pisma $w. jest nauka ,,wplywu historycznego”
Uczniowie poznaja w czasie tych lekcji wpltyw Starego Testamentu na Nowy,
odkrywaja zwiazki tematyczne w roznych ksiggach. Jednocze$nie maja dostrzec
wplyw Pisma $w. na czasy Kosciola, np. wplyw na rozw¢j idei etycznych, wplyw na
kulture, jezyk itp.® Ostatni wymieniony typ nauki Pisma $w. autor okresla jako
hermeneutyczny. Autor zastrzega si¢, ze nie ma nic wspolnego ani ze schematem
kerygmatycznym wychodzacym od tekstu Pisma §w. dla ukazania jego znaczenia dla
wspoOiczesnego zycia, ani ze schematem katechezy ukierunkowanej na problemy
ludzkie i szukajacej odpowiedzi w Pismie §w. Jest to raczej typ o charakterze
propedeutycznym, wprowadzajacy uczniow w technike interpretacji biblijnej, jako
podstawe do wlasciwego traktowania tekstow biblijnych w réznych formach nauki
religii. Mlodzi winni przynajmniej raz doswiadczy¢ pracy nad tekstem wraz z jej
trudnosciami i mozliwo$ciami ™.

W zestawie celow 1 form nauczania Pisma $w. opracowanym przez W Langera
mozemy dostrzec zarowno pozytywne elementy nurtu katechezy egzegetycznej, jak 1
egzystencjalnej czy problemowe). Widzimy pewna swoista kontynuacje kerygmaty-
cznej idei historii zbawienia. Owszem, nawet powracaja wyraznie akcenty rzeczowej

68 Tamze s. 36-44.
8 Tamze s. 48-51.
0 Tamze s. 52-58.
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informacji historycznej i kulturalnej z 2. pol. XIX w. w ujeciu komentarzy Knechta.
Brak jednak zupelnie formy wyprowadzania Skopus w postaci tzw. prawd wiary.
Wydaje sie, ze niektore z ukazanych typéw zblizaja si¢ bardziej do uje¢ objawienia i
wiary, przekazanych katechezie poprzez DCG (nr 46, 49, 32, 37, 55, 58). W Langer,
omawiajac formy katechezy biblijnej, opieral si¢ juz czeSciowo na zalozeniach i
modelach ukladanych wedlug Zielfelderplan. Jednak i te formy budza pewne
zastrzezenia i wymagaja dalszego doskonalenia i precyzowania, jak to wynika z
dyskusji nad wspomnianym planem, w ktorej z egzegetycznego punktu widzenia
zabierali glos J. Blank i E. Zenger . We wszystkich formach przebija zwigzek z
zyciem, glebokie potraktowanie wiary, a takze che¢¢ przygotowania katechizowa-
nych do aktywnego udzialu w zyciu wiary Kosciola i Jego misji.

Zgodnie z zastrzezeniem wyrazonym we wstgpie do niniejszego artykulu
czytelnik nie znalazl nowej teorii czy nowego ujecia katechezy jako przepowiadania
slowa Bozego. Spojrzal jedynie na rozne nurty i kierunki niejako z lotu ptaka, z
pewnego dystansu. Celem bowiem istotnym artykulu bylo ukazanie zaleznosci
pojmowanie postugi stowa od aktualnej samo$wiadomosci Kosciola. Szczegdinie
wyraznie chcialem ukazac¢ zalezno$¢ od spojrzenia na rol¢ tzw. laikatu w zyciu wiary
Kosciola 1 w jego misji wobec Swiata. Im ta rola jest bardziej podkreslana, tym
bardziej formy katechezy odchodza od form klasycznego katechizmu.

Drugim celem obecnego artykulu bylo podkreslenie fragmentarycznosci i
niejako koniecznej jednostronnosci poszczegélnych nurtéw, uwarunkowanych
czasowo. Dostrzezenie tego aspektu teorii 1 modeli katechezy umozliwia nam
bardziej otwarte spojrzenie na wszystkie poszukiwania i propozycje, a takze w
pewien sposob uswiadamia nam konieczno$¢ postawy tworczej, opierajacej sie na
analizie konkretne) sytuacji naszej dzialalnosci katechetyczne;.

Wreszcie staralem si¢ dostrzec 1 ukaza¢ nie nastgpstwo kierunkéw czy ich
przeciwstawienia, widoczne w takich okresleniach jak ,,odnowa katechezy” czy
»odrodzenie katechezy”, ale raczej organiczna ciaglo$¢ poszukiwan, ubogacajaca
nasze spojrzenie na postuge slowa. Poszczegolne nurty odkrywaly coraz to nowsze
Jej aspekty i plaszczyzny, prowadzac jednoczesnie do poglebienia naszego spojrzenia
na przepowiadanie.

' Zielfelderplan—Dialog mit den Wissenschaften. Miinchen 1976.



KATECHEZA POSLUGA SLOWA W KOSCIELE 25

CATECHESIS AT THE SERVICE OF THE WORD IN THE CHURCH

Summary

The article offers a review of various trends treating catechesis as a way of reciting the Word of God.
Beginning with the post-Trent and neoscolastic catechesis the author discusses variations of the problem
of biblical catechesis, i.e. the Bible in catechesis, either ensuing or co-existing. The article does not aim to
present a new theory or a new concept of catechesis as the recital of the Word of God, all such theories
being of fragmentary, insufficient or transient character. Their survey, however, permits to discern
certain organic continuity of the study and enriches our view of the service of the Word, revealing several
aspects and levels within the problem of recital.

The article aims to demonstrate the dependance of the understanding of the service of the Word upon
the current self-awareness of the Church, particularly the role of the laity in the life of the Church’s faith
and her mission in the world. The more the role is emphasized, the more forms of catechesis depart from
the classical catechism.

It is also the author’s intention to stress the temporal determination of the problem of the Word
recital and the resulting fragmentary and one-sided character of any solutions. Such an opiniom
nesessitates more comprehensive view of any search or suggestion as well as a more creative attitude
founded upon the analysis of the actual catechetical situation.

Thus, the author discusses the following topics: the interrelationship of catechetical and biblical
catechesis, recital in biblical catechesis, the so-called ’exegetical catechesis’, and newer anthropological
tredns in solving the problem of the Bible in catechesis.

The discussion presented in the article concerns largely catechesis in German-speaking countries.
Since biblical catechesis, however, has many outstanding representatives there the solutions suggested by
the writers may be applied to other countries as well.



