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Karol Wojtyta w dziecinstwie i mtodosci doswiadczyt réznorakiego
rodzaju cierpienia. Konsekwencja tych doswiadczen byto intensyw-
ne poszukiwanie prawdy o sensie ludzkiego zycia, dlatego najpierw
jako student, a nastepnie, szczegolnie jako wyktadowca na Katolic-
kim Uniwersytecie Lubelskim, przedmiotem swojej naukowej reflek-
sji uczynit czlowieka i wypracowal w miare kompletng teorie pod-
miotowosci cztowieka'. Jego poglebiona koncepcja personalistyczna
bazuje na rozumieniu osoby ludzkiej jako podmiotu metafizycznego
i egzystencjonalnego podmiotu przezy¢. Korzystajac z dorobku filo-
zofii i teologii, uyymowat osobe substancjalno-relacyjnie. Kazda osobe
rozumiat bowiem jako podmiot metafizyczny i przezyciowy. Jego kon-
cepcja jest wynikiem potaczenia dwdch rodzajow filozofii klasyczne;j
i egzystencjalnej. Mozna ja okresli¢ takze mianem substancjalistycz-
nej, gdyz postrzega cztowieka jako byt substancjalny w sensie analo-
gicznym, nie poprzestajac na statycznym rozumieniu osoby ludzkiej.
Czlowiek bowiem jest istota dynamiczna, ktora juz jest osoba, ale
1 staje si¢ przez swiadome przezycie i wlasnie to stwierdzenie nalezy
uzna¢ za charakterystyczna kategorig dla antropologii Karola Wojty-
ly. Osoba jest to taki byt przedmiotowy, ktory jako okreslony podmiot
kontaktuje si¢ z calym swiatem (zewnetrznym) i najgruntowniej w nim
thkwi wlasnie przez swoje wnetrze i zycie wewnetrzne. Kontaktuje si¢
w ten sposob ze Swiatem widzialnym, a przede wszystkim z Bogiem?.
Na wtasciwe rozumienie osoby ludzkiej, jak wynika z powyzszej de-
finicji, istotny wplyw ma relacyjny charakter bytowania cztowieka.

I J. Galarowicz, Spor o czltowieka a personalizm Karola Wojtyly, w: ,,Servo veritatis”. Ma-
terialy dla uczczenia 25-lecia pontyfikatu Jego Swigtobliwosci Jana Pawla II, Uniwersytet
Jagiellonski 9-11 V 2003, Krakow 2003, s. 389.

2 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Krakow 1962, s. 13.
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Podejmujac bowiem refleksje o cztowieku rozumianym w aspekcie
relacyjnym, zakladat, ze u podtoza wszelkich relacji miedzyosobo-
wych lezy przede wszystkim wtasciwe rozumienie poszczegdlnej 0so-
by ludzkiej, ktéra bytowo i znaczeniowo jest pierwotna w stosunku do
wspolnoty. Cztowiek w dynamizmie swego zycia tworzy roznorakie
relacje, ktore pozwalaja na uczestnictwo w zyciu Bozym, eklezjalnym
i spotecznym. Konsekwentnie do powyzszego mozna méwic o trzech
ptaszczyznach zycia wspdlnotowego.

Osoba ludzka tworzy takze rdzne relacje do Boga, do drugiego czto-
wieka 1 do wspdlnoty — to tres¢ pierwszej czesci zaproponowanego
omowienia. U podtoza tych relacji, ktore maja charakter interperso-
nalny, istnieje takze bogactwo osobowosci wynikajace z obdarowa-
nia wolna wola, rozumnos$cia i autonomicznym sumieniem, dlatego
w drugiej czesci zaproponowanej refleksji w centrum zainteresowania
bedzie relacja do wolnosci, prawdy i dobra, ktore czlowiek rozeznaje
W swoim wnetrzu, czyli w sumieniu.

Najbardziej istotnym zroédlem rozumienia cztowieka jest w refleksji
Karola Wojtyly relacja cztowieka do Boga. Ojciec Swigty w kazdym
cztowieku dostrzegat — nie zawsze realizowane — wrodzone sktonnosci
religijne, ktore daja mozliwos¢ poszukiwania i poznania Boga. Wia-
$nie ten aspekt stanowi dla postugi duszpasterskiej najpierw Bisku-
pa Krakowa, a potem i Biskupa Rzymu, jeden z gtownych tematow
nauczania, dlatego jego koncepcja osoby ludzkiej ma swoje zrodto,
a zarazem ideatl, w Tr¢jjedynym Bogu. Prawda o Stworcy zaowoco-
wata rozumieniem i traktowaniem kazdej osoby ludzkiej jako priory-
tetowej w stosunku do spotecznos$ci. Czlowiek bowiem, zostat stwo-
rzony zgodnie z zamiarem Boga w Trojcy Swigtej Jedynego, dlatego
zyje na obraz i podobienstwo Boga we wspolnocie osob. I wlasnie
te relacje migdzyosobowe majg fundamentalne znaczenie dla catego
ludzkiego zycia®.

Z istoty prawdy o rownosci trzech Oséb Bozych i relacji panuja-
cych pomiedzy Nimi Biskup Krakowa wyprowadzat najpierw praw-
de o jednakowej godnosci kazdej osoby ludzkiej, a w konsekwencji
o zasadach budowania wspolnoty migdzyludzkiej. Stad takze wynika
stuzebna rola spotecznos$ci i wspolnoty w stosunku do kazdej osoby
ludzkiej. Cztowiek bowiem w refleksji nad prawda o Trojcy Swietej

3 Jan Pawet II, Prawdziwy Bég w jednosci Béstwa wieczng komuniq Ojca, Syna i Ducha Swig-

tego (Audiencja generalna 27 XI 1985), w: Nauczanie papieskie, t. VI11/2, Poznan 2004,
s. 709.
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moze odnajdywaé najpierw prawde o sobie i nastgpnie wedtug tego
wzoru Trzech Oséb Bozych w petni ksztaltowac siebie zarowno w wy-
miarze indywidualnym, jak i wspolnotowym. Przede wszystkim na-
lezy podkresli¢, postgpujac sladami omawianego Autora, ze do istoty
Bozego zycia nalezy mito$¢, ktora ma fundamentalne znaczenie dla
cztowieka w wymiarze indywidualnym i spotecznym, petni przy tym
rolg personalizujaca i integrujaca. Jan Pawet II zwracat takze uwage
na znaczenie pozostatych cnot teologalnych — wiary i nadziei, ktore
sa fundamentalne dla zycia indywidualnego i spotecznego*.

Dla Jana Pawta II podstawowym twierdzeniem chrzescijanskiej
antropologii byla prawda o czlowieku jako obrazie Boga i Jezusie
Chrystusie, ktory objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowr.
To Syn Bozy poprzez Wcielenie objawil tajemnice Boga Ojca i Jego
mito$ci do stworzenia, a ponadto wskazywat na najwyzsze powotanie
cztowieka. Dlatego Biskup Rymu bardzo wyraznie postawit przed Ko-
$ciotem zadanie gloszenia Jezusa Chrystusa, ktory przynosi cztowie-
kowi wolnos¢ opartq na prawdzie, ktory cztowieka wyzwala od tego,
co te wolnos¢ ogranicza, pomniejsza, tamie u samego niejako korze-
nia, w duszy czlowieka, w jego sercu, w jego sumieniu®. Papiez pod-
kreslal religijny wymiar ludzkiego zycia: Religijnos¢ bowiem stanowi
najwznioslejszy wyraz osoby ludzkiej, gdyz jest szczytem jego rozum-
nej natury. Wypltywa ona z glebokiego dgzenia cztowieka do prawdy
i stanowi podstawe swobodnego i osobistego poszukiwania Boskosci'.

Dla Ojca Swietego takie potaczenie antropocentryzmu z teocentry-
zmem stanowito sedno nauczania, dlatego w swojej misji pasterskiej
koncentrowat si¢ na osobie ludzkiej widzianej w $wietle przestanek
Objawienia i danych wynikajacych z refleksji filozoficznej. Papiez
uzasadniat to zainteresowanie Kos$ciota wiernoscia swemu Zalozy-
cielowi, ktory najpierw poprzez dzieto Wcielenia, a nastgpnie i dzieto
Odkupienia zjednoczyt si¢ z kazdym cztowiekiem, ktorego pojmowat
zawsze jako osobg ludzka.

W ten sposob Karol Wojtyta troszezyt si¢ o odzyskanie wlasciwe;j
wizji osoby ludzkiej i dlatego przeciwstawiat si¢ redukcjonalistyczne-
mu rozumieniu czlowieka. Nie mogl zaakceptowac takiej antropologii,

4 M. Rusecki, Teologiczny personalizm spoteczny Jana Pawta II, w: Personalizm polski, red.
M. Rusecki, Lublin 2008, s. 430-433.

5 Jan Pawet 11, Encyklika ,,Redemptor hominis”, nr 8 [dalej: RH].

6 Tamze, nr 12.

7 Odpowiedz na ostateczne pytania (Audiencja generalna 19 X 1983), w: Nauczanie papie-
skie, t. VI/2, Poznan 1999, s. 371-372.
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ktora nie tylko ze nie uwzglednia, ale i probuje eliminowac religijny
wymiar zycia ludzkiego®. Papiez wytrwale pracowat na rzecz odzy-
skania religijnej 1 metafizycznej wizji cztowieka, dlatego apelowat
o odrzucenie materializmu, ktory zawsze jest zrodtem zniewolenia.
Z tego powodu Kosciot katolicki zabiega i modli sig o to, aby wszyscy
znalezli drogg do catej prawdy w wierno$ci zmystowi religijnemu’.

Papiez podkreslat, ze catg prawdeg o cztowieku przynosi Jezus
Chrystus: Kosciot temu jednemu pragnie stuzy¢, azeby kazdy czlo-
wiek mogt odnalez¢ Chrystusa, aby Chrystus mogt is¢ przez Zycie
mocq tej prawdy o cztowieku i o Swiecie, ktora zawiera si¢ w Tajem-
nicy Wcielenia i Odkupienia'. Dla Jana Pawta II spotkanie z Jezu-
sem Chrystusem nie tylko umozliwia poznanie prawdy, ale i — dzigki
Niemu — zapewnia zycie zgodne z nig. Ta relacja stanowita warunek
sine qua non autentycznego wyzwolenia i stawania si¢ wolnym czto-
wiekiem. Owo wyzwolenie ku wolnosci dokonuje si¢ najpierw po-
przez uwolnienie od grzechu dzigki Chrystusowi. Nalezy podkresli¢,
7e W nauczaniu papieskim jawi si¢ obowiazek poznania prawd wiary
i zasad moralnych, a dopiero w konsekwencji obowiazek wyzwole-
nia od zta!'. To wyzwolenie ma charakter dynamiczny. Oznacza to,
ze z jednej strony Chrystus juz nas wyzwolil od ré6znorodnych na-
szych zniewolen i pozwala wtasciwie korzysta¢ z wolnosci, a z dru-
giej strony cztowiek musi przyjac ten dar i z pomoca Chrystusa — jako
zadanie — $wiadomie go realizowac: Do takiej to wlasnie wolnosci
wyswobodzit nas Chrystus. Takiemu zas spojrzeniu musi towarzyszyc¢
nie tylko uwzglednienie metafizycznej prawdy o cztowieku, lecz takze
odniesienie do prawdy o zbawieniu'?.

Z prawdy o Bogu Stwoércy w Trojcy Swietej Jedynym wynika
prawda o cztowieku, ktéry zostat stworzony na obraz i podobienstwo
Boze jako ,,mgzczyzna i niewiasta” (por. Rdz 1, 27), dlatego jedna
osoba objawiajac siebie, swoje wnetrze, daje co$ z siebie i przyjmuje

Ewangelizacja kultur, Przemowienie do uczestnikow sympozjum przedsynodalnego nt.
,, Chrzescijanstwo i kultura w Europie: pamig¢, swiadomosé, wizja” (Watykan, 31 X 1991),
ORP 1 (1992), s. 59.

Spoleczenstwo naszych czasow jest rozbite i w znacznej czesci zdaje si¢ unikac Boga i reli-
gii. Spotkanie ekumeniczne z przedstawicielami Kosciolow protestanckich, wyznania moj-
zeszowego, wspolnot islamskiej i hinduskiej (Lizbona 14 V 1982), w: Nauczanie papieskie,
t. V/1, Poznan 1993, s.728-729.

10 RH, nr 13.

Ziemia tutejsza nigdy nie zrezygnowata z wolnosci. Msza sw. na stadionie Serravalle (San
Marino, 29 VIII 1982), w: Nauczanie papieskie, t. V/2, Poznan 1996, s. 311-312.
Trwajcie w waszym zaangazowaniu apostolskim. Przemowienie do grup wiernych i naukow-
cow wloskich (6 XII 1986), w: Nauczanie papieskie, t. 1X/2, Poznan 2007, s. 967.
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jednoczesnie podobny dar od interlokutora. W ten sposob nastepuje
wzajemne ubogacenie, tym bardziej gdy dialog jest prowadzony po
Bozemu w duchu mitosci, czyli w gotowosci kazdej ze stron do sta-
wania si¢ darem. Papiez podkreslit przy tym, ze osoba ludzka tworzy
relacje proegzystencjalne, realizuje si¢ bowiem w istnieniu dla innych,
ze swej natury jest bowiem ukierunkowana ku komus i tym samym
nadaje swemu zyciu sens. W tych refleksjach Karol Wojtyta jawi si¢
jako Ojciec soborowy, ktory wspottworzyt doktryne Vaticanum Se-
cundum na temat mozliwosci realizacji osoby ludzkiej poprzez bez-
interesowny dar z samego siebie'®. Relacja ,,ja — ty” jest zwiazkiem
o charakterze ontologicznym, gdyz cztowiek ze swej natury dysponuje
wrodzong zdolnoscig do tworzenia relacji interpersonalnych. Jan Pa-
wet II podkreslit, ze dzigki glgbokiej wigzi o charakterze ontologicz-
nym, a nie tylko psychicznej czy socjologicznej, istnieje mozliwosé¢
afirmacji drugiego cztowieka do tego stopnia, ze mozna go potrakto-
wac jako blizniego. Te¢ otwarto$¢ na drugiego i mozliwos¢ tworzenia
relacji mozna okresli¢ takze mianem zdolnosci do dialogu. To wia-
$nie dzigki zdolnosci do zycia we wspolnocie istnieje takze mozliwos¢
wspotdziatania z innymi, ktéra Karol Wojtyta nazwat zdolnoscia do
uczestnictwa. Tym samym jego koncepcja personalizmu ma wyrazny
wymiar wspolnotowy. Uczestnictwo w cztowieczenstwie ,,drugiego”
ma — zdaniem Karola Wojtyly — charakter zwrotny, czyli jest otwar-
te na obecno$¢ blizniego w moim zyciu. Ponadto afirmacja blizniego
prowadzi takze do afirmacji siebie samego. Kazdy bowiem cztowiek,
jako podmiot zycia i dzialania, jest autonomiczny. Wzajemna akcep-
tacja o charakterze ontologicznym ma takze wymiar etyczny, gdyz
urzeczywistnia si¢ w czynach. Jan Pawet 1I, zgodnie z zapropono-
wang koncepcja osoby, podkreslat takze skutki ludzkiego dziatania.
Czyn dobry owocuje dobrem, dlatego ma skutki personalizujace. Na-
tomiast czyn zly charakteryzuje si¢ brakiem dobra, dlatego prowadzi
do depersonalizacji osoby'.

Cztowiek, zyjac we wspolnocie, nie tylko ze nie traci wlasnej toz-
samosci, nie przestaje by¢ soba, lecz takze dzigki wiasnej aktywno-
$ci na rzez wspolnoty wspottworzy dobro, z ktorego sam korzysta,
a ktore nie mogloby zaistnie¢ poza uczestnictwem we wspolnocie.
Tym samym relacje migdzyosobowe przejawiajace si¢ we wzajemne;j

13 Pawet VI, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspolczesnym ,, Gaudium et
spes”, nr 24.

14 Por.: J. Galarowicz, Imi¢ wiasne cztowieka. Klucz do mysli i nauczania Karola Wojtyly —
Jana Pawfa II, Krakow 1996, s. 166—168.
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wymianie daréw prowadza do ubogacenia w wymiarze indywidual-
nym, jak i wspolnotowym. Realizacja wspolnego celu poprzez wspot-
dziatanie musi uwzglednia¢ okreslong hierarchi¢ warto$ci, zawsze
z zachowaniem prymatu osoby przed dobrem wspdolnym?.

W drugiej czg$ci zaproponowane;j refleksji w centrum zaintereso-
wania bedzie relacja do wolnosci i prawdy, ktore cztowiek rozezna-
je w swoim wnetrzu. Jan Pawet 11 odwotywat si¢ przede wszystkim
do rozumienia cztowieka, ktory zostat obdarowany darem wolnosci.
Takze w argumentacji na rzecz wolnosci jako teolog si¢gat do przesta-
nek zawartych w Objawieniu Bozym, jako filozof ukazywat wolnos¢
w $wietle danych racjonalnych. Podkreslat ponadto, ze ta podwdjna
argumentacja wolnosci daje spojny obraz osoby ludzkiej. W zapropo-
nowanej koncepcji wolnosci osoby ludzkiej papiez siggat do prawdy
o stworzeniu czlowieka, ktory ,,cieszy si¢ autonomia bytow stworzo-
nych” do tego stopnia, ze respektuje ja nawet sam Bog. Z takiego ro-
zumienia wolno$ci wynika prawda o osobie ludzkiej jako podmiocie
$wiadomym i wolnym w swoim dziataniu'®. Ze wzgledu na zbawcze
przeznaczenie osoby ludzkiej istnieje konieczno$¢ zapewnienia at-
mosfery wolnosci w poszukiwaniu i przyjeciu prawdy. Ojciec Swiety
eksponowal wolno$¢ jako najbardziej widoczna ceche czlowieczen-
stwa ze wzgledu na mozliwos¢ i potrzebe dazenia do prawdy i, w kon-
sekwencji, do poznania Boga'’. Na podkreslenie zastuguje przy tym
pozytywne spojrzenie na wrodzone religijne ,,sktonnosci” kazdego
cztowieka'®. Wolno$¢ stwarza bowiem taka przestrzen dla cztowieka,
ktora zapewnia mozliwos$¢ realizacji samego siebie wedtug zamiaru
Boga. Dlatego papiez traktowal wolno$¢ jako powotanie, ktore skta-
nia do poszukiwania prawdy i umozliwia zycie religijne'®. Bez wol-
nosci nie ma mozliwos$ci realizacji petni cztowieczenstwa. Wolnos¢
zostaje niejako wpisana w prezentowana koncepcj¢ osoby ludzkie;j,
ktora dysponujac mozliwoscia poznania prawdy dzigki rozeznaniu
sumienia, wybiera i realizuje dobro.

Trescia dalszego opracowania bedzie ukazanie personalizmu ko-
munijnego Jana Pawla II ze szczegdlnym uwzglednieniem na tym

15 Por.: tamze, s. 169-171.

16 Jan Pawel I, Adhortacja apostolska ,,Christifideles laici”, nr 37.

Wolnosé religijna podstawg praw ludzkich. Oredzie do Sekretarza Generalnego ONZ (2 X111
1978), w: Nauczanie papieskie, t. I, Poznan — Warszawa 1987, s. 118.

Odpowiedz na ostateczne pytania (Audiencja generalna 19 X 1983), w: Nauczanie papie-
skie, t. V1/2,s. 371.

Czlowiek jest powolany do wolnosci, Przemowienie podczas ceremonii pozegnalnej przed
Bramg Brandenburskq (Berlin 23 VI 1996), ORP 9 (1996), s. 31.

19



Relacyjny charakter zycia osoby ludzkiej w nauczaniu Karola Wojtyly — Jana Pawta I1

etapie relacji osoby ludzkiej do prawdy. Nalezy wyraznie przy tym
zaznaczy¢, ze omawianej powyzej refleksji papieskiej na temat od-
niesienia osoby ludzkiej do wolnosci towarzyszy stale odwolywanie
si¢ do kategorii prawdy. Jan Pawet II méwit wprost o powotaniu do
wolnosci, ale i 0 zobowiazaniu do prawdy, dlatego z wolnoscia wiaze
si¢ konieczno$¢ podjecia trudnego zadania poszukiwania prawdy i do-
stosowania do niej catego swego zycia. Etyk z Krakowa w refleksji
nad pojgciem wolno$ci odwotywat sig do filozofii Arystotelesa, ktory
traktowat ja w korelacji do prawdy, czyli jako kategori¢ etyczna, dla-
tego stwierdzil: (...) nie ma wolnosci bez prawdy®. Cztowiek, ktory
chce dobrze korzysta¢ z wolno$ci, musi odwotywac si¢ do prawdy. Jan
Pawet Il wyrazat zyczenie, aby do$wiadczeniu wolnos$ci towarzyszy-
o doglebne poznanie prawdy, dlatego upodobat sobie stowa Jezusa
Chrystusa, ktory powiedzial: poznacie prawde i prawda was wyzwoli
(J 8, 32). Zatem nie jestesmy wolni dzieki uzywaniu naszej wolnosci;
Jjestesmy wolni tylko wtedy, gdy uzywaniem wolnosci kieruje prawda.
Wtedy jestesmy naprawde niezalezni, doswiadczamy tajemnicy trans-
cendencji, transcendencji stworzonej przez Boga i wpisanej w naszq
ludzkg, osobowq nature'. Stad wyprowadzit obowiazek rzetelnego
poznania prawdy, a zarazem przestrzegal przed pozostawaniem na
poziomie powierzchownego poznania i, w konsekwencji, opowiada-
nia si¢ za pozorng wolnoscia.

Papiez ufat w mozliwos$¢ poznania prawdy, a ponadto zauwazyl,
ze sama wolno$¢ zawiera w sobie kryterium prawdy, ktora, jako pew-
ne zobowiazanie, dyscyplinuje do jej przyjecia; podkreslat przy tym
rol¢ poznania, ktore dokonuje si¢ poprzez gigbokie refleksje natury
racjonalnej, dlatego ze sceptycyzmem odnosit si¢ do takiego sposobu
poznania, ktore chciatoby poprzestawac jedynie na uczuciach i emo-
cjach. Szczegdlnie to spostrzezenie ma takze duze znaczenie dla zro-
zumienia kondycji wspotczesnego czlowieka.

Jesli wolnosc¢ przestaje by¢ zwiazana z prawda, a uzaleznia praw-
de od siebie, tworzy przestanki, ktore maja szkodliwe konsekwencje
moralne. Powyzsze stwierdzenie prowadzi Jana Pawta II do nastgpu-
jacego spostrzezenia: Kazde naruszenie prawdy lub rozszerzanie nie-
prawdy jest obrazq wolnosci; kazda manipulacja ludzkq opinig, kazde
naduzywanie wiadzy lub sity, a z drugiej strony, zwykle zaniedbanie

20 Pamigé i tozsamosé. Rozmowy na przelomie tysigeleci, Krakow 2005, s. 47.
2L Wolnosé i prawda, Msza Swigta dla Srodowisk uniwersyteckich Rzymu (17 XII 1991), ORP 1
(1992), s. 64.
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czujnosci naraza na niebezpieczenstwo dziedzictwo wolnego ludu®.
Gdy w korzystaniu z wolnosci zabraknie odniesienia do prawdy, do-
chodzi do autodestrukcji i do zniszczenia drugiego czlowieka. W tej
sytuacji osoba ludzka zamiast by¢ podmiotem, staje si¢ jedynie przed-
miotem, a to prowadzi z kolei do degradacji ludzkiej osobowosci.
W aspekcie teologicznym odrzucenie Chrystusa, ktory jest prawda,
nalezy potraktowa¢ jako zagrozenie samozniszczeniem w katego-
riach doczesnych i ostatecznych. Dlatego dla Jana Pawta II spotkanie
wolnosci i prawdy w cztowieku owocuje etosem odkupienia. A sama
wolnos$¢ zakorzeniona w normatywnej sile prawdy zawartej w dobru
staje sig¢ takze wartoscia moralna i zobowiazujacym imperatywem.

Marek Jedraszewski zauwazyt, ze w nauczaniu papieskim mozna
wyodrebni¢ wyrazng triadg: wolnos¢, prawda i sumienie. Poszuki-
wanie prawdy o dobru dokonuje si¢ w duchu wolnosci w konkretnej
sytuacji w sumieniu czlowieka. Dlatego tez relacja do prawdy jest
fundamentalna zar6wno dla korzystania z wolnosci, jak i osadu sumie-
nia. Realizacja czlowieka jako osoby uzalezniona jest od spetnienia
tych warunkow. Warto w tym miejscu odwota¢ si¢ do podstawowe-
go dzieta Karola Wojtyty Osoba i czyn. Zaproponowana antropologia
odwotuje si¢ do wzmiankowanej powyzej triady?*. Sumienie decydu-
je o zastosowaniu norm ogdlnych wynikajacych z poznania prawdy
do konkretnej sytuacji zyciowej. Wynika stad, ze sumienie jako nie-
pisane prawo wpisane w serce cztowieka, po dokonaniu wtasciwego
osadu w korelacji do poznanej prawdy o dobru danego czynu, skut-
kuje nakazem moralnym do realizacji dobra. Jan Pawel II w duchu
Ewangelii postrzegat wolno$¢ jako zdolnos¢ do decydowania osoby
0 sobie, ktore rozgrywa si¢ najpierw w wolnosci in _foro interno, czyli
w sumieniu. Dopiero podje¢ta decyzja i realizacja okreslonego impera-
tywu wynikajacego z rozeznania sumienia pociaga za soba odpowie-
dzialnos¢ za dokonany czyn w wymiarze zewngtrznym. W ten sposob
osoba odpowiada za spetnienie siebie poprzez dany czyn, a spelnia
siebie pozytywnie, gdy kieruje si¢ w swoim postgpowaniu prawdzi-
wymi warto§ciami®*. Sumienie okazuje si¢ synteza poznania i reali-
zacji siebie w wolnosci przejawiajacej si¢ w pragnieniu woli dzigki
osadowi, ktory ptynie z prawdy.

22 Spotkanie w Sali Klementyriskiej z przedstawicielami spotecznosci USA mieszkajgcymi

w Rzymie (21 VI 1980), w: Nauczanie papieskie, t. 111/1, Poznan — Warszawa 1985, s. 798.
23 M. Jedraszewski, Wybrac wigkszq wolnosé. Karol Wojtyta o cztowieku, Poznan 2004, s. 34-38.
24 Jan Pawet 11, Encyklika ,, Veritatis splendor”, nr 59.



Relacyjny charakter zycia osoby ludzkiej w nauczaniu Karola Wojtyly — Jana Pawta I1

Karol Wojtyta, najpierw jako pasterz Kosciota lokalnego, a potem
Kosciota powszechnego, szukal wytrwale prawdy o osobie ludzkiej,
po to aby jej adekwatnie stuzy¢. Poszukiwaniom natury teoretycz-
nej towarzyszyly roznorakie doswiadczenia osobiste. Cate jego zy-
cie duszpasterskie i naukowe byto stuzba cztowiekowi rozumiane-
mu w $wietle danych Objawienia, szczeg6lnie chrzescijanskiego, jak
i w $wietle danych plynacych z madrosci ludzkiej, ktéra dochodzi do
glosu w filozofii. Z tych poszukiwan jawi si¢ obraz osoby ludzkiej,
ktora prawde o sobie odnajduje przede wszystkim w Bogu w Tréjcy
Swietej Jedynym, a szczegblnie w Jezusie Chrystusie. W jej $wietle
jawi sig cztowiek jako istota relacyjna, ukierunkowana na Boga, dru-
giego czlowieka i wspdlnotg. Tenze cztowiek jako osoba ludzka jest
kims, kto nieustannie staje si¢ poprzez dokonywane w duchu wolno-
$ci wybory i realizowane konkretne czyny wynikajace z poszukiwa-
nia prawdy o dobru w glebi swego sumienia.
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Summary

The relation-oriented, or relational, character of personal life forms an inte-
gral part of our humanity. No-one creates themselves but created in the image
and likeness of the Triune God a person discovers the truth about themselves.
For this reason, the most basic relation demonstrated by Karol Wojtyta / John
Paul IT has its reference to God. Having accepted the truth of the creation of man
and woman, a person grows up in the enriching community of people and be-
comes a gift for others.

“Ad extra” relations are complemented by those “ad intra”. Everyone is en-
riched by others but also has tasks on their own. The vocation for growing up is
carried out through individual acts, which shape human life. John Paul II strove
for human freedom, which should be rooted in the truth, in the process of making
adecision. He perceived a person through the Revelation and objective data, but
also reached into the human heart, which he considered to be God’s sanctuary in
us. He invited people to pray for making conscientious choices that comply with
God’s will in the spirit of freedom and responsibility.



