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';ol‘esc Wsiep; 1. Brak teologii Boga — Ojca; 1. Zakweslionowanie idei ojcostwa
2ego.

Na wsi¢pie przypomnijmy, ze okreslenie Boga jako Ojca ma
charakter antropomorficzny: jest pojeciem analogicznym. Wszystko,
€0 oddaje rzeczywistosé ludzka w sposob adekwatny, gdy zostanie
odniesione do Boga, staje si¢ niewystarczajace, ograniczone. Tak tez
Jest z trescig pojecia ,,ojciec”. Zreszta z okreslen dotyczacych rodzaju
meskiego wsrod ludzi: mezczyzna -~ maz - ojciec, tylko ostatnie
odnosimy do Boga. Pewien wyjatek od tej zasady stanowi alegoria
biblijna, w ktorej Bog wystepuje jako oblubieniec, a Narod Wybrany
Jako oblubienica — zwlaszcza u proroka Ozeasza i w Ksiedze Piesni
nad piesniami (takZe Jeremiasz, Ezechiel i [zajasz). W tych alegoriach

0g Jest porownywany do malzonka czy narzeczonego. Prawda
O ojcostwie Bozym nalezy do podstawowych prawd objawionych;
Stanowi centralna ide¢ biblijna. Prawda ta zarysowana w Starym

€slamencie, ukazuje si¢ z cala moca 1 wyrazistoscia w Nowym

€stamencie. Teologia podwazylaby swoj fundament, gdyby abs-
trahowata od tej zywotnej prawdy.

I. BRAK TEOLOGII BOGA - OJCA

Pewng trudno$¢ w ujeciu ojcostwa Bozego stanowi brak wy-
Pracowanej teologii Boga — Ojca.! Chrzescijanstwo, ze zrozumiatych
Wzgledow, rozwineto nauke o Wcielonym Synu Bozym, czy tez
© Duchu $wigtym Pocieszycielu. Wypracowano obszerne traktaty
2 zakresu chrystologii i pneumatologii. Natomiast dla refleksji nad

vgiem Ojcem nie mamy ani osobnego traktatu, ani osobnej nazwy
~ DO przeciez termin ,,patrologia” ma zupelnie inny sens.? Pierwszy

1 .
Pic Ja'klm; seczgsliwym wyjalkiem jest niedawno wydana ksigzka poswiecona
rwrWSI.cj Osqblc Troey Swigte) w swictle problematyki ojcostwa: F. -X. Dur-
"L Le Pére. Dicu en son mystére. Paris 1987.
" r(tnm:”reﬂcksjc na ten temat przedstawia J. Galot. On tez proponuje, by
‘5) Ywad/i¢ odrghny traktat o Bogu Ojcu i nazwaé go ..Patrylogia” (Pour une théologie
¢re Pastorale et Famille 1986 nr 108, s. 3).
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wniosek, jaki si¢ nasuwa, to istniejaca dysproporcja miedzy bogact-
wem objawienta Boga jako Ojca w Nowym Testamencie a ubostwem
refleksji teologiczne) w tej dziedzinie.

Sama historia zbawienia czgsciowo thumaczy nam owa dyspropor-
cj¢. Wysilek doktrynalny skoncentrowal si¢ na osobie Chrystusa. To
Syn, a nie Ojciec wcielit si¢, stal si¢ czlowiekiem. Mozna powiedziec,
ze przez tajemnice Wcielenia, Ojciec umiescil niejako swego Syna
w pelnym $wietle, w centrum uwagi ludzkosci. Slowo, ktore stalo si¢
Cialem (por. J 1, 14) — stalo sie¢ Bogiem widzialnym. Od chwili
pojawienia si¢ wsrod ludzi, wiara zwraca si¢ przede wszystkim ku
Niemu. Dlatego tez teologia, ktora zglebia depozyt wiary, koncent-
ruje si¢ glownie na osobie Chrystusa. Refleksja, dotyczaca Chrys-
tusa, nie moze pomina¢ Jego relacji z Ojcem. Sam Jezus podkreshil, ze
do poznania Ojca mozna dotrzec tylko przez poznanie Syna: ,,Kto
Mnie widzi, widzi tez Ojca™ (J 14, 9).3 Jednakze teologia rozpat-
rywala relacje migdzy Synem a Ojcem przede wszystkim po to, by
naswietli¢c posta¢ Jezusa Chrystusa.

Nasze czasy przyniosly poglebienie refleksji na temat Ducha
Swictego, ktorej ukoronowaniem stala si¢ encyklika Jana Pawta 11
Dominum et Vivificantem z 18 maja 1986 r. Ukazuje ona na nowo
specyficzng rol¢ Ducha Swigtego w zyciu Kosciola i $wiata.

Brak rozwinigtej teologii Ojca wyplywa takze z pewnego pomiesza-
nia migdzy teologia Boga a teologlq Ojca, czy tez migdzy ob-
jawieniem Boga a objawieniem Ojca Znaczna czg$¢ egzegetow

i teologow uwaza, ze nauka o Ojcu jest po prostu nauka o Bogu.
Niektérzy utozsamiaja teologi¢ Ojca z teologia Boga Starego Tes-
tamentu. Jako taka nie wymaga juz odrgbnego wysitku przy opraco-
wywaniu doktryny nowotestamentowej. Jako nowy element ujgto
objawienie Osoby Syna i Ducha Swnctego Ojciec wydawal sig nalezec
do rzeczywistosci uprzednio i wystarczajaco poznanej. Trzeba bylo
wglebi¢ si¢ w Osobe i natur¢ Wcielonego Syna, a nastgpnie w dar
Ducha Swigtego, objawiajacy si¢ w dziele zbawienia, a zwlaszcza
w zyciu Kosciola. Teologowie sadzili, ze to, co dotad powiedziano na
temat Boga w ogole, wystarczy w zupetnosci dla refleksji na temat
pierwszej Osoby Trojcy Swigtej.

Takiemu rozumieniu sprzyjala liturgia. Utozsamiala w wielu
wypadkach pojecie Ojca z pajeciem Boga. Szereg modlitw zwraca*o
si¢ z wezwaniem ,,Boze”, czy tez ,,Wszechmogacy, wieczny Boze”
myslac o Ojcu, bo rownoczesnie wzywano posrednictwa Jezusa

3 Pismo $w. cytujemy wedlug tak zwanej Biblii Poznanskiej: Pismo Swiete Stareg?
xNowego Testamentu, 1. 1-3, wyd. |, Poman 1973-1975.
‘Por.).Galou, art. cyr, s. 34.
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Chrystusa: ,,przez Pana naszego, Jezusa Chrystusa, ktory z Toba zyje
i kroluje w jednosci z Duchem Swietym przez wszystkie wieki
wiekoéw™. Moglo to prowadzi¢ do wniosku, ze okreslenia ,,Ojciec™,
»Pan”,  Bog” sa synonimami, zwlaszcza jesli wezmiemy pod uwage,
ze w Starym Testamencie slowo ,, Jahwe™ bylo zast¢powane, na
przyklad przez ,,Adonai”.’

Nie jest to tylko kwestia minionych wiekow. W swiadomosci wielu
chrzescijan doby obecnej, pojecie ,,Ojciec” nadal utozsamia sig
Zpojeciem ,,Bog”. Dlatego koniecznosé wypracowania teologii Boga
= Ojca, a w konsekwencji koniecznosé poglebionej refleksji na temat
ojcostwa Bozego nasuwa si¢ z cala oczywistoscia.

J. Galot wymienia i omawia kilka argumentéw przemawiaja-
cych za koniecznoscia rozwoju teologii Boga — Ojca.® Najpierw, to
Postep egzegezy [powiedzielibySmy raczej teologii biblijnej], ukazuja-
Cy objawienie Ojca przez Chrystusa. Nastepnie rozwoj chrystologii,
zwlaszcza pod wptywem herezji redukujacych synostwo Boze Chrys-
tusa do takiej relacji, jaka istnieje miedzy wszystkimi ludzmi
a Bogiem. Inny bodziec, to narodziny i zamet wprowadzony przez
tak zwang teologie feministyczna, o czym powiemy nizej. W koricu
SzczegOlnym argumentem za rozwojem teologii Boga — Ojca jest
Xoniecznosé nowego, poglebionego spojrzenia w $wietle wiary chrze-
Scljanskiej na znaczenie rodzicielstwa, a zwlaszcza ojcostwa ludz-

lego.

Wymowne s3 stowa, ktére podsumowuja te refleksje: ,, Tak wigc
nasuwa sie mysi, ze teologia Ojca stanowi cos wigcej, niz tylko czystq
Spekulacje, czy tez dyspute akademickq. Ta teologia jest przeznaczona
na to, by przyniesé swiatlo nie tylko w odniesieniu do tajemnicy Syna
WCle/onego, lecz takze w odniesieniu do Zycia ognisk rodzinnych,
W odniesieniu do wartosci ojcostwa. Teologia ta, z pewnosciqma na celu

adanie tego, co najglgbsze, najmniej dostrzegalne w Bogu; i choé
Mozna byloby jq uwazaé za bardzo odleglq od konkretnych probleméw
Zycia chrzescijanskiego, staje sig ona koniecznq, aby ponownie umiescié
te problemy w istotnej perspekiywie, w ktorej najlepiej ukazuje sie sens
Wartosci (...). Ojcostwo Boze ukazuje autentyczny sens i wartosé
%jcostwa ludzkiego”

s. Wq!qo postawi¢ pytanie, czy nadal liturgia nie sugeruje utozsamienia okreslen
»wolaec” 1 ,Bog™ Wezmy dla przykiadu poczatek prefacji IV Modlitwy Eucharystycz-
:Z—" ,-'ZGP'_GWdc godne to jest, abysmy Tobie skiadali dzigkczynienie, i sprawiedliwe,
i Ysmy Ciebie wychwalaii, Ojcze Swiety, albowiem Ty jeden jestes Bogiem :ywym
wl’c’{awdz‘w)’m ( . )" albo modlitwg z czwartku siodmego tygodnia okresu

3 kanoc-nego: .. Wszechmogqcy Boze, niech Duch Swigty przemieni nas (...)"

9 Art. cyl., s. 4-5.

amze, s. S.
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. ZAKWESTIONOWANIE IDEI OJCOSTWA BOZEGO

1. Problemy psychoanalizy

Nie sposob zaprzeczy¢ wielu scistym zwiazkom, jakie istniejg
migdzy religia a psychoanaliza. Religia i psychoanaliza przypisuja
wyjatkowa rol¢ postaci ojca, a takze ojcostwu i synostwu. Uprasz-
czajac mozna powiedzieC, ze postaé¢ ojca stala sie kamieniem
niezgody mie¢dzy psychoanaliza a religia, okazja do wzajemnych
atakow, braku zrozumienia, skrajnych twierdzen. Religia nie mogta
pozosta¢ oboje¢tng na fakt, Zze stosunkowo mioda psychoanaliza
podwazyta prawde o ojcostwie Bozym, ktora jest podstawowym
elemeniem wiary, zwlaszcza dla wielkich religii monoteistycznych.
Jednakze uzasadniona obrona przybierala niekiedy dos¢ prymityw-
ne, naiwne formy osmieszania, kwestionowania, czy wrecz ignorowa-
nia psychoanalizy w swej calosci i jej dorobku. Nieznajomosc
psychoanalizy, jej etapow rozwojowych, prowadzila tez do szeregu
uproszczen; na przyklad przypisywanie Freudowi tych twierdzen,
ktore znacznie pozniej wysun¢li ludzie o radykalnych, niekiedy
anarchistycznych pogladach. Tym bardziej nalezy podkreslic war-
tos¢ wysitkow, zmierzajacych do rzetelnej, obiektywnej analizy
relacji mi¢dzy religia a psychoanaliza. W konkretnym punkcie te)
relacji, to znaczy problematyce ojca i ojcostwa, wiele swiatla wniosly
prace dominikanina francuskiego, J. M. Pohiera - wybitnego
teologa, majgcego rownoczesnie bogate doswiadczenie w dziedzinie
psychoanalizy. Jego publikacje, cho¢ nie sa wolne od akcentow
polemicznych, uporzadkowaly i nieco uspokoily dyskusj¢ migdzy
teologami a psychoanalitykami, precyzujac szereg podstawowych
pojec.?® Nie tylko religia moze skorzysta¢ z wyprobowanego dorobku
psychoanalizy (na przyklad oczyszczajac ide¢ Boga z nalecialosci
ludzkich), lecz takze psychoanaliza nie moze ignorowa¢ religii, jej
pozytywnego wplywu na jednostki i spoleczenstwa. Psychoanaliza
ubogacilaby si¢ studiujgc obiektywnie, bez uprzedzen funkcje ojcost-
wa w religiach, ktore uksztaltowaly nasza kulture.

2.1.1. Hipotezy Freuda w odniesieniu do ojcostwa Bozego

S. Freud oparl swoje tezy na doswiadczeniu poszczegolnych
przypadkow w pracy klinicznej. Jednostkowe obserwacje zbyt szyb-
ko doprowadzily go do uogodlnien, do twierdzen, ktéorym nadal

8 Zwlaszcza ksigzka stanowigca zbior wezesniejszych artykutow: Au nom du Pére...
Recherches théologiques et psychanalytiques, Paris 1972. Por. takze: P.Ricoeur, De
) 'interprélation. Essai sur Freud. Pans 1965 (dzielo podstawowe, tlumaczone na wiele
jezykow); J. A nsaldi, La paternité de Dieu, libération ou névrose. Montpellier 1979.
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charakter uniwersalny. Tak powstaly jego wielkie mitologie, przypi-
sujgce religii charakter alienujacy, odrzucajace ojcostwo Boga (na
przykiad zabojstwo pierwotnego ojca w ,,Totem i tabu™, czy tez
zabojstwo dokonane przez Mojzesza dla ratowania Hebrajczykow
w ,,Mojzesz i monoteizm™).

F r e u d twierdzil, ze problemy jednostki i spoleczenstwa, cywili-
zacji i religii, moralnosci i sztuki da si¢ sprowadzic do wspolnego
mianownika, klorym jest relacja do ojca. Wedlug jednej z naczelnych
tez Freud a, istnieje scista zaleznos¢ migdzy kompleksem Ojca
a wiary w Boga w psychice i postawach ludzkich, a zwlaszcza
w podswiadomosci.

W refleksji Freud a, dwa elementy maja szczegolne znaczenie:
kompieks Edypa oraz totem i tabu.® Kompleksem Edypa nazwal
Freud sytuacje chlopca, kiory wybiera matke za przedmiot swojego
Pozadania i zajmuje w zwigzku z tym dwuznaczna postaw¢ wobec
ojca. Okreslenie ,,.kxompleks Edypa™ powslalo na podstawie opowia-

ania, zaczerpni¢tego z mitologii greckiej, o legendarnym kroélu
tebaiiskim — Edypie, ktory zabil swego ojca i poslubil matke. Samo
Pojecie , . kompleks™ w caloksztalcie nauki Freud a, oznacza pe-
wien zbior tresci, ptynacych z wyobrazen czy sytuacji, ktore - w wyni-
ku specjalnych doswiadczen zdobytych w ciagu dziecinstwa — przy-

raly charakter silnego fadunku emocjonalnego i rozciggnely swoj
wplyw, swiadomy lub nieswiadomy, na calos¢ zycia psychicznego.
Mpina wyrozni¢ nastgpujace relacje w kompleksie Edypa: relacja
dziecka do ojca, z jedne; strony pojetego jako model, z ktorym dziecko
chee sie utozsamic, z drugiej jako rywal, napawajacy strachem (lgk
Przed kastracja). Nastepnie relacja dziecka do matki, istoty przynosza-
Ce) ulge, opieke, ukojenie, ale takze istoty catkowicie uzalezniajacej
! przynoszacej frustracje. Mowiac o dziecku, F re ud ma na mysh
Przede wszystkim chlopca. Rozwoj psychoanalizy wykaze, ze analo-
8iczne zjawisko wystepuje u daewczynki (,,kompleks Elektry™).

Drugi element stanowig totem i tabu. Tak zreszta zatytulowat
Freud swoja ksigzke (1913). Wedlug niego pierwotni ludzie zyli
W hordach, zdominowanych przez jakiegos patriarche — tyrana, ktéry
Przywiaszczat sobie wytacznosé zycia seksualnego z kobietami danej

ordy. Freud, idac za nauka D a r w i n a, przyjal nastepujaca teorie:
Wszechmocny ojciec, zazdrosny o swoj przywilej, wygania synow,
aby nje dopuscic ich do polaczenia si¢ z kobietami, ktore uwaza za

L]

C or. D. Stein, Le meurire du pére et Dieu le Pére dans i'oeuvre de Freud,
oncilium 1981 ar 163, s. 23-34; J. C. Sagne. De lillusion au symbole La

teconnaissance du pére. Lumiére et Vie 20 (1971) 38-58; A. Pl e, Freud et la religion,

6:"5 |l?f}8_: M. R i] k. Le réle du pére dans la culture contemporaine. Concilium 1971 nr
- 5. 160.
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swoja wlasnos¢. Przychodzi jednak chwila, gdy synowie pod wply-
wem pozadania seksualnego, zabijaja i zjadaja swego ojca, by zdoby¢
jego zony. Jak na ironig, szybko uswiadamiaja sobie, ze trzeba
wynalez¢ sposob, aby pozadanie seksualne nie zniszczylo struktur
spolecznych. Wprowadzaja powszechna zasad¢ matzenstwa spoza
grupy, znana jako absolutny zakaz kazirodztwa (interdit d’inceste),
okreslony jako tabu. Ojciec nicjako odzywa w totemie; staje si¢
przedmiotem milosci i uwielbienia. Uczta biesiadna przypomina
zabojstwo z kanibalizmem i utwierdza w §wiadomosci zakaz — tabu,
otrzymany od ojca i wcielony w Zycie. Powstaje podwojny obraz ojca:
znienawidzony - ojciec hordy; ukochany - ojciec symbolizowany
przez uczi¢ totemiczna. Ta historia powtarza si¢ w kazdym czlowie-
ku, w symbolicznym zabdjstwem ojca, ktore pociaga jednak za soba
zakorzenienie w podswiadomosci autorytetu ojcowskiego, jego zaka-
zu. Zdaniem Fre ud a, w ten sposob powstala ludzkosc, zarowno
od strony jednostek, jak i narodow. Co wigcej, kult symbolicznego
totemu dat poczatek religii, ujmujacej Boga jako Ojca - Ojca
transcendentnego, ktorego nie mozna juz dosiggnac i ktorego
autorytet polega przede wszystkim na zakazach i nakazach.

W chrzescijanstwie — wedtug F r e ud a - Chrystus Brat uwalnia
ludzi, swoich braci, od ich winy, pochodzacej z grzechu pierworod-
nego, oddajac za nich swoje zycie. Fakt ofiarowania swego Zzycia
dowodzi, ze grzech pierworodny polegat na zabojstwie: zycie za Zycie.
Jesli to jest Syn, ktory wynagradza, to za nic innego, jak za zabojstwo
Ojca. Chrzescijanstwo rownoczesnie ukazuje, jak Syn zajmuje mlejs-
ce Ojca: ,,sam staje si¢ bogiem obok ojca, a wlasciwie w miejsce ojca’
[por. Totem i tabu (1912);, Mojzesz i monoteizm (1939)].

Podsumowujac poglady Freuda na religi¢ — z pewnym uprosz-
czeniem — mozna powiedzie¢, ze wedlug niego ,.religia stanowi
powszechna nerwicg obsesyjng ludzkosci™,'® z dwéch przynajmniej
powodow:!

1). Pozwala ona na pojednanie si¢ z figura ojca. Podswiadomos¢
nacechowana jest kompleksem Edypa, to znaczy pragnieniem usu-
ni¢cia ojca, aby zdoby¢ na wlasnosc matkg To pragnienie stanowi
zrodio leku i poczucia winy. Przenoszac figurg ojca na Boga i oddajac
jej czes¢, wierzacy ma nadziej¢ na znalezienie spokoju i odsunigcie
zagrazajace) zemsty.

2). Dziecko wychodzi z kompleksu Edypa akceptujac natozone mu
ograniczenia. Ograniczenia i ich akceptacja drogo kosztuja psychik¢

10 1 ‘avenir d'une illusion (1927), Paris 1971, s. 61.
"' Por. J. Ansaldi, Paternité de Dieu: reﬂean théologique et spirituelle, W:
Dictionnaire de Spritualité Ascétique et Mystique, t. 12, Paris 1984, kol. 430.
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czlowieka. Dla znalezienia rekompensaty czlowiek zwraca sig ku
bogu jako ojcu, spodziewajac si¢ od niego réznych dobr, uzdrowie-
nia, nieSmiertelnosci, nagrody. Tak rodzi si¢ religia, oparta na
wyimaginowane), ubdstwionej postaci ojca. Taka religia daje niereal-
ne poczucie bezpieczenstwa, prowadzi do nieprzyjecia rzeczywisto-
sci, lecz do ucieczki przed nig; jest po prostu ztudzeniem.

2.1.2. Pézniejsze teorie

W optyce zarysowanej przez Freuda znalazly si¢ takze teorie,
ktérych tworcami byli: K. Marks, F. Nietzsche, H Mar-
cuse,J. P. Sartre i inni. Mozna je sprowadzi¢ do wspoélnego,
podstawowego twierdzenia: czlowiek unicestwia siebie, przyjmujac
Istnienie Boga jako Ojca.

_ Poglady Freuda, modyfikowane zreszta przez jego uczniow
1 nastepcow, doczekaly sie spokojnej i rzeczowej oceny w ramach
samej psychoanalizy, a takie ze strony psychologii religii i teologii
fundamentalnej. Podstawa refleksji na temat Boga jako Ojca pozos-
tanie zawsze Objawienie, odczytane przez egzegez¢ i teologie biblijng.
Biblijny symbol ,,Ojca” nie zawiera w sobie zadnych elementéw
kompleksu Edypa. Dzieci tego Ojca, ktérym jest Bog, sa z Nim
Zwigzane poprzez wolny wybor, ktéry okreslamy mianem wiary,
a nie przez zniewalajacq wiez seksualng, ktéra Freud odnajduje we
wszystkich relacjach migdzy rodzicami a dziecmi.!?

. W odnijesieniu do problemu Boga jako Ojca, wysilek teologéw
1 filozoféw chrzedcijanskich pozwolil na wlasciwe usytuowanie
Zagadnien podniesionych przez Freuda i cala psychoanalize.!?

Najpierw trzeba podkreélié, ze psychoanaliza ogranicza si¢ do
Pojedynczych przypadkéw. Uogélnienia s3 niedopuszczalne. Stwier-

' Por.R. Hamerton-K elly, Dieule Pére dans la Bible et dans l'expérience de
Jésus, Concilium 1981 nr 163, s. 143. Po tym, jakze slusznym stwierdzeniu, autor
Wysiepuje z zaskakujgcy wprost propozycjg: jedli trei¢ symbolu ,,Ojciec™ objawiona
Przez Jezusa tak bardzo odbiega od wspolczesnego symbolu ojca (siworzonego praez
Freuda), to liturgia chrzedcijafiska winna zrezygnowac z tego symbolu i wynalezc dla
Okredlenia Boga mny symbol, uwolniony od aspektéw zniewolenia , patriarchalizmu,
antyfeminizmu. Jest to zdumiewajace uproszczenie. Powstaje bowiem pytanie, czy
Stosujac takg metodg ,,0czyszczania” hiturgii, zostalby w nicj jeszcze jakikolwiek
;;"3’“" R_l_aygnujgc - wimi¢ niedopuszczalnego konformizmu - z centralnego pojecia

wego Testamentu w odniesientu do Boga, jakim jest pojecie ,,Ojciec”, liturgia
utlr_‘lmhby swoéj charakter nie tylko d;mic‘i_’i:nski. alei religliqj:‘;. ’

.~ Por.O.Haend|er, Unbewufice Projektionen auf das christliche Gott — Vater-
P und jhre Seelsorgerliche Behandlung, w: Vortrdge iiber das Vaterproblem in
A‘YC’IOIha?'w, Religion und Geselschaft, Stuttgart 1954, s. 187-212; .. M. Pohier,

Unom du Pére... Recherches théologiques et psychanalytigques, Paris 1972, s. 106-146;

-Ansaldi, art. eyt., kol. 429-432.



88 KS. BRONISLAW MIERZWINSK! [8]

dzajac u danej osoby anomalie w postawach religijnych, nie mozna
wyrokowac na tej podstawie o pobozmosci drugiej osoby.

Rozroznienia F re u d a powinny w zasadzie nie tyle sklania¢ do
odrzucenia ﬁgury ojea, ile do wiasciwego jej usytuowania. ,,Ojciec
wylmagmowany projekcja ludzkich pozadan, rozni si¢ od ,,0jca
symbolicznego™, ktorym jest Bog. To Ktos odrgbny, realnie ist-
niejacy; Ktos, .,kto moéwi i pozwala mowié, kto kocha i pozwala
kochag, 4klo uwalnia i wpisuje wierzacego w przygod¢ uwalniania
ludzi™ !

Wiara chrzescijanska stanowi odbicie zycia ludzkiego. Relacje
mi¢dzy dziecmi a ojcem nie dadzy si¢ zamknaé w utartych szab-
‘lonach. Charakter tych relacji zalezy od postepu na drodze z dziecins-
twa do dojrzatosci. Ludzki obraz Boga moze zawiera¢ elementy
balwochwalcze. Wzrastanie we wierze zaklada oczyszczanie swej idei
Boga jako Ojca z tych wlasnie elementéw. Chodzi przede wszystkim
o to, by kocha¢ Go bezinteresownie, ze wzgledu na to, Ze jest Ojcem
a nie ze wzgledu na to, co mozna od Niego uzyskaé.

Ostatnia wreszcie refleksja: niechec¢, a nawet wrogosc do psycho-
analizy moze prowadzi¢ do odrzucenia podswiadomosci i jej znacze-
nia. Nie wolno utozsamia¢ podswiadomosci z tragedia czy grzechem.
Podswiadomos¢ swiadczy o tym, ze jest si¢ cztowiekiem, a nie
Bogiem. Tylko Bog nie ma podswiadomosci; stanowi bowiem jedno
ze swoim Logosem - Slowem, w Milosci odwieczne;j.

., Wiara chrzescijanska zwracaé sig bedzie zawsze 'w imig Ojca...
Syn, ktorym jest Chrystus, jest Synem par excellence, poniewas odsyla
lepiej niz ktokolwiek inny do Ojca, ktory Go poslal; chrzescijunin
bedzie synem Ojca, dzieckiem Boga; kazda modlitwa bed:ie zanoszona
w imig Ojca, u Koscidl zostanie poslany, aby chrzcic¢ narody w to samo
imig. Jesli chrzescijanie zerwali w dramatyczny sposob z Zydami, to
dlatego, ze nie ulegkli sig nazwac tego Ojca imieniem. ktore odczytali
w obliczu i imieniu samego Syna, Slowa istniejgcego w imie Ojca — i to
w podwdjnym sensie: poniewa: Syn jest Slowem, kiore Ojciec mowi
o sobie i o swiecie oraz dlatego, e Syn jest Slowem, kiore swiat
wypowiada o Ojcu i o sobie... To, co Freud pragnie odrzucic jako idola,
Jjest w pelnym sensie obrazem, centralnym ujeciem chrzescijanstwa:
Bog jest Ojcem, a czlowiek sla{e sie w pelni czlowiekiem, bedqc synem
[tego Ojca) i zyjqc jako syn’.

it Tum:e, kol. 431.
13 J. M. Pohier, d=. cyt., s. 24-25.
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2. Tendencje ,,teologii feministycznej”

Pojecie feminizmu laczy si¢ $cisle z ruchem emancypacyjnym
kobiet, stanowigcym, w pewnym sensie, rewolucj¢ XX w. Szczegol-
nym, niekiedy skrajnym wyrazem emancypacyjnych dazen kobiet
stat si¢ Women's Liberation Movement — Ruch Wyzwolenia Kobiet.
Narodzit si¢ on w Stanach Zjednoczonych, w latach siedemdziesia-
tych i doé¢ szybko dotart do Europy Zachodniej. Ten wlasnie Ruch
doprowadzil do rozkwitu feminizmu.'® Przedstawiciele feminizmu
okreslaja go jako Ruch, ktéory walczy o wyzwolenie kobiety spod
dominacji mezczyzny, o sprawiedliwosé i rownosé kobiet i mgzczyzn
we wszystkich dziedzinach Zzycia, a wigc takze w sferze zycia
religijnego.

eminizm przyczynit si¢ do powstania tak zwane;j teologii feminis-
tycznej, bardzo modnej w ostatnich latach na Zachodzie, zwlaszcza
W Stanach Zjednoczonych i w Kanadzie. Czgsto laczy si¢ teologig
feministyczna z teologia wyzwolenia. Zajmujemy sie teologia femini-
Styczng z tej racji, ze wielu jej przedstawicieli, czy raczej przed-
Stawicielek, kwestionuje przyznawanie Bogu atrybutéow rodzaju
Mmeskiego, a zwlaszcza podwaza idee Boga jako Ojca. Podstawa do
Zapoznania si¢ z teologia feministyczna i jej tendencjami sa prace pani
Profesor uniwersytetu katolickiego w Nijmegen C. H a 1 k e s, zwla-
Szcza jej ksiazka, ktorej tytul w jezyku niemieckim brzmi: Gott hat
nicht nur starke Sohne. Grundziige einer feministischen Theologie.!’

\
< "" Istnieje obfita literatura na temal feminizmu we wszyskich jego postaciach.
Wielne studium historyczne i socjologiczne Ruchu Wyzwolenia Kobiet stanowi
Publikacja: R. B a 11 o r a i n, Le nouveau féminisme americain, Pacis 1972. Specjalistka
°d zagadnienia feminizmu jest C. H al k e s, prowadzaca badania na temat: ,,Femi-
Nizm a Chrzeicijafistwo™ na uniwersytecie katolickim w Nijmegen. Papicz Pawel VI
Wyglosil przemowienie poswigcone zasadom autentycznego feminizmu 30 maja 1965 r.
We Wioskim Osrodku Kobiety. Por. takze artykuly: A. N a v a r r o, El feminismo y la
amiliu, w: Cuestiones fundamentales sobre matrimonio y familia, Pamplona 1980, s.
'14:8_]_?92 oraz M. T.van Lunen-Chenu, Le féminisme devant la societé er
Eglise, w: Faith and Society, Gembloux 1978, s. 141-154.
Trzecie wydanie ukazalo si¢ w Gitersloh w 1982 r. Przedstawieniu i ocenie
ltolOg_u feministycznej jest poswieconych wiele publikacji, migdzy innymi: E.
Chussler Fiorenza, Feminist Theology as a Critical Theology of Liberation,
Th°0|0gical Studies 36 (1975) 605-626; D. Buddingh, Wenn Frauen aus Wort
lof""ler_l. Stimmen zur feministischen Theologie, Gelnhausen 1979; C. Halkes, La
héologie Jéministe. Bilan d'une période de transition, Concilium 1980 or 154, s. 129-142;
Fres ossmann, Die sireitbharen Schwestern. Was will feministische .Theologie,
Teiburg i. Br. 1981; H. M 011, ,.Feministische Theologie™ — cine Herausforderung,
E ““Cheper Theologische Zeitschrift 34 (1983) 118—128; caly zeszyt czasopisma Der
Vangelische Erzicher 34 (1982) nr 6 ,,Feministische Theologie™". Charakter podrecz-

gla OWy ma zbiorowa publikacja: Feministische Theologie — Praxis. Ein Werkstattbuch,
d Boll 1981. '



90 KS. BRONISLAW MIERZWINSKI [10]

Sama zreszta C. H a1 k e s — cho¢ z duzym krytycyzmem i odci¢ciem
sie od skrajnych pozycji — w znacznej mierze opiera si¢ na pogladach
feministek z USA. Wiele z nich odznacza si¢ radykalizmem i agresyw-
noscia w stosunku do calego, dotychczasowego przedstawiania
glownych elementow chrzescijanstwa: Biblii, tradycji, Kosciola i jego
struktur, uprawianej dotad teologii.'® Jest rzecza znamienna, ze
wszelkie ataki teologii feministycznej i feminizmu w swej calosci,
wymierzone w ojcostwo Boze, lacza si¢ scisle z atakami wymierzony-
mi w mezZczyzne, meza, ojca i na odwrot: podwazajac ,tradyeyjna”
role mezczyzny, podwaza si¢ atrybuty Boze, a zwlaszcza Jego
ojcostwo. Dostrzegajac, ze chrzescijanstwo jest integralnie zwiagzane
z idea ojcostwa Bozego, niektore feministki — jak M. Daly
- odrzucaja caltkowicie religi¢ chrzescijanska.

Nawet uwazna lektura publikacji przedstawicielek teologii femini-
stycznej, nie pozwala na podanie jasnej, jednolitej definicji tejze
teologii.'® Latwiej wydobyé pewne cechy, przymioty, elementy
sktadowe teologii feministycznej, niz jej istote. Autorzy licznych
artykulow i ksiazek na ten temat raczej mowia o tym, czym teologia
feministyczna nie chce byc, z czym walczy, anizeli czym jest i co
pozytywnego proponuje. Moze jest to jeszcze zbyt ,,swieze™” zjawisko,
by wyrobi¢ sobie pelng, obiektywna oceng.

W niniejszym artykule pragniemy zasygnalizowac jedynie niektore
zalozenia teologii feministycznej, nie wchodzac w szczegotowa
analiz¢ krytyczng.?® Istotnym elementem dla naszej refleksji jest
zakwestionowanie poj¢cia Boga jako Ojca przez teologie feministycz-
na.

18 C. H al k e s podkresla, Ze szczegolnie wiele zawdzigcza nastgpujgcym feminist-
kom amerykanskim, uprawiajacym teologi¢: R. R. Ruether, M. Daly, L.
RussellN.Morton,E.Schiissler Fiorenza, N.F oley. Wsréd nich R.
R.Ruether i L. Russell naleza do tak zwanego kierunku umiarkowanego.
ktory pragnie pozosta¢ w tradycji judeo—chrzescijanskiej, natomiast M. Da 1y
reprezentuje skrajny, radykalny kierunek teologii feministycznej, ktory mity, symbole
i obrazy stawia ponad wspdlczesna teologig i filozofi¢ oraz odrzuca chrzeicijanistwo.

1% Byé moze, ze zadanie jasnej, precyzyjnej definicji teologii feministycznej od jej
przedstawicielek jest jeszcze jednym dowodem meskicgo, wypaczonego spojrzenia na
teologie, ktére wszystko uporzagdkowalo, podzelilo, sklasyfikowalo. Trudno jednak
dyskutowa¢ nad czyms bez usciSlenia podstawowych pojec. R. Hamer-
ton-Kelly zarzuca wrecz brak kompetencji przedstawicielkom teologii feminis-
tycznej: w newralgicznym punkcie, jakim jest rzetelna, naukowa krytyka tekstu
biblijnego, brak im solidnego zaplecza nauk biblijnych (Dieu le Pére..., s. 142).

20°W trosce o wiemnos$¢ przedstawienia, opieramy si¢ na dwoch czolowych,
wspomnianych juz reprezentantkach teologii feministycznej: E. Schussler Fio-
r e n z a (Feminist Theology. Theological Studies 36, 1975, 605-626) orazC. Hal kes
(glownie: La théologie féministe. Bilan d’une période de transition, Concilium 1980 nr
154, s. 129-142).
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2.2.1. Zalozenia ,,teologii feministycznej”

Teologia feministyczna ma by¢ wyrazem protestu przeciw trady-
CyJnej teologii, ktora przez wieki cale koncentrowata si¢ jednostron-
nme na mezczyznie. Gléwni reprezentanci tej klasycznej teologii,
Augustyn i Tomasz z Akwinu, wywarli istotny wptyw na_teologie
katolicka. Ich blad polegal na tym, ze oparli si¢ na Pismie Swigtym,
gloryfikujacym patriarchat, ulegli atmosferze kultury androcentrycz-
nej 1 wplywom kosciola hierarchicznego. Antropologia chrzescijans-

a zwracala wigksza uwage na relacj¢ migdzy czlowiekiem a Bogiem
mz migdzy me¢zczyzna a kobieta. Chociaz w porzadku laski czynita
obiete rowng mezczyznie, to jednak w porzadku stworzenia pod-
porzadkowala kobiete mezczyznie. Zarowno Pismo Swigte jak i cala
teologia, maja swoje korzenie w kulturze przesyconej patriarchatem
1 ,,seksizmem’.2! Dlatego Biblia i teologia postuguja si¢ jezykiem
! obrazami odzwierciedlajacymi seksizm, to znaczy nieustannie
akcentuja wyzszo$¢ i dominacje mezczyzny nad kobieta, i okreslaja
Oga przede wszystkim przy pomocy atrybutow meskich. Tak to
Mezczyzna pisal — zarowno w sferze religijnej, jak i pozareligijnej
T Swoje dzieje, nie troszczac si¢ zupelnie o kobiete, jej godnosc
! aspiracje. Najwyzszy czas, aby kobieta opierajac si¢ na swych
orzeniach i wlasnej tradycji, ,,przepisala” w sposob zupehnie
Odmienny, cala trad)'cjc chrzescijanska i cala teologig, aby napisala ja
Jako swoje dzieje.2? Chrzescijanstwo bowiem, zdominowane przez
Mezczyzne, bylo nie tylko Zrodlem prawdy, ale rownoczesnie klamst-
Wa, represji 1 przemocy. Dlatego feministki nie domagaja si¢ juz
Jedynie dopuszczenia i wycinkowego wlaczenia do instytucji hierar-
Chicznych Kosciola i teologii, opanowanych przez me¢zczyzn, ale
Z3daja radykalnej zmiany tych instytucji i ich struktur. Nie jest to
Jednak latwe, biorac pod uwage, ze teologia takich staw, jak Barth
a h n e r niewiele odbiega — pod wzgledem dominacji mezczyzny

= od teologii pisarzy starotestamentowych czy $w. Augustyna.
»Dzisiejsi usytuowani teologowie nie muszq borykac sig z problemami
Spolecznymi, klasowymi czy rasowymi, poniewaz wlasnie jako mezczy-

u “ Kluczowym pojeciem feminizmu i teologii feministycznej stal si¢ termin,
m.“’°'7-0ny w USA: _seksizm™; nie sposob go przettumaczy¢ na jezyk polski. Seksizm
a 12lby oznacza¢ przeakcentowanie znaczenia roznicy seksualney miedzy mezczyzng
i .°b‘°lﬂ.' uznanic dla plci meskiej. a pogarde dla pla zenskiej i absolutng dominacje
H €l meskiej nad 7ensky. Chodzi wigc o pewnego rodzaju rasizm seksualny, wedhug
‘Minologii wspélczesnc;.
Partinc: Scho ssler Fiorenza wykorzystuje tu gr¢ stow w jezyku angielskim.
SWO‘.'“CI)a_l. seksizm, androcentryzm powodowaly, ze m¢iczyzna pisal historig jako
Sw Je le_e_!c: his — story” . Teraz kobieta powinna przepisac t¢ ,.m¢ska” histori¢ Jako
OJe dzieje: , her - story™ (Feminist Theology, Theological Studies 36, 1975, s. 611).



92 KS. BRONISLAW MIERZWINSKIL ilz]

Zni nalezq do klubu ‘oldboyow’ i nigdy nie byli ani biedni, ani
przesladowani’' *3

Teologia feministyczna zdecydowanie przeciwsiawia si¢ teologi
opartej na prawie naturalnym, ktore arbitralnie ustalilo role muczy-
zny i kobiety na mocy aktu stworzenia. Przeciwstawia si¢ takze
wnelow:ekowej kulturze, ktora umocnila tenze model, wyptywajacy
z ,fikcyjnego™ prawa naturalnego. Zrywa z dotychczasowymi ob-
razami i symbolami typu androcentrycznego w Biblii, tradycji
chrzescijanskiej i teologii i pragnie je zastapi¢ nowymi obrazami
i symbolami, kiére maja zaskakiwaé, a nawet prowokowac.

.. Teologia feministyczna jest teologiq calosci: chce usunqé wszelkq
szkadhwq dychotomlg miedzy cialem i duchem, ziemiq i niebem,
kobietq i mezczyznq, czlowiekiem i Bogiem, W: schodem i Zachodem,
naturq i historiq, nie po to, by wszystko zniwelowaé, lecz po to, by
utrzymac razem rzeczywistosci, ktore odwolujq sig do siebie, w jednosci
wyplywajqcej = procesu polaryzacji”. 24

Na poparcie swego argumentu, feministki powoluja si¢ z predylek-
cja na atakowanego skadinad sw. Pawla: ,,Nie istnieje odtqd Zyd ani
Grek, nie istnieje niewolnik ani wolny, nie istnieje mezczyzna i kobieta
— wy wszyscy bowiem stanowicie jednosé¢ w Chrystusie Jezusie’ (Gal 3,

Teologia feministyczna uwaza si¢ za teologie wyzwolenia. Dzigki
wiekowym doswiadczeniom roznorodnych cierpien, kobiety same
musz3 si¢ wyzwoli¢ od ucisku psychicznego i seksualnego, procesu
infantylizacji i ponizenia, wykluczenia kobiety z réznych dziedzin
Zycia przez seksizm panujacy w Kosciele i spofeczenstwie. W tym celu
tnebd odrzuci¢ wszelki kompromis, trzeba podja¢ walke ,,na cale-
go”. Przy tak rewolucyjnych pogladach trudno si¢ dziwic, ¢
zarowno feminizm, jak i teologia feministyczna, nie ukrywaja SWOJeJ
sympalii do socjalizmu i marksizmu. C. Ha 1k e s stwierdza wyraz-
nie: ,,Patriarchat i kapitalizm zazebiajq si¢ -e sobq i umacniajq si¢
wzajemnie. Stqd wyplywa wniosek, ze feminizm (w obliczu patriar-
chatu) i soqahzm {w obliczu kapitalizmu) potrzebujq sie nawzajem,
jesli chee sig ostqgnqc pewnego dnia, nowq wolnosc lud-kq, dost¢pnd
dla wszystkich™.”> Feministki czesto podkreslaja, opierajac si¢ na
pogladach H. Marcuse, scislg paralele i koniecznosé wzajemnej
wspolpracy miedzy feminizmem a marksizmem. W ten sposob
feminizm, a zwlaszcza Ruch Wyzwolenia Kobiet ukazuje si¢ jako

23 Tamse. s. 613; w tych stowach zlosliwosé i demagogta idq w parze.

34 N.Morton, Toward a Whole Theology, w: Sexism in the 1970, Genéve 1975
cyt. przez: C. Halk es, La théologie féministe. Bilun d'une période de transition.
Concilium 1980 nr 154, s. 134,

13 Tamze.s. 133.
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kobiecy element rewolucyjny przy budowie nowego spoleczenstwa,
postulowanego przez teoretykow marksizmu. Wyptywa stad prosty
wniosek, ze najpierw trzeba calkowicie zniszczy¢ dotychczasowe
struktury spoleczne i koscielne.

Przy realizacji wytyczonego dziela feminizm liczy na pomoc
wszystkich kobiet, ktore doznaly rozczarowania i frustracji ze strony
roznych koscioléw. Trzeba tym kobietom poméc w odczytaniu
sygnalow i znakow pelnego wyzwolenia. Teologia feministyczna
odwoluje si¢ chetnie d%e pojecia znakow czasu, lansowanego przez 11
Sobor Watykanski, ale swoiscie interpretowanego. Rownoczesnie
apeluje do tych ,,sfrustrowanych kobiet” o utworzenie nowej, jednej
wspolnoty koscielnej — w imig specyficznej wizji ekumenizmu — w ki6-
rej one nareszcie poczuja si¢ dobrze.

2.2.2. Idea Boga w teologii feministycznej

Od samego poczatku swego istnienia teologia feministyczna
postawila sobie jako jedno z glownych zadan radykalng zmiang
obrazu, koncepc)i Boga. Punktem szczegoblnie atakowanym stala si¢
idea ojcostwa Bozego. Ze skrajnie ostra krytyka wystgpitaM.Daly
W swej ksiazce: Beyond God the Father (Poza Bogiem Ojcem — Boston
1973), ktorej nowe wydanie zostalo poprzedzone znamienng przed-
mowg, okreslong jako ,,post —christian”. Mys! przewodnig tej pracy
Stanowi zdanie: ,,If God is male the male is God'" (trudno to odda¢ po
Polsku; w sensie przyblizonym: ,jesli Bog jest mezczyzna, to
mezczyzna jest Bogiem™). Zdanie to stalo si¢ hastem wywolawczym

0 podwazenia idei ojcostwa Bozego. Wedlug teologii feministycznej
obraz Boga jako Ojca w $wiecie patriarchalnym zakorzenit si¢ tak
Sfet?oko w wyobrazni ludzkiej, ze uswigcil stosunki panujace w spole-
Czenstwie patriarchalnym. Co wigcej, doprowadzit on do zalegalizo-
Wania, a nawet uswiecenia faktu dominacji m¢zczyzn nad kobietami,
Jako realizacji zamiaru Bozego i porzadku ustalonego przez Boga.
. Teologia feministyczna przyznaje, ze Jezus z Nazaretu umocnit
Jeészcze ten starotestamentowy obraz Boga jako Ojca, ale fakt ten
Interpretuje na swoj sposob. Na przyklad w stowach Chrystusa:
“"‘ko_go na ziemi nie nazywajcie ojcem, bo macie tylko jednego Ojca
~Wniebie” (Mt 23,9). C. H a | k e s widzi glgboka krytyke dominacji
CZlowieka nad cztowiekiem, mezczyzny nad kobieta, zwlaszcza na

Onie Kosciotla. Wyprowadza z tego zupelnie zaskakujacy wniosek:
+Jak dlugo bedziemy akceptowali w naszych kosciolach swietych ojcow,
Wielebnych ojcow, ojcow spowiednikéw i ojcow soborm?'ch. nie

edziemy mieli do czynienia z 3adnym slowem biblijnym".?

26

C C. Halkes, Pourquoi la théologie féministe proteste~i—elle contre Dieu le Pére,
oncilium 1981 nr 163, s. 155.
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Przedmiotem atakow teologii feministycznej jest nie tylko obraz
Boga jako Ojca, lecz takze ,,charakter meski’™ Ojca i Syna [rodzi sig
natychmiast pytanie: a co z Duchem Swi¢tym?], to znaczy przy-
dzielanie Osobom Boskim atrybutow typu mcsklego Owszem, jako
teologowie, feministki zdaja sobie sprawg, ze Bog bedac duchem
przekracza wszelkie ludzkie kategorie rodzaju i piciowosci.?” Mé-
wigc o Bogu, uzywamy jezyka analogii, postugujemy si¢ antropomor-
fizmami. Wlasnie ten fakt daje podstawe do nast¢pne) krytyki ze
strony teologii feministycznej: dlaczego analogic i antropomorfizmy
w odniesieniu do Boga maja niemal wylacznie charakter meski,
.-andromorficzny’” Wedilug M. D a |l y te obrazy rodzaju meskiego,
kiore odnosimy do Boga, wywyzszaja mezczyzn, a eliminujg, czy tez
ponizaja kobietg. Trzeba wigc byloby zmieni¢ radykalnie caly jezyk
Biblii, tradycji chrzescijanskiej i teologii. M. D a 1 y woli wybrac¢ inna
drogc calkowitego odrzucenia religii zydowskiej i chrzescijanskiej,
proponujac nie okreslone blizej ,,postchrzescijanstwo’ Trudno
powiedziec, na czym mialaby polega¢ ta nowa religia, skoro jej
inicjatorka odrzuca nawet stowo ,,Bog , ktore kojarzy si¢ jej
z nekrofilia systemu patriarchalnego.?®

Inne reprezentantki teologii feministycznej przejawiaja mniej
radykalne tendencje. R. R u e t h e r doszukuje si¢ w Biblii roznych
warstw uswigcenia patriarchatu. Stary Testament uczynit z prawa, na
mocy ktorego kobiety byly wlasnoscia mezczyzn, prawde pochodza-
c3 zObjawienia. W Nowym Testamencie nastapila zmiana orientacji:
wyzszosC mezczyzny wynika z porzadku natury, opiera si¢ na prawie
naturalnym, stanowi analogi¢ do panowania Boga nad stworzeniem
i Chrystusa nad Kosciolem.

Przedstawiajac powyzsze poglady, C. H a | k e s w pelni si¢ z nimi
solidaryzuje 1 wyciaga z nich wnioski praktyczne. Wedtug niej te
schematy, ktore uymuja mezczyzng w kategoriach potegi, a kobiet¢
w kategoriach poddania, s3 zakodowane w obrazie Boga jako Ojca.
Utkwily one tak mocno w wyobrazni ludzkie), ze przybraly charakter
Objawienia, ktorego nie wolno zmienic. Dlatego tez kobieta nie moze
sama ze siebie nada¢ sensu wlasnej osobie, wlasnej rzeczywistosci
cielesnej, wlasnej plciowosci. Uwaza si¢ ja za niezdolng do podjecia
w Kosciele i liturgii funkcji stuzebnej czy sakramentalnej. Dlatego tez
nauka Kosciola, w odmeswmu do piciowosci i malzenstwa, jest
dwuznaczna i abstrakcyjna.?®

¥ Por. H. Schrey, Ist Gott ein Mann? Zur Forderung einer feministischen
Theolog:e Theologische Rundschau 44 (1979) 227-238.

28 Por, w ksigizce: Gyn - ecolugy, Boston 1978, s. XI.

2% Por. La théologic féministe et Dieu le Pére..., s. 155.
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. Wedlug teologii feministycznej, trzeba wigc podjac si¢ nowej
interpretacji Biblii, przyjmujac jako zasadg, ze znajdujace si¢ w niej
clementy ,,seksizmu™ nie pochodza z Objawienia, lecz sa wymyslem
ludzkim (czytaj: me¢zczyzn). Trzeba ,,oczysci¢™ Bibli¢ z wyrazen
faworyzujacych czy gloryfikujacych pierwiastek meski. Nalezy takze
gruntownie zmieni€ tradycj¢ i teologi¢ chrzescijanska, by uwolnic ja
zcharakteru ,,wylacznie meskiego” Tego typu operacja winna objac
rowniez calg liturgie i modlitwy, usuwajac z nich symbole i wyrazenia
Swiadczace o ,,seksizmie” W konsekwencji, chrzescijanstwo powin-
no wymaza¢ idee Boga jako Ojca i wszelkie atrybuty rodzaju
meskiego, przypisywane Bogu.

Byloby rzecza zbyteczng wdawanie si¢ w szczegolowa polemike
z pogladami, reprezentowanymi przez rozne odcienie teologii femini-
Stycznej. Wazniejszym zadaniem staje si¢ naszkicowanie syntezy
teologicznej w odniesieniu do ojcostwa Bozego i ludzkiego oraz
Spojrzenie na powolanie me¢zczyzny i jego relacje do kobiety w swietle
Wiary. Autentyczna teologia tym rozni si¢ od religioznawstwa, ze
zaklada wiare: ,,fides quaerens intellectum”. Jesli czZlowieka — zarow-
no kobiety, jak i m¢zczyzny — nie sposob zrozumie¢ do konca bez
Boga, to tym bardziej nie sposob wnikna¢ w tajemnice Boga — Ojca,
S)’}l_a i Ducha Swigtego — bez Objawienia Bozego, bez swiatla wiary.
!eS!l chodzi zas o autentyczna i ostateczng interpretacj¢ Pisma
SWlegego czy calosci Objawienia, znajduje si¢ ona w kompetencji

agisterium Kosciola.

Przedstawicielki teologii feministycznej wykazuja w wielu wypad-
kach brak solidnego zaplecza nauk biblijnych, niezbednych dla
Poprawnej analizy 1 krytyki Ksigg Pisma Swi¢tego.*° Przede wszyst-

Im jednak teologia feministyczna zupelnie zatarla granicg, jesli
chodzi o Biblie, pomiedzy tym, co stanowi szatg literacka, wyplywa-
Jacq z kultury 1 epoki Autora natchnionego a tym, co nalezy do prawd
objawionych przez Boga, co stanowi depozyt wiary. Prawda o ojcost-
Wie Bozym nie jest wyrazem jakiego$ seksizmu chrzescijanskiego, lecz
Dalezy do centralnych prawd objawionych juz w Starym Testamen-
C‘(e;_ ukazanych w pelni przez Jezusa Chrystusa, wcielonego Syna

2880,

. Nie wolno ignorowaé¢ czy lekcewazy¢ ruchu feministycznego
' Zrodzonej przez niego teologii feministycznej, bo znalazl on szerokie
€cho wirod wielu chrzescijan. Jednakze uleganie presji tego ruchu
Prowadzi do sytuacji absurdalnych, jak na przyklad wydanie przez

3
° Taky opini¢c wyraza R. Hamerton-Kelly. znajacy dobrze teologic

'Sgi"islyﬂna (por. Dieu le Pére dans la Bible et dans l'expérience de Jésus, Concilium
I'nr163,'s. 142).
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amerykanska Narodowa Rade Kosciolow (skupiajaca 32 Koscioly
protestanckie i prawostawne) Biblii, w ktorej Jezus juz nie jest
okreslany jako,,Syn Bozy”, lecz jako ,,Dziecko Boze™, a Bogu odj¢to
-imiona (okreslenia) rodzaju meskiego.

Z drugiej strony trzeba uznac, ze feminizm i teologia feministyczna
przyniosly pewne pozytywne elementy,>? jak chocby zainteresowanie
swiata problemami kobiety, walka z dyskryminacja kobiet, lepsze
ukazanie specyficznej roli kobiety we wszystkich dziedzinach zycia.
a przede wszystkim pelniejsze naswietlenie relacji migdzy kobieta
a mezczyzng. Chrzescijanstwa zas zostalo zdopingowane do po-
glebienia refleksji na temat powolania kobiety w swietle wiary, do
analizy rzeczywistej sytuacji kobiety w Kosciele i ukazania nowych
mozliwosci w tej dziedzinie.

Szczegolng wartos¢ maja dokumenty Jana Pawla 1l poswigcone

problematyce kobiety, zwlaszcza Mulieris dignitatem (15. 8. 1988)
oraz List do kobiet (29. 6. 1995). W encyklice Evangelium vitae Papiez
apeluje o stworzenie ,,nowego feminizmu’:
W dziele ksztaltowania nowej kultury sprzyjajqcej zyciu, kobiety majq
do odegrania rolg wyjqtkowq, a Mmoze i decydujacq. w sferze mysli
i dzialania: majq stawac sie promotorkami ,.nowego feminizmu'', ktory
nie ulega pokusie nasladowania modeli ,,maskulinizmu’’, ale umie
rozpoznaé i wyrazi¢ autentyczny geniusz kobiecy we wszysikich
przejawach zycia spolecznego, dzialajgc na rzecz przezwyciezania
wszelkich form dyskryminacji, przemocy i wyzysku™ (EV 99).

Ks. Bronistaw Mierzwinsk i - dr hab. prof. ATK, ISR Lomianki

MISE EN DOUTE DE L' IDEE DE DIEU COMME PERE AU XX-EME SIECLE

Résumeé

La notion de Dicu comme Pére a le caractére antropomorfique; c’est une analogic
théologique. Elle joue pourtant un role essentiel dans le christanisme. La vérité que
Dieu est le Pére de Jésus Christ et notre Pére se trouve au centre du Nouveau
Testament.

La doctrine chrétienne a développé la réflexion sur le Verbe incarné et aussi sur le
Sain1-Esprit mais non sur Dieu le Pére. Certains théologiens identifient I'enseignement
sur Dicu en général avec celui sur Dieu le Pére. La liturgie semble nous conduire par le

31 Por. W. N cuer, Mann und Frau in christlicher Sicht, 2 Aufl. , Giessen 1982.
s. 14.

32 Takg opini¢ wyrazaja migdzy innymi A. Lauren t: Féminin-masculin. Le
nouvel équilibre. Paris 1975; glosny teolog prawoslawny P. Evd o ki m o v, La fervme
el le salut du monde, Paris 1978 (zwlaszcza s. 177-186: Le féminisme, ses mensonges el
g:;erirés); W.A.Visser't Ho ot Lapaternité de Dieu dans un monde émancipé-

éve 1984,
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méme chemin. Jean G a |l o t dit qu'il faudrait combler cette lacune et approfondir la
réflexion théologique sur la premiére Personne de la Trinité (cf. Pour une théologie du
Pére, Pastorale et Famille 1986 nr 108). Cette théologie pourrait nous aider 4 mieux
comprendre le sens profond de la paternité.

Deux courants differents I'un de 'autre ont mis en doute ou voir méme rejetié 'idée
de Dieu comme pére. Ce sont la doctrine de F r e u d,développée par ses éléves, et
certaines tendances dans le mouvement féministe, surtout la théologie féministe.

Personne aujourd’hui ne peut nier I'importance de la contribution de F r ¢ u d dans
la compréhension de la psychique humaine, surtout dans la domaine du subconscient.
Mais, en ce qui concerne la paternité, F r e u @ y a apporté une grave atteinte. Dans ses
oeuvres ,,Totem et tabu” (1912), ,,Moise et et le monoteisme’ (1939), il atiribue a la
religion le caractere alienant et rejette surtout I'idée de Dieu comme pére. D"apreés lui
les grandes religions monoteistes, le christianisme en premier, sont fondées sur une idée
fausse, imaginaire d’'un pére divinisé. Les théories de Freud ont plusiers points
communs avec les idées de Marx, Nietzsche, Marcuse et Sartre. Blles s’expriment dans
ljﬁelfﬁrmaﬁon: I'homme s’annéantit Jui-méme en acceptant |'existence de Dieu comme

A ce refus catégorique de la paternité de Dieu, les psychologues et les théologiens ont
fepondu d’une fagon scientifique et claire. On peut trouver un excellent résume de cette
reponse dans le livrede JM. Po hier , Au nom du Pére... Recherches théologiques et
Psychanalytigues " (Paris 1972).

Une représentante et en méme temps spéeialiste de la théologie féministe est C.
Halkes qui conduisait les recherches sur le théme: , Féminisme et christianisme
4I'Université catholique de Nijmegen. La théologie féministe, dans sa majorité, met
Cause les attributs masculins par lesquels on s’adresse 4 Dicu et va jusqu’ & }a négation
de 'idée de Dieu comme pére. Cela va de paire avec les violentes ataques contre

'hqmmc au masculin, le mari et le pére. Vu que la religion chrétienne repose sur la
Vér{lé que Dieu est notre pere, certames féministes — comme M. D a1y — rejettent le

stianisme. Sans aller si loin, sous I'influence de la théologie fémuniste, Conseil
National des Eplises chrétiennes aux Etats Unis (auquelle n’appartient pas I'Bgli
catholique) a ,,netloyé™ une nouvelle édition de la Bible de tous les éléments masculins.
On les a remplacés de nouveaux symboles, images et expressions qui choquent.
Jésus n’est plus le Fils de Dieu mais , 'enfant de Dieu”.

11 ne semble pas utile de discuter avec toutes les théses de la théologie [éministe. 11
sulfit de rappeler que ni la Bible ni la foi chrétienne n’ont rien avoir avec ce qu'on
appelle le sexisme. Le fait que Dieu est notre pére constitue le noyau de la Bonne
Nouvelle procdemée par le ist.

Jean Paul 11 dans I'encyclique , Evangelium vitae” parle de la nécessité de créer un
Douveu féminisme qui serait capable de reconnaitre le génie de la femme dans tous les
domaines de la vie actuelle (cf. EV 99).

Bronislaw Mierzwikski



