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KONCEPCJA DUSZY WEDEUG SWIETEGO AUGUSTYNA

ks. Mariusz Wenta

Na przestrzeni wiekow zagadnienie duszy ludzkiej stanowito zywy
problem dla licznych teologow i filozofow. Wielu sposrdd nich zadawato
sobie naukowo trudne, a swiatopogladowo donioste pytania: Czy dusza
ludzka jest czyms$ odrgbnym od aktow psychicznych i proceséw ciele-
snych? Czy jest bytem materialnym? Czy jej pochodzenie jest poddane
prawom organicznym? Czy jej istnienie jest niesmiertelne, czy tez konczy
si¢ rozkladem i unicestwieniem? Odpowiedzi na tego rodzaju pytania
udziela psychologia metafizyczna. Ma ona na celu, oprécz wykazania ist-
nienia duszy, ustalenie takze jej natury, pochodzenia, przeznaczenia, jak
i stosunku do ciata'. Z podobnymi problemami zetknaf si¢ takze $w. Augu-
styn. W swojej mysli filozoficznej skupial uwage na zagadnieniu czlowie-
ka i Boga. W sercu ludzkiej osoby odkrywat obecnosé Absolutu®. W jed-
nym ze swoich pierwszych dziel, Soliloquia napisal: ,,Chc¢ poznaé Bo-
ga i dusze. Czy nic wigcej? Nic zgota™

Wida¢ tutaj wyrazny wptyw filozofii platonskiej i neoplatonskie;.
Nie zachwiala ona jednak tezy o osobowej jednosci elementow ludzkie;j
natury. Catoksztalt pogladéw Biskupa z Hippony na temat duszy ludz-
kiej mozna sprowadzi¢ do kilku blokéw tematycznych. W pierwszym
zawieraja si¢ refleksje na temat duszy samej w sobie. W drugim zas
mysli o niedoskonalosciach, stabosciach duszy. W trzecim natomiast
uwage skupia dusza w odniesieniu do Boga jako ostatecznego celu’
W ostatnim z kolei zagadnienie relacji duszy do ciala, do §wiata. Przyj-
rzyjmy si¢ wigc tym poszczegolnym aspektom.
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1. POJECIE, POCHODZENIE I GLOWNE PRZYMIOTY DUSZY

Przechodzac do tresci zasadniczych dla naszego tematu, nalezy na
poczatku zastanowi€ si¢, co $w. Augustyn rozumial pod samym pojgciem
anima. Dusza bowiem jest nie tylko wewngtrzna silg ozywiajaca cialo,
ale takze posiada zdolno$é reagowania na roézne przejawy zyciowe’
U autora De civitate Dei dusza jest pojeciem szerszym, poniewaz i zwie-
rzeta moga posiada¢ duszg. Tylko ludzka dusza stanowi najwyzszy ro-
dzaj duszy, ktory zwie si¢ duchem® Jest ona bowiem dusza rozumna,
spetniajaca jednoczesnie funkcje psychiczne 1 biologiczne. Terminem
bliskoznacznym do anima jest spiritus. Moze on oznacza¢ wiatr jako
zjawisko ruchu’, a takze moze stanowié wyobrazni¢ odtwércza, czy tez
pamigé zmystowa®. Te wlasciwosci zycia zmystowego posiada w sobie
réwniez i dusza ludzka.

Swiety Augustyn badajac rozne istniejace byty porzadkowal je
wedlug stopnia ich doskonatosci. Wykazywal, ze najdoskonalszym zy-
ciem jest duchowe zycie duszy ludzkiej. Ma ona bowiem rozum, ktory
stawia ja na rowni z aniotami, a odrdznia od swiata martwego, ro$linne-
go 1 zwierzgcego. Z nimi za$§ taczy ja wspolne istnienie, zycie
i czucie’ Mozna wigc powiedzieé, iz dusza nie jest ciatem, ale ma cha-
rakter duchowy. Nie posiada rozciaglosci, a takze przestrzennych wymia-
réw, gdyz postrzega rzeczy bedace zgota niecielesne, a wigc pozbawio-
ne matematycznych punktéw, linii i ptaszczyzn'®

Innym waznym 1 istotnym zagadnieniem obok samego pojecia du-
szy ludzkiej jest jej pochodzenie. Swigty Augustyn uwazat, ze Bog stwo-
rzyl dusz¢ z niczego, podobnie jak wszystkie inne substancje. Nie jest
ona zatem jakas czastka oderwang od boskiej substancji. Wszak, gdyby
tak bylo, musiataby by¢ absolutnie niezmienna i nie podlega¢ zepsuciu.
Argument niestatosci jej natury jest dos¢ przekonujacy, aby uznaé, iz
dusza nie jest czgscig Boga. Skoro dusza nie jest Bogiem, moze by¢ tylko
stworzeniem. Zatem nalezy postawi¢ wniosek, ze jej pochodzenie jest
takie samo jak wszystkich stworzen: ,,Wszechmocna wola Boza wywio-
dia ja z nicosci”!! Swigty Augustyn méwi o tym do$¢ wyraznie w sto-
wach:” Gdy uksztaltowal z prochu ziemskiego mezczyzne, tchnieniem
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swoim udzielil mu tej duszy, o jakiej wspomniatem: duszy stworzonej czy
to wczesniej, czy raczej przez owo tchnienie (...) pragnac, aby stala sig
dusza ludzka”!?

Gdy rozwazamy zagadnienie stworzenia duszy przez Boga, rodzi si¢
inne pytanie: kiedy Bog ja stworzyl, czy tez stwarza? Nie jest ono latwe,
zwazywszy na fakt, iz Orygenes zainicjowat w tej kwestii btedy, ktore $w.
Augustyn probowal skutecznie eliminowac. Dla Biskupa Hippony wszyst-
ko, co Bog stworzyl, jest dobre. Zatem cialo zostato stworzone dla swej
wewngtrzne] dobroci, a nie w nastgpstwie, czy jako kara za grzech. Dusza
za$ nie moze zosta¢ w ciato wtracona jak do wigzienia, lecz taczy si¢ z nim
przez mitos¢ jako sila rozkazujaca, porzadkujaca i zachowawcza, ktéra je
ozywia i porusza od wewnatrz'’

W jaki sposob jednak Bog stwarza dusz¢ kazdego cziowieka?
Swiety Augustyn nie wyrobit sobie klarownego pogladu na ten temat.
Pomimo tego mozemy sadzi¢, iz przechylal si¢ bardziej w strone kre-
acjonizmu. Przyjmowal bowiem, ze dusza nie pochodzi z substancji Bo-
ga, gdyz sama jest stworzeniem. Poza tym nie jest owocem ewolucji ma-
terii, jak 1 nie istniata przed cialem, do ktérego nie zostala wtracona za
karg. Zakladal rowniez, iz dusza nie zostata uksztaltowana z nieznane;j
substancji niematerialnej, rzekomo stworzonej na poczatku stwarzania'®
Mozna tez powiedzie¢, ze kusit go poglad traducjanizmu, czyli pocho-
dzenia dusz przysztych ludzi z pierwszej duszy ludzkiej Adama. Tu jed-
nak pojawia si¢ problem z uratowaniem osobowosci cztowieka. Wszelako
przyjmowal trzy inne warianty. Pierwszy z nich zakladal, iz to Bog stwa-
rza dusz¢ czlowieka wylacznie dla niego samego. Drugi z kolei przyj-
mowal, ze dusze istniaty w Bogu, aby potem zosta¢ przez Niego wystane
do cial, ktére maja ozywié. Ostatnia, trzecia, mozliwo$¢ suponowala, ze
dusze istniaty w Bogu, nastgpnie dobrowolnie zstgpuja do ciala, aby w
koficu je ozywi¢"> Ostatecznie, jak sam wyjasnit w Sprostowaniach, nie
mégt podjaé decyzji wyboru migdzy traducjanizmem a kreacjonizmem'®

Dziwnym i do konca niezrozumiatym dla §w. Augustyna wydawat
si¢ by¢ sposob potaczenia si¢ duszy i ciata jako dwdch pierwiastkéw
roznej natury tworzacych jedna istot¢ zyjaca. Dusza sama nie podlega
ciatu, pomimo ze jest w ciele i udziela ciatu zycia. Pisze o tym w slo-
wach: ,,Albowiem i ten drugi sposob, zgodnie z ktérym duchy, taczac si¢
z cialami, staja si¢ zywymi istotami, jest rbwniez ze wszech miar dziwny

12 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XI1. 24, 81.

13 Tamze, XI. 23, 31 - 33.
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15 M. KRAPIEC, Ja — czlowiek, Lublin 1991, 41.
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1 nie moze by¢ przez czlowieka zrozumiany, choé¢ cztowiek sam jest tego
rodzaju istota”!’ Nie podlega watpliwosci, ze zastuga $w. Augustyna jest
takze utrwalenie samego poj¢cia substancjalnosci. Wiaze sie ono bardzo
Scisle z zagadnieniem natury duszy ludzkiej'® Pojecie substancjalnosci
wyprowadza etymologicznie od subsistere — co oznacza istnienie rzeczy
w sobie, a nie w innym, jako podmiocie. Substancjalno$¢ duszy ludzkiej
wskazuje na fakt, iz jest ona bytem posiadajacym odrgbne istnienie i
swoistg natur¢. To wlasnie odrdznia ja od ciata, narzadéw zmystowych, a
takze od jej aktow psychicznych. O odrgbnosci duszy od narzadéw ciele-
snych $wiadczy fakt, ze dusza moze swobodnie nimi kierowa¢'”

Majac juz ogodlne pojgcie duszy, znajac nieco jej pochodzenie, przyj-
rzyjmy si¢ teraz jej przymiotom. Pozwola nam one lepiej zrozumie¢ i po-
zna¢ zaréwno duszg, jak i cala naturg ludzka. Niektorzy ludzie mniemaja,
ze ich dusza jest powietrzem, ogniem czy tez jeszcze bardziej subtelnym
zjawiskiem. Wydawac by si¢ mogtlo, ze nie wiedza, czym ostatecznie ona
jest. Gdy jednak rozrdznia si¢ miedzy tym, czego dusza jest pewna, a tym
czego nie zna, wowczas mozna dostrzec, ze jedyna rzecza, jakiej jest pew-
na, gdy mysli, Ze jest cialem, jest to, ze my$li. Nie moze jednak wiedzie¢,
czy jest cialem, ale moze jedynie w to wierzy¢. Zatem ,,dusza wylaczajac z
pogladu, jaki ma o sobie to, za co siebie uwaza, a zostawi tylko to, czego
jest pewna, wéwczas zostanie jej to, ze jest, ze Zyje i mysli**® To stwier-
dzenie wskazuje na jeden z podstawowych przymiotéw ludzkiej duszy,
jakim jest niematerialnos¢. Swiety Augustyn bardzo wyraznie potwierdzit
to, odchodzac od materializmu manichejczykéw i stoikow. W De quantita-
tae anime z 388 r. wykazal niematerialno$¢ duszy ludzkiej, wskazujac na
fakt poznawania przez nig bytdw niecielesnych. Poza tym takze na to, ze
nie posiada ona sama w sobie rozciaglosci oraz przestrzennych wymia-
réw®' Jednym z dowodéw na nie$miertelnoéé duszy moze byé mysl
zawarta w De Trinitate: ,,Zatem dusza wie, ze jest i ze zyje; wie, Ze Zyje W
taki sposob, jak intelekt jest i zyje”*

Niematerialno$¢ duszy bardzo sciéle taczy sie z jej niesmiertelno-
Scia, ktorej jest podstawa® Swiety Augustyn nawigzujac do platonskiego
Fedona, uzywal w swoich Soliloquiach argumentu o trwaniu prawdy.
Prawda z natury swej jest niezniszczalna, niesmiertelna. Dlatego tez

17 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XXI. 10, 520.
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2 5. KOWALCZYK, Koncepcja cztowieka, 293.
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1 dusza, ktéra jest przedmiotem i nosicielem prawdy, nie moze ulec
zniszczeniu®*  Autor De civitate Dei wysuwat takze inny argument
dowodzacy, iz pojecie duszy jest synonimem zycia trwajacego wiecznie.
Wszystko, co posiada zycie, posiada duszg. Stad tez 1 dusza nie moze
umrzec i nie umiera w sensie ontycznym, a jedynie etycznym, pozbywa-
jac si¢ przez to Boga. Zatem niesmiertelnos¢ duszy wyplywa z jej relacji
do Boga jako bytowej podstawy, jak i z jej metafizycznej istoty™

Pomimo wielu argumentéw zagadnienie nieSmiertelnosci duszy by-
fo i nadal jest kwestionowane. Niemniej warto w tym miejscu postawié
pytanie: czy mozliwe byloby, aby czlowiek z pokolenia na pokolenie
przekazywal swe nadzieje niesSmiertelnosci po to tylko, by wszystko kon-
czylo sie na nicosci?®® Swiety Augustyn wyjasnia watpliwos¢: ,,Jakkol-
wiek bowiem dusz¢ ludzka zgodnie z prawda ma si¢ za nieSmiertelna,
niemniej i ona ma jakas$ smieré. Albowiem nazywa si¢ nieSmiertelng dla-
tego ze w jakiej$, chocby bardzo niklej mierze, nie przestaje ani zy¢, ani
czué”® W innym za$ miejscu tak przekonuje o nie$miertelnosci duszy:
,Podobnie dusza stworzona jako niesmiertelna: cho¢ glosimy, ze grzech
czyni ja martwa i pozbawia ja pewnego rodzaju zycia, to jest Ducha Bo-
zego, dzigki ktdremu mogta w dostatku zy¢ madrze i szczgsliwie, jedna-
kowoz nie przestaje ona zy¢ jakims wlasnym, lub ngdznym zyciem, gdyz
stworzona jest nie$miertelna”®® Jak wiadomo, tylko Bég jest Panem zy-
cia 1 jego petnig. Dlatego tez, gdy nad czlowiekiem wznosi si¢ grozba
smierci wskutek grzechu, potrzebna jest ingerencja samego Boga. Bez
owego ,,wtargni¢cia” Bozego cztowiek nie jest w stanie uchronié si¢ od
niej. Mozna wigc powiedzie¢, iz Smier¢ Syna Bozego przyniosta nam
zbawienie, a tym samym rowniez niesmiertelnos¢: ,,A za wszystkich tych
umartych umart jeden Zywy, to jest nie majacy zadnego grzechu; umart
po to, by ci, ktérzy zyja przez odpuszczenie grzechow, zyli juz nie dla
siebie, lecz dla Tego, ktory umart za wszystkich z powodu grzechow
naszych i zmartwychwstat dla usprawiedliwienia naszego” Powiedzie-
lisSmy juz sobie o niematerialno$ci i nieSmiertelnosci duszy ludzkiej. Po-
trzeba dowiedzie¢ si¢ jeszcze, czym jest dusza w swej istocie? Jaka jest
jej zasadnicza struktura i pozostate przymioty?

Wiadomo, ze dusza ludzka zostala stworzona na obraz Bozy,
a wszystkie rzeczy uczynione przez Boga posiadaja tylko slady podo-

2% Ph. BOHNER, E. GILSON, Historia filozofii chrzescijanskiej, 201.
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26 S. ADAMSKI, Niesmiertelnosé¢ duszy ludzkiej w swietle rozumu, Poznan 1917, 41,
27 $w. Augustyn, De civitate Dei, XIII. 2, 86.

28 Tamze, XII1. 24, 118.

? Tamze, XX. 6, 447.
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bienstwa do Niego. Cziowiekowi jednak przystuguje tylko we wiasci-
wym znaczeniu charakter obrazu Bozego, ktéry jest obrazem Trojcy
Swietej>® Obraz ten jest niestety pozbawiony takiej istnosci, jaka posiada
Bég. Jest on bowiem nierdéwnorzedny, bardzo oddalony, a takze nie-
wspotwieczny’' Pragnac lepiej zglebi¢ to zagadnienie, przyjrzyjmy sie
poszczegdlnym aktom duszy. W naszej pracy stanowig one zarazem jej
przymioty. Pierwszym sposréd nich jest samowiedza. Cztowiek posia-
dajac ja, poznaje przedmioty zewngtrzne zarowno zmystowo, jak 1 inte-
lektualnie. To poznanie przejawia si¢ poczatkowo w formie wrazen zmy-
stowych. Dusza tworzy je, u§wiadamiajac sobie zmiany odczuwane przez
ciato. Poznanie to jednak jest zmienne, dlatego potrzeba poznania inte-
lektualnego, rozumowego, ktére jest kolejnym jej aktem 1 zawiera nie
tylko tres¢ rzeczy, ale i prawde® Dzieki tej zdolnosci dusza moze po-
znawaé rzeczy sobie nieznane i natura od siebie wyzsze, a oparta na
prawdach przyjetych i znanych dochodzi posrednio do rzeczy niezna-
nych® Ta wiasciwo$é duszy wskazuje na fakt, iz najbardziej posunigte
udoskonalenie duszy zwierzgcej nie dordwna najnizszemu poziomowi
intelektu cztowieka. Poprzez te¢ wiadze duszy cztowiek moze si¢ wznies¢
ponad jakiekolwiek zywe istoty i panowaé nad nimi. Swiety Augustyn
dowodzil, ze zycie rozumne czlowieka jest wiasciwe tylko duszy ludz-
kiej, a nadto i niezalezne od zmystéw. Cztowiek, bedac istota rozumna,
wkracza w swoje ,,ja”, przez co moze stwierdzi¢ wlasne istnienie, pozna¢
Boga i przyblizy¢ si¢ do Niego, a takze spostrzec niematerialno$¢ swoje;j
duszy™, o czym mielismy okazje mowié nieco wezesniej> Dzigki rozu-
mowi, bedacemu ,,zmystem czlowieka wewnetrznego”, dusza moze od-
da¢ si¢ niejako duchowym przezyciom, odrywajac si¢ od zmystow ciele-
snych. Zmyst ten daje czlowiekowi pewnos¢, ze jest oraz swiadomos¢
jego wiasnego istnienia. Poza tym sprawia, ze czlowiek miluje swe ist-
nienie, a takze wiedze o nim*® Biskup Hippony wiele razy méwit o ro-
zumowosci duszy czlowieka. Widziatl t¢ wladz¢ duszy jako sitg, ktora
przekracza mozno$¢ zmystdéw i przez ktdra dochodzi do odkrycia nowych
prawd. Dlatego tez czlowiek jest zdolny do panowania nad soba, do na-
bywania sztuki mowy, do czynienia wynalazkéw, do tworzenia kultury:
,»,On to zatem dat duszy ludzkiej umyst (...). Dzigki tej zdolnosci czlowiek
napetnia¢ si¢ ma madros$cia i nabywac cnoty, by z ich pomoca roztropnie,

%M. KRAPIEC, Z. ZDYBICKA, Sw. Augustyn, w: EK I, 1101.
3' Sw. Augustyn, De civitate Dei, X1. 26, 35.

32 M. KRAPIEC, Z. ZDYBICKA, Sw. Augustyn, w: EK 1, 1096.
3 LKRUPA , Obraz Bozy w czlowieku, s. 28.

'S, KOWALCZYK, Koncepcja cztowieka, 286.

% Por. przyp. 125.

3 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XI. 27, 39.
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me¢znie, z opanowaniem i sprawiedliwie walczy¢ z blgdami i1 innymi
wrodzonymi wadami, by pokonywa¢ je nie pragnac niczego innego, jak
tylko owego najwyzszego i niezmiennego Dobra’>’

Dusza ludzka, jako ze zostala stworzona na obraz Bozy, posiada
w swej naturze nieustanng daznos¢ do dialogu ze swoim Stwérca. Wia-
$ciwa godnos$¢ obrazu Boga w duszy czlowieka znajduje si¢ w umysle.
To wlasnie dzigki umystowi dusza ludzka jest bezposrednio otwarta na
Boga®® Fakt ten podkresla wielka warto$é i uzyteczno$é tego przymiotu
duszy ludzkiej w odkrywaniu wartos$ci otaczajacego swiata. Dzieki niemu
mozna $wiat ten czyni¢ sobie poddanym i wciaz na nowo podejmowac
trud doskonalenia go. Przez te wlasciwos¢ duszy czlowiek moze sie
wznie$¢ ponad wszelkie inne zZywe stworzenia, ktére Bog uczynit na tym
swiecie: ,,Uczynit tedy Bog czlowieka na swoj obraz. Stworzyt dlan,
mianowicie, takq duszg, by przez jej rozum i pojetnos¢ wznidst si¢ ponad
wszystkie inne przebywajace na ziemi, w wodzie i powietrzu zywe istoty,
ktére nie maja takiego umystu™® Poprzez umyst, bedacy siedliskiem
rozumowania i zdolnosci pojmowania®’, cztowiek nabywa umiejgtnosci
postrzegania rzeczywistosci i zycia w niej. Poszukuje nowych rozwiazan,
przyczyniajac si¢ w ten sposob do podniesienia poziomu wiedzy, nauki,
kultury: ,,A czyz taka potgga mysli i rozumu ludzkiego nie poswiadcza
(...), jak wielkie ma czlowiek w naturze swojej dobro, skoro pozwolito
mu ono juz to wynalez¢ owe sztuki, juz to ich si¢ nauczy¢, juz to je upra-
wiag?"!!

Zycie duszy wyraza sie nie tylko w samowiedzy opartej na wraze-
niach zmystowych i1 poznaniu intelektualnym, ale przede wszystkim
w dzialaniu, ktorego zrodlo stanowi wola. Kazdy cztowiek na mocy aktu
stworczego posiada w sobie wolg. Jest ona zakorzeniona w samej istocie
bytu, jakim jest cztowiek do tego stopnia, ze mozna utozsamiaé cztowie-
ka z jego wola** Wszystko wigc, cokolwiek czlowiek czyni, wyptywa
z woli: ,,Jako ze wola jest w nich wszystkich, a raczej wszystkie one nie
sq niczym innym jak przejawami woli”*® Swiety Augustyn méwi tu, iz
wszelkie uczucia i poruszenia duszy sg rowniez przejawami woli. Poza-
danie, jako jedna ze stabosci duszy, oznacza¢ moze zgadzanie si¢ z wola
zmierzajaca ku jakiemus$ przedmiotowi. Rado$¢ zas moze by¢ znalezie-
niem upodobania w posiadaniu przedmiotu pozadanego. Strach z kolei to

3 Tamze, XXIL. 24, s. 599 - 600.

38 Ph. BOHNER, E.GILSON, Historia filozofii chrzescijariskiej, 204.
% Sw. Augustyn, De civitate Dei, X11. 24, 80 - 81.

“ Tamze, XI. 2, 6.

“! Tamze, XXILI. 24, 600.

“2 ph. BOHNER, E.GILSON, Historia filozofii chrzescijanskiej, 208.
43 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIV. 6, 127.
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wola cofajaca si¢ przed konkretnym przedmiotem i odwracajaca si¢ od
niego. O smutku zas mozna powiedzie¢, iz jest niechecia doznanego
zta** Plynie stad wniosek, iz jakiekolwiek poruszenia duszy powoduja w
konsekwencji odrzucenie badz tez przyjgcie przez wole dobra lub ztla.

Zapytajmy si¢ wigc, co porusza wole? Co jest tym korzeniem po-
stepowania? Ot6z podobnie jak ciala posiadaja swoje wyznaczone miej-
sce, ku ktéremu zmierzaja ze wzgledu na swoj ciezar, tak i wola réwniez
zawiera okreslony cigzar, ktory prowadzi ja ku okreslonemu celowi. Jest
nim mito$¢* Czym jest jednak milo$é? Sama w sobie jest aktem woli
rozkoszujacej si¢ z posiadania pozadanej rzeczy, czy tez dazacej do jej
posiadania. Pomimo iz dusza nie zna siebie, to jednak wola jest w duszy.
Milo$¢ w niej jest tym wewngtrznym czynnikiem, ktoéry pobudza ja do
zespolenia si¢ z jej wlasnym przedmiotem poznania, a bedacym jedno-
czesnie przedmiotem jej mitosci*® Idac wiec $ladem mysli woluntary-
stycznej $w. Augustyna, mozemy za nim stwierdzi¢, ze nie jesteSmy
w glebi swej istoty niczym innym jak tylko wola. Nie jest to wola slepa,
lecz wola rozumna. Jej zasadniczym popedem jest mitos¢, w ktore) obja-
wia si¢ najgl¢bsza tgsknota, najszlachetniejsza moc i prawdziwa istota
duszy*’

Mozna zatem powiedzieé, ze istota czlowieka jest mitos¢. On to,
jako istota kochajaca, powinien mitowac i dazy¢ badz to do dobra, badz
do zla. Niemniej o wlasciwym ukochaniu mozemy moéwi¢ tylko
w odniesieniu do dobra. Gdy za przedmiot swej mitosci czlowiek obiera
sobie nieprawo$¢ 1 Swiat ziemski, wtenczas nie szanuje duszy swojej 1 nie
ma w nim mitoéci ku swemu Stwércy*®. Zasadniczym problemem mitosci
staje si¢ wigc stuszny wybor miltosci. Chodzi jedynie o to, aby chcied
tego, co naprawde moze zaprowadzi¢ nas do Boga. I tym, co rzeczywi-
scie moze tego dokona¢, jest mitos¢ do Boga, czyli charitas. Charitas to
jakie§ wewngtrzne ciazenie, ktore pociaga dusz¢ ku Bogu. Rozni si¢ ona
od wszelkiej innej mitosci tym, ze jest skierowana tylko ku osobie, a t¢
kocha si¢ nie jak rzeczy, lecz ze wzglgdu na nie same i to mitoscig czy-
sta, ofiarng i rzetelng. Kocha¢ drugiego cztowieka, oznacza wigc kochaé
go jak siebie samego*® Swiety Augustyn tak rozwaza o tym zagadnieniu:
,,Bo azeby cztowiek umial siebie mitowaé, ustanowiono dla niego cel, do
ktorego, izby mogt osiagnaé szczgscie, ma odnosi¢ wszystko, co czyni.

*“ Tamze 127-128. Por. Tamze, XIV 7, 129.

 Ph. BOHNER, E. GILSON, Historia filozofii chrzescijariskiej, 208.

%6 L. KRUPA, Obraz Bozy w cziowieku, 60 - 61.

Y7 E. SAWICKI, Swiety Augustyn pierwszym czlowiekiem nowozytnym, w: Swiety Augustyn,
?oc’i red. S. BROSS, 234.

5 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIV 7, 129.

“ Ph. BOHNER, E.GILSON, Historia filozofii chrzescijariskiej, 209.
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Przeciez ten, co siebie mituje, nie pragnie niczego innego, jak zdoby¢
szczgscie. Cel ten za$ polega na zespoleniu si¢ z Bogiem. A kiedy czto-
wiekowi umiejacemu juz mitowaé siebie poleca sig, by kochal blizniego
tak jak siebie samego, to czyz poleca mu si¢ cos innego nizli zachgcanie
blizniego w miare mozliwosci, by kochat Boga?*>°

Przytoczone powyzej stowa dowodza, ze jezeli czlowiek bedzie na-
prawde kochal, zmierzajac do wyznaczonego celu, to wyrazaé to bedzie w
konkretnych aktach, czyniac dobro. Jezeli zas jego milosC skieruje si¢ ku
rzeczom doczesnym, ku Swiatu, wowczas bedzie rodzit zto. Od czego wiec
to zalezy? Gdzie lezy przyczyna? Otdz zrodlem takiego stanu jest wolno$é
woli. Dla $w. Augustyna samo jej istnienie bylo jedna z pierwszych
i najbardziej oczywistych prawd. Powszechnie przeciez wiadomo, ze czio-
wiek sam o sobie decyduje 1 jest za siebie odpowiedzialny. Zasadniczy pro-
blem jednak lezy po stronie uzywania woli, jej wartosci 1 dobroci. Sama w
sobie bowiem wola jest wartoscia neutralng, gdyz mozemy z niej zrobic¢
uzytek dobry lub zly. Dopiero opowiedzenie si¢ po stronie dobra najwyzsze-
go prowadzi do szczgscia, do wyzwolenia od zta. Stad wige wolnosé woli ku
dobremu sigga swymi korzeniami w moznosci szczesliwosci. Pomimo ze
wola jest wolna, to jednak nie zawsze jest zdolna czyni¢ dobro. Jest bowiem
obcigzona skutkami grzechu pierworodnego, a takze grzechdéw osobistych.
Dlatego dopiero pozostawanie wolnym od takich przeszkod jest prawdziwa
wolnoscia, a tej udziela Bog®' Swiety Augustyn ujat to w De civitate Dei w
takich stowach: ,,Osad wigc woli bywa naprawdg wolny wtedy, gdy nie shu-
zy wystepkom i grzechom. Taka wola dana byla przez Boga. Czlowiek
stracit ja przez wlasny blad; i nie moze mu jej zwréceié nikt inny, jak tylko
Ten, kto mu ja kiedy$ dat? Widaé tutaj wielka niesamowystarczalnosé
cztowieka. Wszystko bowiem, co jest dobre, od Boga pochodzi. Ujawnia sig¢
to zar6wno w jego istnieniu, jak i poznaniu i calym jego zyciu. Dobre uzycie
naszej woli réwniez pochodzi od Boga, ale w formie jakiego$ oSwiecenia
lub moralnego umocnienia®® Najzwyczajniej to wsparcie mozemy nazwaé
faska.

Na podstawie wyzej wymienionych aktéw duszy nalezy przypusz-
czaé, ze jest ona podzielona na kilka osobnych substancji. Swigty Augustyn
przyjmowal jednak, ze istota duszy stanowi wraz z jej wladzami, czyli pa-
miecia, rozumem i wola jedng i nierozerwalng substancje. Boga samego zas
uwaza za absolutnie pojedynczego. Z natury swej wszelkie byty stworzone,
ktore nie majg w sobie racji swego istnienia, czyli s3 zmienne, nie moga by¢

0 Sw. Augustyn, De civitate Dei, X. 3, 445.

5! Ph. BOHNER, E.GILSON, Historia filozofii chrzescijanskiej, 211 - 212.
52 §w. Augustyn, De civitate Dei, XIV 11, 140 - 141.

33 Ph. BOHNER, E.GILSON, Historia filozofii chrzescijanskiej, 212 - 213.
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pojedyncze, lecz zréznicowane. Owo zréznicowanie nie niesie zlozonosci
bytu, lecz oznacza, ze jego wlasciwosci nie wyrazaja jego istoty, czyli nie
pokrywayja si¢ zupehie z jego natura, poniewaz czyms$ innym jest dla niego
widzieé i by¢, a czyms$ innym by¢ i odczuwaé. Cho¢ te wszystkie przejawy
naleza do jednej i niepodzielnej substancji, to jednak nie kazda czynnos¢
danej natury jest pelnym i calkowitym wyrazem jej istoty. Taka istota jest
jedna, pojedyncza, ale i zr6znicowana. Patrzac na naturg duszy ludzkiej, Sw.
Augustyn twierdzi, iz istnieje zasadnicza roznica migdzy istota duszy a jej
wladzami. Stad w jednej i tej samej duszy moze istnie¢, przy nizszej inteli-
gencji i stabszej woli, wigksza pamig¢¢ i odwrotnie. Stad pojedynczos¢ duszy
nie jest taka oczywista az do kofica®® Bardziej oczywisty jest jednak fakt
istnienia w duszy ludzkiej r6znych pozioméw. To w nich przejawiaja si¢ na
przemian poszczegélne wiladze 1 przymioty duszy. W czgsciach nizszych
dusza odczuwa zamieszanie i niepokoéj, ktory ma swe zrodlo w gniewie i
zadzy. Czgsci wyzsze zajmuje umyst bedacy niejako osrodkiem scalajacym i
porzadkujacym. Autor De civitate Dei tak okresla owo zrdznicowanie:
,,aniew 1 zadza naleza do zepsutych czgsci duszy, poniewaz w sposob gwal-
towny i bezladny posuwaja si¢ do tego, czego madros¢ zabrania; totez po-
trzebne im jest kierownictwo mysli i rozumu. T¢ trzecia cz¢s¢ duszy przed-
stawiaja oni jako niby umieszczong w zamku dla sprawowania rzadéw nad
pozostatymi® W innym miejscu $w. Augustyn tak dowodzi: ,,Cztowiek
jest stworzony na obraz Bozy, tak z cala pewnoscig stojacemu wyzej oden
Bogu blizszy jest ta swoja czgscia, ktdra géruje nad jego czesciami nizszymi,
wspolnymi czlowiekowi i zwierzetom™® Tak jak ciato, podobnie i dusza,
moze zmierza¢ ku nicosci. Dzieje si¢ tak wowczas, gdy si¢ umniejsza po-
przez odwrécenie od prawdy i rozumu, aby wigzaé si¢ z blgdami swiata
zmystowego. Niemniej jednak nawet najbardziej umniejszona dusza zawsze
pozostaje dusza, a jej istota nie moze zosta¢ zniszczona. I to prawdopodob-
nie jest najwieksza zaleta i przymiotem duszy czlowieka’’

2. DUSZA 1 JEJ SLABOSCI

Swiety Augustyn w dziatalnosci filozoficznej i teologicznej skupiat
swoje mysli gtéwnie na czlowieku i Bogu. Analizujac ludzka nature,
dostrzegat w niej otwarcie na Absolut — Odwieczna Prawdg¢ oraz mozli-

54 L. KRUPA, Obraz Bozy w cztowieku, 55 - 57.

55 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIV. 19, 151.

56 Tamze, XI. 2, 6.

7 E. GILSON, Wprowadzenie do nauki sw. Augustyna, 66.
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wosci poznania Go. Zajmujac si¢ zas doskonalszg strong cztowieka, czyli
dusza, nie idealizowal jej. Uwazal, ze dusza — jako element integrujacy
natur¢ ludzkg — spelnia w czlowieku jednoczesnie funkcje biologiczno-
wegetatywne, zmystowe, ale takze psychiczno-umystowe® Moga one
jednak zosta¢ oslabione wskutek grzechu, ktéry si¢ga raju i pierwszych
ludzi. Poniewaz znamy cztowieka w stanie ostabienia po upadku, nasuwa
si¢ pytanie: czym charakteryzowal si¢ czlowiek przed odstepstwem
Adama? Swiety Augustyn do$é mocno zaakcentowal w swoim opisie
prawos¢ pierwotnej natury i plynaca z niej dobrg wolg, bedaca darem
Boga, nie za$ dzielem cztowieka™. Prawosé natury przed grzechem moz-
na wigc uznac jako cnote, poprzez ktora cztowiek oddaje Bogu to, co Mu
si¢ nalezy. Pierwszy czlowiek jednak otrzymat od Boga tylko mozliwosé
niegrzeszenia, a nie dar niemozliwosci grzeszenia. Dlatego tez doszto do
grzechu pierwszych rodzicéw, przez ktéry utracili pierwiastek Bozy®
Odtad takze pojawia si¢ zamgt w naturze duszy, ktora traci bezwzgledng
wiadze nad ciatem. Swiety Augustyn méwi: ,,Bo dusza, przewrotnie cie-
szaca si¢ ze swej wolnosci i lekcewazaca stuzbg Boza, pozbawiona zosta-
ta postugi ze strony ciala i (...) nie mogla tez wlasng wolg utrzymacé niz-
szego od siebie stugi. Totez cialo nie byto jej odtad poddane, cho¢ zaw-
sze mogloby byé podlegle, gdyby sama zostala ulegta Bogu”® W innym
za$ miejscu czytamy: ,Niewatpliwie, podlegle skazeniu cialo obcigza
dusze”®?

Gdzie jednak tkwi Zrodlo owej dysharmonii, ktora zmienifa cala
strukture natury ludzkiej po grzechu pierworodnym? Co doprowadzito
cztowieka do takiego stanu niepokoju i stabosci? Swiety Augustyn napi-
sal o stanie pierwotnym i o upadku Adama nastgpujaco: ,,Trzeba wigc
uznaé, ze pierwsi ludzie zostali wprawdzie stworzeni tak, ze gdyby nie
zgrzeszyli, nie zaznaliby zadnego rodzaju $mierci; lecz ciz sami pierwsi
grzesznicy byli ukarani $miercig w ten sposob, ze wszystko, co by po-
chodzito z ich rodu, réwniez miato podlega¢ tej karze. Bo nie moglo na-
rodzi¢ si¢ z nich nic takiego, co byloby czyms$ réznym od nich sa-
mych”® Przyczyna degradacji dla Adama byt grzech, ale dla nastgpnych
pokolen nie grzech i kara, lecz dziedziczenie stabosci natury, ktéra bez
boskiej pomocy brnie w dalsze grzechy. Dalej autor pisze wyraznie:

58 S. KowALCzYK, Czlowiek i Bog, 62.

59 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIV 11, 140.

% W. EBOROWICZ, Augustyn, w: SWP, pod red. J. SZYMUSIAK, M. STAROWIEYSKI, Poznafi
1971, 75. Por. Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIIL. 12, 97 - 98.

1 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIII. 13, 98.

62 Tamze, XIV 3, 128.

63 Tamze, XIII. 3, 88.
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»Grzech i kara nie doprowadzily go do tej niemowlecej nieudolnosci
i stabosci ducha, i ciala, jakgq widzimy u matych dzieci. Pierwszy cztowiek
nie zostal wigc wskutek niedopuszczalnego zuchwalstwa i sprawiedliwe-
go potepienia zepchnigty lub stracony do tych niemowlecych pierwocin,
lecz ludzka natura ulegla w nim zepsuciu i przemianie do tego stopnia,
iz musial on w swoich cztonkach znosi¢ niepostuszefistwo buntujacej si¢
pozadliwosci i ulega¢ nieuniknionej koniecznosci $émierci”®*

Wiemy wigc, ze na skutek grzechu pierworodnego dusza ludzka
zostala ostabiona do tego stopnia, iz moze popadaé w grzech. Przyczyng
tych upadkow sa migdzy innymi pozadliwosci ciata, ktére to sprowa-
dzaja na czlowieka $mieré¢: I oto cialo zaczg¢to pozadac przeciw du-
chowi, a my$my si¢ zrodzili wraz z ta walka, Sciagajac na siebie poczatek
$mierci”® Swietemu Augustynowi nie chodzito tylko o znaczenie zmy-
stowe czy psychologiczne pozadliwosci, lecz takze o morale, w powiaza-
niu z przezywaniem przez czlowieka doznan zmystowych. Pozadliwosé
sprawia bowiem nicumiarkowanie w zaspokajaniu ro6znych potrzeb zmy-
stowych czy tez nieumiarkowanie w tym, co ogolnie jest dozwolone. Czym
jest zatem dla $w. Augustyna pozadliwos¢ w znaczeniu ujemnym? Nasz
wielki mysliciel chrzescijanski uwazat ja za synonim wrodzonej zlej
sklonnosci do zazywania przyjemnych doznan, przy jednoczesnym lek-
cewazeniu praw Bozych® Dusza zatem moze upas¢ w momencie, gdy
ulegnie pokusom ciata. Ale ta sama dusza dzigki tasce i silnej woli moze
pozosta¢ niedotknigta staboscia, przezwyci¢zajac pozadliwosci ciata.
Dusza poprzez wladz¢ rozumu powinna zna¢ siebie, a zwlaszcza elemen-
ty zagrazajace jej naturze. Jest bowiem duchem czystym i prostym i jako
taka musi zna¢ siebie i swoje miejsce®’ Stad tez cztowiek powinien tak
zawiadywa¢ swojq natura, aby nie utraci¢ sprzed oczu wilasciwego mu
miejsca. Trzeba zatem, aby byt poddany Bogu, od ktérego zalezy, a ciato
jego poddane duszy. Wiadomo jednak, ze duch czesto zapomina sam
siebie. Pomaga mu w tym dos$¢ skutecznie pycha: ,,Dobrze jest bowiem
mie¢ serce wzniesione ku gorze: nie ku sobie, co jest przejawem pychy,
jeno ku Bogu, co jest przejawem postuszenstwa, ktore moze by¢ tylko
udzialem tylko pokornych”®®

Dusza przebywa w ciele ludzkim dopéty, dopdki ono zyje. Jezeli
ciato nie odczuwa doznan, to oznacza, ze relacje mi¢dzy cialem a otocze-
niem sg wlasciwe. Gdy jednak taki stan zostaje zakldcony, dusza zaczyna

* Tamze, XIIL. 3, 88.

8 Tamze, XIII. 13, 98.

66 W, EBOROWICZ, Doskonata sprawiedliwos¢ cztowieka, Pelplin 1982, 13.
57 Ph. BOHNER, E. GILSON, Historia filozofii chrzescijahskiej, 185.

58 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIV 13, 144,
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dziata¢. Doznawanie jest badaniem ciata przez dusz¢. W chwilach do-
znawania dusza powinna kierowaé si¢ natchnieniem pochodzacym od
Pierwszego Poruszyciela — Stwércy. Oprécz tych doznan w duszy istnie-
ja tez popedy zmystowe, ktore mozna rowniez sklasyfikowaé. Z jednej
strony dusza moze wytwarza¢ popedy, cieszy¢ si¢, obawiac, czyli moze
czu¢ si¢ podniecona ze wzgledu na cialo, ze wzgledu na jego potrzebg.
Moze miec tez duchowe potrzeby, ktore rowniez mogg staé si¢ przyczyng
nieporzadku i namigtnosci® Jezeli dusza bedzie odpowiadata wiasnej
proznosci 1 pysze, a nie bedzie si¢ kierowala natchnieniami 1 rada swego
Stworcy, moze tatwo zbladzi¢ i odwrécié sie od Boga. Swiety Augustyn
tak ilustruje to zagadnienie: ,,Przeciez pycha jest poczatkiem wszelkiego
grzechu. Czym zas jest pycha, jesli nie zadza wystepnej wielkosci? Wie-
lokro¢ jest wystgpna, jesli ktos porzuca ten Pierwiastek, do ktérego po-
winien 1gna¢ jako duch, jezeli w pewien sposob sam si¢ staje i jest wia-
Sciwym pierwiastkiem”’®.Wedtug naszego chrzescijafiskiego mysliciela
pycha jest najwigkszym zlem czlowieka i przybliza go ku nicosci. Boga
bowiem $ciaga na nizsze szczeble, a sama stawia siebie na Jego miejscu:
,,Lecz cztowiek opuscit Go nie tak, iz stat si¢ zupetnie niczym, ale tak, iz
zwrécony ku sobie samemu, stal si¢ istota nizszaq niz poprzednio, gdy
Ignal do Tego, ktéry jest bytem najwyzszym. Opuszczenie wigc Boga
i istnienie w sobte samym (...) nie oznacza jeszcze, ze Si¢ jest niczym,
lecz oznacza, ze sie do nicosci zbliza”"!

Dusza ludzka zamiast trwa¢ w Bogu i rozkoszowa¢ si¢ Jego da-
rami, odwraca si¢ od Niego, a zwraca si¢ ku sobie samej, wskutek cze-
go spada coraz nizej. Zamiast zyskiwaé wielkos¢, spotyka ja zubozenie
jestestwa’*> Zycie duszy powinno sie nieustannie doskonali¢ i rozwijag,
a nie przybliza¢ do nizszych form zycia. Gdy jednak zdarzy si¢, ze du-
sza odwroci si¢ od Boga, powinna zawsze stara¢ si¢ do Niego powro-
ci¢: ,,Nie badz prozna, duszo moja, i nie zagluszaj ucha twego serca
przez zgietk twojej proznosci. Postuchaj: Sam Bdég wola do ciebie, abys
wrécita!”” Dusza bowiem odwracajac sie¢ od Boga, bardziej zbliza sig
ku nico$ci pozbywajac si¢ Pierwiastka wilasciwego sobie. Pomimo iz
jest nieSmiertelna, ma podobnie jak i cialo, swoja $mieré. Nastgpuje ona
wowczas, gdy Bog opuszcza dusze, podobnie jak i smieré ciala, ktora
nastgpuje po opuszczeniu duszy. Swiety Augustyn tak to przedstawia:
»A wigc Smier¢ duszy nastgpuje wtedy, gdy ja opuszcza Boég, podobnie

5 M. STRASZEWSK], Filozofia $w. Augustyna na tle epoki, Lwow 1922, 152 - 153.
0 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIV 13, 143.

' Tamze, XIV 13, 143 - 144,

2 1. KRUPA, Obraz Bozy w cztowieku, 140.

3 H. WOITOWICZ, Antologia modlitwy patrystycznej, Sandomierz 1971, 57.
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jak $mier¢ ciata wtedy, kiedy je opuszcza dusza”* Mozna zatem po-
wiedzie¢, ze dusza bez wsparcia i natchnienia Bozego ulega wilasnej
zagladzie 1 upadkowi. Przyczyna jej zatracenia jest pycha, ktéra ma
swoOj poczatek w grzechu. Dopiero odpuszczenie grzechéw usuwa
przyczyne stabosci. Jest to jakby zmartwychwstanie do nowego zycia’

Konkludujac te rozwazania, nalezy zauwazy¢, ze dusza jest silna
dopdty, dopoki pozostaje wierna Bogu. Stabos$¢ ujawnia si¢, gdy wchodzi
w kompromis z popgdem zmystowym i z zadza. Jej losy Stwoérca ztozyt
w rece cztowieka. Od niego samego zalezy, czy w jego duszy bedzie
mieszkal Bog!? W Wyznaniach $w. Augustyn tak pisze o swojej duszy:
,,Clasna to chatka — dusza moja. Przychodzac, zechciej ja rozszerzyc.
Wali si¢ w gruzy — chciej ja podzwignaé. I wiem tez, Panie, Ze jest w niej
niejedno, co bedzie razi¢ Twoje oczy. Lecz ktoz je oczysci? Do kogoéz
oprocz Ciebie wotaé mam?”’®

3. DUSZA W RELACJIDO BOGA

Wspominalismy juz czg¢sciowo, ze wedlug koncepcji platonskie;j,
ktorej ulegat sw. Augustyn, wszystkie rzeczy stworzone, ktore sg realiza-
cjami Boskich idei, nosza w sobie §lady podobienstwa do Boga. Pigkno
fizyczne, czyli zewngtrzne, jest odbiciem, odzwierciedleniem pigkna
Bozego. Natomiast porzadek panujacy w swiecie jest odbiciem jednostki
trojjedynego Boga. W trakcie analizy przymiotéw duszy powiedzielisSmy
tez, ze charakter obrazu Bozego we wlasciwym sensie przystuguje tylko
cztowiekowi. Wyplynat stqd wniosek, ze przez swoja dusz¢ cztowiek jest
obrazem Trojcy Swigtej’' Chcemy blizej przyjrzeé sie temu problemowi.

Dusza jest w rzedzie jestestw stworzonych bytem najbardziej
zblizonym do Boga. Ona jest zdolna do tego, ze moze bezposrednio
odzwierciedlaé w sobie Boga, by¢ po prostu Jego obrazem’® Swigty
Augustyn tak pisze: ,,Uczynit tedy Bég czlowieka na swoj obraz””
Niemniej w wyniku niepostuszenstwa, jakiego cztowiek dopuscit si¢
w ogrodzie rajskim, zostal zrownany ze zwierz¢gtami. Grzech ten jed-
nak nie spowodowat zniszczenia obrazu w duszy czlowieka, bowiem

* Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIII. 2, 86. ,

> A. SLOMKOWSKI, Pierwotny stan cztowieka wedtug nauki Sw. Augustyna, Lwéw 1933,
106 - 108.

76 Sw. Augustyn, Wyznania, thum. Zygmunt KUBIAK, Warszawa 1992, 1. 5, 31.

77 Por. przyp. 139. Zob. A. KRAPIEC, Z. ZDYBICKA, Sw. Augustyn, w: EK 1, 1097.

8 L. KRUPA, Obraz Bozy w cztowieku, 38.

™ Sw. Augustyn, De civitate Dei, XI1. 24, 80.
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weiaz tlita sie w nim ,,iskierka rozumu”® Fakt ten po raz kolejny po-
twierdza niezwykla i donioslta role rozumu w duszy czlowieka. Dzigki
niemu moze ona odrdznia¢ dobro od zla. Bég za$ bedacy dobrem naj-
wyzszym i przyczyng wszelkiego dobra daje duszy moc do istnienia.
W jej naturze lezy wiec dazenie ku Niemu i zespolenie z Nim®!

Skoro dusza jest obrazem Boga, nalezy wnioskowac, ze jej stwor-
ca jest sam Bog. Kiedy dusza zwraca si¢ do Boga, ktéry ja stworzyl,
zyje dobrze i zdobywa swiadomosé, ze jest Jego obrazem: ,,0t6z dusza
zyje z Boga wtedy, gdy zyje dobrze; gdyz nie moze zy¢ dobrze, jesli
Bég nie czyni w niej tego, co jest dobre”®:. Dusza jednak, jak widaé, nie
jest martwym zwierciadiem. Trwa bowiem w zywej relacji do Boga.
Poszukujac Boga, odnajduje siebie. Proces ten udoskonala si¢ i staje
coraz zywszy pod wplywem dziatania taski i wiary. To dzigki nim
glownie dusza staje si¢ coraz bardziej podobna do Boga. Zwienczeniem
tych poszukiwan jest mimo wszystko odkrycie nieuchwytnosci Boga.
Ona nie przekres$la dalszych dociekan, lecz je jeszcze bardziej podsyca.
Wiadomo przeciez, ze zycie wiary zaktada stosunek poznania do mito-
sci. Wedlug sw. Augustyna mitos¢ zmierza do poznania, poznanie za$
umacnia mito$¢® Warto zwrécié uwage na fakt, ze oprécz czlowieka
atrybuty Osob Boskich dos¢ mocno uwypuklaja si¢ w Swiecie ze-
wnetrznym. Wida¢ je niemal we wszystkich stworzeniach. Jako ze sa
dzietem i znakami Boga, wskazuja nie na siebie, lecz na Niego: ,,Po-
niewaz wigc jesteSmy ludzmi, stworzonymi na podobienstwo swego
Stworcy, ktory odznacza si¢ prawdziwa wiecznoscia, wieczng prawda
tudziez wieczna i prawdziwg mitoscia, bedac jednoczesnie bez jakiegos
przemieszania lub rozdzielenia wieczna, prawdziwa i umitowana Trojca
— przygladamy si¢ wigc bytom stojacym nizej od nas: ani nie istnialyby
one w zaden sposdb, (...), jesli nie bylyby stworzone przez Tego, ktéry
jest najwyzszym bytem, najwyzsza madroscia i najwyzsza dobrocig”®*
Obok tego fragmentu uwage skupia réwniez tekst, na ktorego podsta-
wie mozna si¢ doszukiwaé echa dwoéch augustynskich ujeé Trojcy
Swigtej. Jedno z nich wyrazone jest przez stowa: mens, notitia, amor,
czyli duch, poznanie i mitos¢. Drugie za$ zawiera si¢ w slowach: me-
moria, intelligentia, voluntas, ktére ttumaczy¢ nalezy jako pamig¢, inte-
ligencj¢ i wolg. Zagadnienia te $w. Augustyn omawia obszerniej w De
Trinitate. Przyjrzyjmy si¢ jednak tekstowi z De civitate Dei: ,,Albo-

80 Tamze, XXII. 24, 598 - 599.

81 W. TATARKIEWICZ, Historia filozofii, t. I, Warszawa 1985, 197.
82 Sw. Augustyn, De civitate Dei, X1II. 2, 87.

83 J. SzZYMUSIAK, Postowie, w: De Trinitate, Krakéw 1996, 564.
8 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XI. 28, 40.
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wiem 1 my istniejemy, i my wiemy o tym, ze istniejemy, i my kochamy
to istnienie i t¢ wiedz¢. A w tych rzeczach, ktére wymienilem, nie zwo-
dzi nas zadne fatszywe podobienstwo (...). Mamy réwniez obrazy tych
odczuwalnych zmystowo rzeczy, obrazy bardzo do nich podobne, choé
juz niecielesne; przypatrujemy si¢ im w naszej mysli, zatrzymujemy je
w pamigci, tudziez jesteSmy przez nie podniecani do pozadania samych
owych rzeczy”®. Mozna wiec wnioskowaé, ze analogia miedzy dusza a
Bogiem wyraza si¢ w relacjach pomigdzy poszczegélnymi jej aktami.
Gdy wiec dusza kieruje si¢ ku Bogu, jej Stworzycielowi, osiaga §wia-
domos$¢, ze jest obrazem Boga. Jej zas akty — samowiedza, poznanie
i mito$¢ stajg si¢ jednoczesnie uprzytomnieniem sobie Boga, ktory
przypomina jego trynitarne zycie. Dzigki temu tez rodzi si¢ w cztowie-
ku madro$¢ bedaca niejako uczestnictwem w madrosci Bozej*®

Szczegblowe przygladanie si¢ $ladom obecnosci Tréjcy Swietej
w duszy czlowieka nie wydaje si¢ by¢ najwazniejsze. Warto jednak
zwroci¢ uwage na pewnego rodzaju odkrycie, jakiego dokonat
sw. Augustyn, wskazujac na slady ,,troisto$ci” w duszy czlowieka. Otz
znalazl on w nich zasade porzadkujaca pozorny chaos wewnetrznego
zycia ludzkiego. Siggnat po nig do sfer znajdujacych si¢ ponad czlo-
wiekiem. Bycie czlowieka sobg pochodzi z napi¢¢ migdzy poznaniem
siebie i mitoscig siebie, czyli chceniem. Aby mogl on siebie zrozumiec,
powinien patrze¢ na siebie jako jedno$¢ napi¢é przenikajacych jego
mitos¢ do siebie. Stad tez pamigtaé nalezy, ze ilekro¢ porzadkowaé
bedziemy nasze zycie wewngtrzne, poddajqc SlQ regule ,»troistosci”,
tylekroé przywotamy Augustyfiska Trojce Swieta® Nie wolno nam
réwniez zapomina¢, ze zycie duszy pochodzi od Boga. To Jego milos¢
jest zyciem duszy. Cztowiek powinien wigec jako swe zadanie urzeczy-
wistni¢ porzadek pewnych praw, realizujac go przez mitos$¢. Mitos¢ za$
implikuje inne cnoty, migdzy innymi sprawiedliwos¢, o ktdrej sw. Au-
gustyn mowi: ,,Dzigki sprawiedliwosci powstaje w czlowieku pewien
nalezyty porzadek natury, dlatego ze dusza poddana jest Bogu, duszy
za$ cialo, a przez to ciato dusza Bogu™*®

Mitos¢ Boga w pelnym swym rozwoju jest jedyna doskonatoscia i
prawdziwym szczesciem cziowieka. To ona sprawia, ze dusza ludzka
rozkoszuje si¢ pelnig prawdy, ktora jest Bog. Dusza powinna by¢ wlasnie
Jemu podporzadkowana. Jest to jej obowiazek, ktory wynika z porzadku
natury, a takze jej Swiadome dazenie do osobistego szczg¢scia. Dusza bo-

85 Tamze, XI. 26, 36.

8 M. KRAPIEC, Z. ZDYBICKA, Sw. Augustyn, w: EK I, 1097.

87 J. TISCHNER, O Bogu, ktéry jest blisko, w: De Trinitate. Swiety Augustyn, Krakéw 1996, 18.
%8 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIX. 4, 400.
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wiem nie tylko przez to nic nie traci, ale doskonali si¢. Czyni takze przez
to Boga najwyzszym Dobrem i niezmienna Prawda i wiasnym dobrem, i
wlasng prawda. W taki oto sposéb mitos¢ Boga staje si¢ osobista mito-
$cig cztowieka®

Wiadomo, ze duszy ludzkiej nie mozna odrywa¢ od Boga. Ona
bowiem Jemu zawdzigcza swoje istnienie, zycie i wszystkie walory, ktore
posiada. To z jej natury ptynie powszechna prawda, ze Bog istnieje i jest
wszedzie obecny, a zwlaszcza w duszy ludzkiej. Utrzymuje On wszystko
swoja moca w istnieniu, dlatego tez czlowiek moze Go zawsze i wsze-
dzie poznaé. Czlowiek odwraca si¢ od tego typu poznania przez umilo-
wanie bardziej Swiata i jego przyjemnosci niz Boga. Tutaj takze lezy
przyczyna zaslepienia duszy i zepsucia serca oraz poddanie cztowieka we
wiladanie zmystow™

4. DUSZA W RELACJIDO CIALA

Poniewaz dusza i ciato stanowig elementy konstytucyjne ludzkie;
natury, jest rzecza konieczna spojrzenie na nie w tej ich jednosci, jaka
jest cztowiek. Tym bardziej ze sw. Augustyn byl platonikiem i w pierw-
szych swoich opracowaniach, omawiajac ludzka nature, podwazal spo-
isto$¢ duszy z ciatem® Pézniej zmienit swoje poglady, akceptujac ciato i
jego naturalne zwiazki z dusza.

Swiety Augustyn twierdzil, iz cztowiek nie jest samym cialem czy
samg dusza, lecz oba elementy stanowia jedna osobg i jednego czlowie-
ka”> | Wiadoma jest rzecza, ze jestesmy zlozeni z duszy i ciala, i chociaz
dwiema rzeczami sg dusza i cialo, to zadne z nich, w braku drugiego nie
moze zwaé si¢ cztowiekiem™” Dusza zatem nie wystepuje samodzielnie,
ale facznie z cialem. Tworzy z nim wspoélnote zyciowa, nie moze na jakis
czas go opuscié, czy tez utraci¢ z nim tacznosci. Nie moze rdwniez przeno-
si¢ si¢ do innego ciata, gdyz w facznosci z ciatem niejako Zzyje 1 tworzy
czlowieka. Swigty Augustyn zadawal sobie tez pytanie o sposob, w jaki
dokonuje si¢ owo polaczenie duszy i ciata. Wydawal si¢ on bowiem dla
niego samego dos¢ dziwnyi niezrozumialy. Nie mogl zrozumie¢, jak to jest
mozliwe, aby dusza i cialo, dwa pierwiastki roznej natury, mogty tworzy¢

% L. KRUPA, Obraz Bozy, 111.

% W. SuszyNsk1, Problem istnienia Boga u $w. Augustyna, w: Swiety Augustyn, pod red.
S. BROSS, 247 - 248,
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%2 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIX. 3, 395.

% Tenze, De Trinitate, 1X. 2, 290.
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jedno zycie: ,,Albowiem i ten drugi sposob, zgodnie z ktérym duchy, fa-
czac si¢ z cialami, stajg si¢ Zywymi istotami, jest rowniez ze wszech miar
dziwny i nie moze by¢ przez czlowieka zrozumiany, choé czlowiek sam
jest tego rodzaju istota”**. Pomimo zdziwienia nie podzielal pogladu nurtu
platonisko-orygenesowskiego, wedlug ktérego dusza wskutek grzechu zo-
stala zestana na ziemig i za kar¢ przyjeta ludzkie cialo. Zdaniem $w. Augu-
styna polaczenie owych dwéch pierwiastkéw, duchowego i cielesnego jest
raczej naturalne, co wyraznie podkresla w sfowach: ,,Jezeli na to jest dusza,
by byta zsylana do ciala, to lepiej jest wierzy¢, ze dazy do tego z natury, to
znaczy, ze taka juz jest jej natura, ze chce polaczy¢ si¢ z cialem, tak jak
dla nas naturalng jest rzecza, ze chcemy zy¢™”. Zwiazek 6w jest zatem jak
najbardziej naturalny. Do potaczenia z ciatem zmierza sama dusza, dosto-
sowujac si¢ do wielkosci cztonkow ciala i czgsto oddajac mu pewne ushugi
np: udziela cialu zdrowia, wzmacnia je*°

Niemniej jednak, z metafizycznego punktu widzenia, przyczyny
polaczenia duszy z cialem nalezy szuka¢ w roli posrednika. Dusza czlo-
wieka ma bowiem ja wypeini¢ miedzy ciatem, ktére ozywia, a Ideami
Boga, ktdre z kolei ja ozywiaja. To zasadniczo dusza jest duchowa 1 nic
jej nie dzieli od Boskich idei, ktore sa réwniez duchowe. Ciato zas rozpo-
starte na miejscu jest niezdolne do bezposredniego uczestnictwa w natu-
rze idei, jako Ze jest substancja cielesng. Stad tez dusza pelni tutaj rolg
posrednika mig¢dzy ideami Boskimi a cialem ludzkim. Cialo jest soba
dzigki swej formie, to znaczy dzigki porzadkowi swych czesci i liczbo-
wym stosunkom, ktérym jest postuszne. Te wiasnosci otrzymuje od du-
szy. Dusza jednak moze je da¢ ciatu tylko dlatego, ze otrzymuje je od
Boskich idei. Stad tez cialo nie byloby soba, gdyby nie uczestniczyto
w tych ideach za posrednictwem duszy. Gdyby jednak ciato uczestniczy-
to w ideach boskich bezposrednio, podobnie jak dusza, wowczas samo
bytoby dusza’ Cialo wigc nie moze oddzialywaé na dusze, bo z niej
przeciez niejako zyje: ,,Ciato za$ zyje z duszy wtedy, gdy dusza znajduje
si¢ w ciele; zyje z duszy bez wzgledu na to, czy sama ona zyje, czy nie
zyje z Boga™® Cialo i dusza ciaza ku sobie, wzajemnie sobie odpowia-
daja i siebie potrzebuja. Jest to zwigzek przypadlosciowy, a jednak bar-
dzo Scisty. Tym bardziej wszystkie funkcje zyciowe o charakterze swia-
domym wykonuje sama dusza, a cialo jest tylko ich pomocnikiem®

** Tenze, De civitate Dei, XXI. 10, 520.
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Wiemy juz, ze dusza jako substancja rozumna, moze kierowa¢ cia-
tem, panowac¢ nad nim, a takze pelni€ rol¢ posrednika. Zatem dusza daje
cialu ludzkiemu zycie. Kierownictwo duszy nad cialem obejmuje
wszystkie funkcje zyciowe, jakie speinia ona przy pomocy ciala. Nie
chodzi tu tylko o funkcje cielesne, ale i czynnosci poznawcze dokonujace
sie przy wspétudziale narzadéw zmystowych'® Sytuacja owa moze jed-
nak ulec zachwianiu. Dzieje si¢ tak, jesli dusza, jak juz zostato powie-
dziane wyzej, sama nie pozostaje ulegla Bogu, a podaza za podszeptami
ciala, za pewnymi postawami jego pozadliwosci. Ostabia wowczas swojg
wrazliwos$¢ 1 sifg. W konsekwencji ciato zaczyna ciazyé duszy, a co gor-
sza nawet pozada¢ przeciw duchowi: ,I ciato zaczg¢to pozadaé przeciw
duchowi, a mysmy si¢ zrodzili wraz z tq walka, $ciagajac na siebie po-
czatek Smierci i w czlonkach swych, tudziez w zepsutej naturze, noszac
wywodzace si¢ z pierwszego sprzeniewierzenia zmaganie si¢ z ciatem
albo nawet jego zwyciestwo™'?! Cialo stanowi wigc przeszkode w po-
znawaniu wartosci wyzszych przez dusz¢. Rézne wyobrazenia przedosta-
jace si¢ do wnetrza duszy, ostabiaja jej wrazliwo$é. Wynika stad ko-
nieczno$¢ oderwania si¢ od zycia cielesnego i zwrocenia si¢ ku wiasnej
duszy i poznania zawartych w niej prawd. Dusza czlowieka jest bowiem
wyzsza niz ciato 1 nie mozna dopusci¢, aby cialo gérowalo nad dusza.
Wszelkie rozkosze zmystowe sa godne potg¢pienia z tej racji, ze wzbudza-
ja one pragnienia dobr cielesnych, ktére zaczynaja dominowa¢ nad dob-
rami duchowymi.

Czilowiek sklada si¢ wigc z duszy i ciata. Osobg¢ ludzka stanowi
dopiero trwate polaczenie tych obu czgsci, a nie pojedyncze, osobne
istnienie. Mozna powiedzie¢, ze na plaszczyznie ontologicznej $w.
Augustyn uznawat osobowa jednos¢ cztowieka. Pomimo tego w porzadku
etycznym postulowal poddanie materialnego ciata pod wiadze duszy,
okreslajac cialo shuga duszy'® Plynie stad wniosek, ze ciato posiada
mniejsza warto$¢ niz dusza, poniewaz jest materialne i cztowiek przez nie
utrzymuje kontakt ze Swiatem materialnym i zwierzecym. Przez dusz¢ zas
bedaca czescia doskonalsza i1 wartoSciowsza natury ludzkiej czlowiek
przewyzsza zwierzeta i upodabnia si¢ do aniotdw i Boga'® Swiety
Augustyn tak okresla miejsce cztowieka w swiecie: ,, Taka wlasnie pozycje
srodkowa ma czlowiek, lecz zajmuje ja migdzy zwierz¢tami i aniotami.
Jezeli bowiem zwierze jest stworzeniem nierozumnym i $miertelnym,
a aniot istotg rozumna i nieSmiertelng, to czlowiek znajduje si¢ posrodku,
czyli ponizej aniotéw, a powyzej zwierzat, podzielajac ze zwierzgtami

10 Tenze, Niematerialno$é duszy ludzkiej, 43 - 44.

11 Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIII. 13, 98.
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a powyzej zwierzat, podzielajac ze zwierzetami $miertelnosé, a z aniotami
rozum i wystepujac jako istota rozumna, ale $miertelna”!%*

Konczac rozwazania o pogladach $w. Augustyna na temat czto-
wieka, nalezy stwierdzi¢, ze wewngtrzng strukture psychofizyczna ludz-
kiej natury autor widzial w aspekcie tajemnicy nie dajacej si¢ do konca
zglebi¢. Uwazal bowiem, ze ciato i dusza stanowig naturalng i wzgl¢dnie
trwala calos¢, nie zas ,skladanke” obu elementéw. Cialo ocenial jako
element stabszy w cziowieku, jako stworzone przez Boga jest z natury
dobre. Dusza za$, pomimo iz jest substancja doskonalsza od ciata, to jed-
nak laczac si¢ z cialem, tworzy nowy, petniejszy byt. Wedtug sw. Augu-
styna dusza, ktéra nie zajmuje miejsca w przestrzeni, pelni rol¢ zawiaséw
wprawiajacych w ruch inne elementy. Jest cala obecna w catosci ciata i w
poszczegdlnych jego elementach'® Nie ulega watpliwosci, ze w stosun-
ku do ciata stanowi jego lepsza cz¢s¢: ,,To prawda, ze dusza nie jest ca-
tym cztowiekiem, lecz stanowi jego lepsza czgs$¢; rowniez cialo nie jest
catym czlowiekiem, lecz gorsza jego czescia; dopiero gdy obie te czgsci
zlacza si¢ razem, nosza nazwe cztowieka. Aczkolwiek kazda z tych czg-
Sci, gdy méwimy o niej z osobna, tez nie traci nazwy czlowieka™'®
Ostateczne rozstrzygnigcie zagadnienia stosunku duszy do ciala nie leza-
fo w zamiarach $sw. Augustyna. W swoich spekulacjach psychologicz-
nych zwracal gléwnie uwage na dobro cztowieka, jakie moze stad wy-
plynac, nie zas na stron¢ naukowa samego problemu. Nie dziwi wigc, iz
sprawa stosunku duszy do ciala schodzita u autora De civitate Dei na
dalszy plan. Swoja uwagg skupial gtownie na duszy. Cztowiek nie intere-
sowal go bowiem od strony samego ciata. Dusza za$ b¢dac znakomitsza
cz¢$cia ludzkiej natury, jego zdaniem nadaje wlasciwy charakter catemu
zyciu ludzkiemu. To w niej zawieraja si¢ przeciez najistotniejsze potrze-
by czlowieka, a takze z nig zwigzany jest ostateczny jego cel. To poprzez
jej obecnos$¢ w ciele ludzkie zycie zmystowe jest doskonalsze od Zzycia
zwierzat. Ostatecznie wigc mozna powiedzieé, iz pojecie duszy wyraza w
sobie to, co natura ludzka posiada najistotniejszego'"’
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SUMMARY

ST. AUGUSTIN’S CONCEPT OF SOUL

The studies of St. Augustin on the human soul have been presented. For
many centuries that matter has been regarded as a serious problem for many
thinkers.

St. Augustin encountered it, too. His ideas are strogly influenced by
Platonic and neo — Platonic philosophy.

The attribute of immortality in his analysis is unquestionable, although he no-
tices a basic difference between the essence of the soul and its powers. Though the
soul is the better side of man it is not perfect. It integrates the human nature and
fulfills several functions simultaneously which may be weakened due to the original
sin. St. Augustin regards that eventas a loss of soul unconditional control of the
bogy. The soul remains strong if it is faithful to the God. St. Augustin points at
traces of the Holy Trinity in the human soul. The body is just an obstacle to recog-
nize idealestic values; it weakenes sensitiveness of the soul and leads to separation
of the soul from the body life.

Regarding ontology, St. Augustin believes in personal unity of man. Though
the soul is one of elements of the human nature, a human being is created by its
permanent connection with the body. However, regarding that problem from the
ethical point of view, St. Augustin postulates submitting the material body to the
control of the soul and calls the body a servant of the soul. In opinion of St. Au-
gustin the ultimate objective of the human life is connected with the soul and that is
why the soul includes the most essential elements of the human nature.
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