JAN MARIA SZYMUSIAK SJ

ZASADNICZE KIERUNKI MODLITWY CHRZESCIJANSKIEJ
W TRZECH PIERWSZYCH WIEKACH

Badanie modlitwy chrzescijanskiej w pierwszych pokoleniach powin-
no obejmowa¢ wszelkiego rodzaju $wiadectwa archeologiczne, epigra-
ficzne, ikonograficzne. ToteZ nasze uwagi, ograniczone do $wiadectw
pisanych, nie moga roSci¢ sobie pretensji do wyczerpania tematu i sg
tylko przyczynkiem do obszerniejszego studium, ktoére bedzie musialo
wzig¢ pod uwage takze przejawy modlitwy w $§rodowisku niechrzescijan-
skim, zwlaszcza od chwili, kiedy rézne nurty filozofii hellefiskich zabar-
wig sie religijnoscig na przelomie II/III w.

Ograniczajac sie do trzech pierwszych wiekéw, badacz $wiadomie
wybiera okres ksztaltowania sie duchowosci chrzescijanskiej przed wiel-
kim okresem walk doktrynalnych, obejmujacym pisarzy chrze$cijanskich
od Soboru Nicejskiego (325 r.) do Soboru Chalcedonskiego (451 r.). Kazdy
pisarz tego okresu zasluguje na oddzielne studium; nie mozna bowiem
sumarycznie potraktowaé takich postaci, jak: Ojcowie kapadoccy, przed-
stawiciele szkoly antiochenskiej, wielcy Ojcowie zachodni lub twoérey
monastycyzmu. Kazde S$rodowisko, kazda szkola, niemal kazdy klasztor
przejawiajg swoiste cechy w poszukiwaniu drég polgczenia si¢ z Bogiem.
A na tym szczegollnie polega modlitwa 1.

1 Syntetyczne opracowania zagadnienia znajdujg sie m. in. w mnastepujgcych
dzietach: G. Bardy, La vie spirituelle d’aprés les Peres des trois premiers siéecles,
éd. revue par A. Hamman, t. 1-2, Tournai 1968; L. Bouyer, La Spiritualité du
Nouveau Testament et des Péres, Paris 19672 (Histoire de la Spiritualité Chrétien-
me I); F. Cayré, Spirituels et mystiques des premiers temps, Paris 1956 (Coll. Je
sais — je crois); J. de Ghellineck, Un programme de lectures spirituelles dans
les écrits des Peéres, [Wi] Patristique et Moyen-Age, t. III, Bruxelles—Paris 1948,
s. 185-244. Por. ,Nouvelle Revue Théologique”, 61 (1934) 6-29, 140-157; A. Ham-
man, La priére, t. II: Les trois premiers siécles, Paris—Tournai 1964; A. Sego-
via, Espiritualidad patristica, Cadix—Madrid 1945; M. Viller, K. Rahner,
Askeze und Mystik in der Viterzeit, Freiburg i. Br. 1939.

Nic¢ jednak mie zastapi bezposredniego kontaktu z pismami Ojcdéw Kosciola. Dla
okresu, ktéry nas tutaj interesuje, zob. nastepujace przeklady polskie: Pisma Ojcéw
Apostolskich, ttum. A. Lisiecki, Poznan 1924 (Pisma Ojcéw Kosciola — POK, t. I);
Sw. Justyn, Apologia i dialog z Tryfonem, ttum. A. Lisiecki, Poznah 1926 (POK,
t. IV); Apologeci greccy II wieku, tlum. J. Czuj, Poznan 1935 (POK, t. XVIII);
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Modlitwa bowiem jest jak gdyby naturalnym odruchem duszy czlo-
wieka, naturalnym oczywiScie w rozumieniu pisarzy greckich (rati
¢bov). Grecy nie znajg wyrazu ,supernaturale’” Dopiero w péznym
okresie bizantyjskim stworzg wyraz dneppuds. Dla nich kazdy odruch
czlowieka religijnego oddany wplywom Ducha Swietego jest »ora ooty
secundum naturam, bo czlowiek jest ,naturalnie” istota Boza, obdarzong
pewng wspdlistotowoscia z bytem Bozym. To wlasnie w duchu najstar-
szej tradycji greckiej, siegajgcej do Homera, lirykéw i tragikéw greckich
nazywa sig ,,syngeneia” 2. Chrze$cijanie, poslugujac sie nieraz tym okres-
leniem, zastgpig -je jednak stopniowo okreSleniami ,,0§wiecenia”’, ,,prze-
béstwienia”, aby oznaczyé powrdt do tej wspolistotowosci poprzez Swiety
chrzest.

Okres przednicejski, jako pierwszy etap dziejow modlitwy chrzesci-
janskiej, zaznacza sie sto'pnio-wym wyzwalaniem spod wplywéw judaizmu
oraz przyswajaniem sobie przez chrzescijan madrosci i duchowosci hel-
lenskiej, juz nieco przesigknietej duchem chrzescijanskim. Cata ta ducho-
wos¢ jest biblijna i liturgiczna, scentralizowana na osobie Jezusa Chry-
stusa pod dzialaniem Ducha Swietego. Bo modlitwa to nie stowa tylko,
lecz przede wszystkim postawa, ktéra polega na wsluchiwaniu sie¢ w Du-
cha Swietego w mys$l hebrajskiego wyrazenia Psalmu 65 (64): ,,Tobie
chwalbg jest milczenie” Celem calej modlitwy jest Ojciec w Trojcy Swie-
tej, zrodlo i zasada wszelkiego przejawu zycia. Punkt centralny tej du-
chowo$ci stanowi Jezus Chrystus Zmartwychwstaly: On pokonal moce
smierci, aby nas odda¢ Ojcu w nowym czlowieczenstwie, dzieki Duchowi
Swietemu, ktory przenika wszystko.

Dwie serie zrédel dajg nam dostep do poznania modlitwy trzech pierw-
szych wiekéw, mianowicie opracowania, czyli formalne traktaty o mo-
dlitwie, oraz — i to jest majwazniejsze zZrédlo — przejawy modlitwy
w samych dzielach Ojcéw.

Traktaty o modlitwie tego okresu to opracowania Tertuliana De
oratione, Orygenesa Peri euches, §w. Cypriana De Dominica Oratione,
czyli komentarz do Modlitwy Panskiej ,,Ojcze nasz” 3.

Sw. Cyprian, Pisma i traktaty (m. in. O Modlitwie Panskiej), ttum. J. Czuj,
Poznan 1937 (POK, t. XIX); Sw. Cyprian, Listy, tlum. W. Szoldmski (Wstep
M. Michalskiego, oprac. E. Stanula), Warszawa 1969 (nowa seria wydawana przez
ATK pt. Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy, t. I); Tertulian, Apologetyk,
ttum. J. Sajdak, Poznan 1947 (POK, t. XX); Wypisy w Antologii patrystycznej, opr.
A. Bober, Krakéw 1965 oraz w Antologii literatury patrystycznej, opr. M. Michal-
ski, t. I, z. 1 i 2, Wanszawa (ATK) 1969.

2 Zob.: E. des Places, Syngeneia, la parenté de V’homme avec Dieu d’Ho-
mere ¢ la patristique, Paris 1964. .

8 Jedynmie to ostatnie dzielko istnieje w jezyku polskim: Sw. Cyprian, Pis-
ma i traktaty, ttum, J. Czuj, Poznan 1937 (POK, t. XIX), s. 224-251. Cyprian wzo-
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Ale to juz jest III wiek, a przeciez od blisko dwustu lat chrzescija-
nie si¢ modla. Ich modlitewna postawa, zaczerpnieta z Ewangelii, Dzie-
jow Apostolskich, Listéw §w. Pawla, Apokalipsy $w. Jana, przejawia sie
od pierwszego modlitewnika chrzescijanskiego, jakim jest ksiazeczka Di-
dache az do dziel apologetycznych i katechetycznych §w. Ireneusza po-
przez listy Klemensa Rzymskiego, listy Ignacego Antiochenskiego, akta
meczennikoéw, Ody Salomona, wizje Pasterza Hermasa oraz apologie Ju-
styna, Teofila Antiochenskiego i innych.

Opierajac sie na ich swiadectwie mozna wysungé kilka twierdzen:

1. Pierwsi chrzedcijanie zyja jeszcze zwyczajami zydowskimi. Po
opuszczeniu Jerozolimy w czasie kampanii Wespazjana, tuz przed oble-
zenlem miasta przez Tytusa przestajg teskni¢ za $wigtynig Izraela, do
ktérej na poczatku chodzili jeszcze regularnie (Dz. 5, 42; §w. Pawel; Dz 21,
24-27), ale zachowujg zydowski zwyczaj poswiecania pewnych momen-
téw dnia na modlitwe 4. Poza tym struktura Kosciola, wystepujaca tak
zywo u Klemensa Rzymskiego i biskupa antiochenskiego, Ignacego, wzo-
ruje sie w pewnych swych elementach na zydowskich wspolnotach typu
qumranskiego.

2. Ich modlitwa, wykorzystujac sformulowania psalméw, jest kos-
miczna, skierowana do Ojca, przesigknieta obecnoscia Ducha Swietego
i oparta na Jezusie Chrystusie. Przybrala wiec ona swoistg ceche tryni-
tarna, chociaz dogmat o Trojcy Swietej nie uzyskal jeszcze swojego sfor-
mulowania, a teologowie nowocze$ni beda z upodobaniem podkreslaé
braki 6wczesnej triadologii, zarzucajac szczegélnie Orygenesowi subordy-
nacjonizm.

3. Ta modlitwa jest eschatologiczna, wyrazajac oczekiwanie nowego
przyjécia Chrystusa (Marana thal); oczywiscie wylaniajg sie sklonnosci
millenarystyczne. Ale czy dzisiejszy czytelnik moze dokladnie oceni¢ 6w-
czesna psychike? Aspekt eschatologiczny najbardziej jest uwidoczniony
w opisach liturgii, ktéra jest nie tylko przygotowaniem calego Kosciola
na ten powr6t, ale jego urzeczywistnieniem na co dzien. I to jest wazne
dla dzisiejszych chrzescijan, ktérym trudno wyobrazi¢ sobie powrot
Chrystusa jako ,Kréla chwaly” (obraz ten jest praktycznie przezyty), ale
dazg do odnalezienia Chrystusa obecnego w $wiecie, przede wszystkim
w zywym cziowieku. Postawa pierwszych pokolenn zapowiada dzisiejszy
humanizm. Czlowiek jako Syn Bozy nabiera znaczenia bez wzgledu na
pochodzenie, rase, wyksztalcenie.

ruje sie na traktacie Tertuliana, PL 1, 1164-1196. Dzielo Orygenesa znajduje sig
w PG 11, 425-562 (ttum. franc.: G. Bardy, Paris 1932, razem z Zachetq do meczen-
stwa),

4 Np. Didache 8; Tertulian, De or. 24.
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4. Dlatego rozwija sie w chrzescijanstwie szczegdlna modlitwa dziek-
czynna, czyli eucharystyczna, ktora przetwarza si¢ w czyn eucharystycz-
ny. Stad wyznanie grzechéw, ktére zamykaja nam droge do zbawienia
przez Chrystusa, bo wykluczajg nas ze wspélnoty $wietych, z ktérg trze-
ba sie pojednac?, i afirmacja wiary w Chrystusa jako prawdziwego czlo-
wieka (inaczej nie zbawilby nas) 6.

5. Wreszcie postawa meczennikéw, wyznajacych swoja wiare w Chry-
stusa Zmartwychwstalego. Teksty opisuja nam ich modlitwe, ktéra w ich
zyciu, jako wiernych pozbawionych liturgii, jest przede wszystkim we-
wnetrzng rozmowg z Chrystusem: oni nie tylko za Niego cierpia, ale
z Nim, i to do tego stopnia, zZe nieraz twierdza, ze nie oni sdmi, ale On
w nich bedzie znosil meki. Niewolnica Felicyta rodzac dziecko w wiezie-
niu jeezy i krzyczy. ,,Zobaczysz jutro — mowi jej straznik — to dopiero
bedziesz mogla krzycze¢”. ,,Nie — odpowiada Felicyta — dzisiaj ja cier-
pie, ale jutro we mnie bedzie cierpial Chrystus”.

Przejrzyjmy pobieznie poszczegdlne $wiadectwa z I wieku. Ksigzecz-
ka Didache laczy modlitwe z postami, poleca prywatne odmawianie
Modlitwy Panskiej trzy razy dziennie, ale na pierwszym miejscu stawia
modlitwe eucharystyczng w ramach zgromadzenia liturgicznego. To jest
modlitwa calego Kosciola i za caly Koscidl, ktéry jest Ludem Bozym ocze-
kujagcym powrotu Pana: Marana tha!?.

Ksigzeczka powstala w Srodowisku syryjsko-palestynskim 8. Pisana
jest w duchu ewangelii §w. Jana i Listu do Hebrajczykéw. Zdradza licz-
ne $lady tradycji zydowskiej nie tylko przez to, ze pierwsza jej cze$é jest
chrzescijanskim odpowiednikiem qumranskiej reguly wspélnoty, ale
wystepuja aklamacje hebrajskie, zydowskie zasady postow i wyznanie
grzechoéw oraz ustalenie regularnych momentéw modlitwy w ciggu dnia.
Nowa natomiast jest postawa dzigkczynna za dar nieSmiertelnosci otrzy-
many dzieki Jezusowi ®.

W Rzymie takze zauwazy¢ mozna $lady modlitwy i przejawy ducha

5 Didache 4, 12-14.

6 Ignacy, List do Smyrnenczykow 17,1.

7 Przeklad polski wérdd Pism Ojcow Apostolskich (POK, t. I), s. 7-40, pt. Nau-
ka dwunastu Apostotow. Np. Didache 9, 4: ,Jak ten lamany chleb rozsiany byl po
gorach, a zebrany stat sie jedno, tak miech sie zbierze Kosciél Twdj z krancoéw zie-
mi do Krélestwa Twego” Por. anafore Serapiona z IV w., ktéra dostownie powta-
rza t¢ modlitwe za Kosciol, dodajac: ,Zbierz swoj Kosciol ze wszystkich ludow
i krajow, z kazdego miasta, wioski, domu, i ustanéw go jednym, zywym, powszech-
nym”,

8 Ostatnie wydanie krytyczne z przekl. franc. opracowal J. P. Audet, Paryz
1958.

® Didache 10, 2.
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synagogi. Ale sformulowania Klemensa Rzymskiego1? zapowiadaja uro-
czyste i pogodne modlitwy rzymskie, bez entuzjastycznych okrzykéw
i aklamacji, jakie spotykamy w Didache.

W ciggu II wieku najcenniejszym zabytkiem $wiadczgeym o duchu
modlitwy chrzescijanskiej sa tzw. Ody Salomonall. Tam wystepuje
twierdzenie, Ze najwieksza radoscia chrze$cijanina jest niewzruszona
pewnosé, ze jest on przedmiotem milosci Bozej. To jest ostatnie stowo
madrosci chrzescijanskiej, stad hymny dziekczynne postugujace sie wy-
razeniami §w. Pawla i §w. Jana.

W wizjach i przypowiesciach, zawartych w Pasterzu Hermasa wyste-
puje przede wszystkim uczucie ufnosci do milosierdzia Bozego. To sg
ostatnie echa chrzescijanskie nowej duchowosci zydowskiej, powstatej po
upadku Jerozolimy 12,

Jedynym jednak $§wiadectwem, dajacym pewng wizje calosci chrzesci-
janstwa na przelomie I i II wieku, sg listy $w. Ignacego Antiochen-
skiego 13. Trzezwy mistycyzm starego, osiemdziesiecioletniego biskupa,
podazajacego na smier¢ postuguje sie okresleniami, ktore do dzisiaj sg
aktualne: ,,Pisze do was pelen zycia, ale pozagdam Smierci. Otéz przed-
miot mojej milosci wisi na krzyzu, a we mnie wygasl ogien pozadania
cielesnego; pozostalo natomiast Zrédlo wody zywej, ktore cicho zaprasza
i méowi mi od wnetrza: Tedy do Ojca” 4. Chrzescijanstwo jest wpraw-
dzie dla niego madroscia, ale nie da sie ono ujaé¢é w zadng teoretyczng
teologie: ,,Moje dokumenty to Jezus Chrystus, moje nienaruszalne archi-
wa to Jego Krzyz, Jego Smieré, Jego zmartwychwstanie i wiara nam
udostepniona przez Niego; to w tym wszystkim, dzieki waszej modlitwie,
ja chce dostapi¢ usprawiedliwienia” 15. Wlaénie dlatego, Ze chrzedcijan-
stwo nie jest przede wszystkim naukg teoretyczna, teologia, wierni mu-
szg dazy¢ do osobistego spotkania z Chrystusem w modlitwie i do wsp6l-
nego przezywania Jego obecnosSci w zgromadzeniu eucharystycznym.

10 Ostatnia dekada 1 wieku. Polski przeklad Listu Klemensa w POK, t. I,
s. 97-167. Uroczysta modlitwa (53 2 — 61, 3) ma s. 16814165. Zob.: A. Fliche,
V Martin, Historia Kosciota, t. I: Poczqtki chrzescijanstwa, Lublin 1939, s. 475-
471 .
11 Zob.: J. Rostworowski, Wazne odkrycie na polu starochrzescijariskiej
literatury, , Przeglad Powszechny”, 106 (1910) 288-318; 107 (1910) 328-349.

12 Pierwsza poltowa II w. Polski przeklad Pasterza w POK, t. I, s. 271-446.
Fragmenty podaje M. Michalski (Antologia literatury patrystycznej, t. 1, z. 1, War-
szawa (ATK) 1969, s. 45-59).

13 Przelom I/II w. Polski przeklad Listéw w POK, t. I, s. 197-242. Wydanie
tekstu oryginalnego, opracowane przez F. Birkowskiego (Zamo$é 1597), catkowicie
zaginelo,

14 TIgnacy, List do Rzymian 17, 2.

15 Do Filadelfian 8, 2.
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Dla Ignacego modlitwa jest czynnoscia wewnetrzng, zatopieniem sie
w Duchu Swietym i polgczeniem z Jezusem Chrystusem, ktérego ostat-
nim etapem na ziemi jest oddanie zycia dla przypieczetowania swojej
wiary i ostatecznego zespolenia sie z Nim. Ale do meczenstwa trzeba sie
przygotowacé przez cale zycie w wierno$ci Duchowi Chrystusa.

Tak tez mys$li $w. Polikarp, mlodszy od Ignacego, biskup Smyrny. On
tez chce sie przygotowaé do meczenstwa i nawet w chwili aresztowania
prosi o jedng godzine zwloki, aby moéc sie pomodlié 6.

Pierwsza cecha tej modlitwy jest powszechnos$¢. Obejmuje ona wszyst-
kie Koscioly i caly $wiat. Przyjmuje samorzutnie forme anafory litur-
gicznej, konczy sie doksologig trynitarng — malo typowa dla tego okresu,
a tym cenniejszg dla nas 17.

Z Justynem przechodzimy do kontemplacji typu filozoficznego. Nie
mozna moéwié¢ o Justynie jako o zalozycielu szkoly filozoficznej. Jego fi-
lozofia jest eklektycznym zbiorem owczesnych nurtéw filozoficznych.
Ale jego mentalno$¢, jego postawa umyslowa jest filozoficzna. Karmiony
Starym Testamentem Justyn przedstawia- Chrystusa jako Arcykaplana
ukrzyzowanego, ktéry ustanowil swéj Kosciol jako ,,dom modlitwy i Bo-
zej czci” 18, Tam wlasnie grzesznicy mogg spodziewaé sie pojednania. Nie
przyszla wiec jeszcze pora na hellenizacje modlitwy i liturgii. To bedzie
dzielo III wieku, kiedy teoretykami modlitwy i ascezy beda autentyczni
teologowie, znawcy i wyznawcy waloréow hellenskich. To bedzie dzielo
Klemensa i Orygenesa.

Ireneusz Lyonski to prawdziwy ,,vir ecclesiasticus”. Dla niego mysl
spekulatywna nie ma wartosci, jesli czlowiek nie prowadzi jej w Koscie-
le, ktéry jest przybytkiem Ducha Bozego. Z Kosciolem trzeba wierzyé,
z Koéciolem sie modlié. A dzieki modlitwie rozrasta sie Cialo Chrystusa.
Postawa czlowieka to postawa zebraka, ktory prosi i umie dziekowaé.

III wiek to jeden z wielkich etapéw mysli i duchowosci chrzescijan-
skiej.

Chrzescijanie Zzyja w Swiecie konkretnym. W s$rodowiskach intelek-
tualnych dokonuje sie wdéwezas istotna ewolucja filozofii. Ze spekulacji

18 Meczenstwo Polikarpa 7, 2, wyd. P. Th. Camelot z listami §w. Ignacego
w Sources Chrétiennes 10, Paris 1951, s. 252; przekl. polski: Michalski, dz. cyt.,
{1,z 1, s 213.

17 Tekst modlitwy Polikarpa podczas meczefisswa — Meczenstwo 14. Zob.:
Michalski, dz. cyt, s. 215 n. Tematy modlitwy chrzescijariskiej wymienia Poli-
karp w zachowanym liscie do Filipian, POK, t. I, s. 267: ,,Mddlcie sie za wszystkich
Swietych. Médlcie sie tez za kroléw i whadeow, i ksigzat, i za tych, ktérzy nas prze-
Sladujg i nienawidza, i za nieprzyjaciél Krzyza, azeby sie owoc wasz pokazal
wiszystkim, abyscie byli doskonali 'w Chrystusie”.

18 Dialog z Tryfonem 86, 4 i 6, POK, t. IV, s. 258 n.
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metafizycznej i teoretycznej przeszla ona najpierw w dziedzine madroéci
zycia (moralizmu), a teraz przybiera cechy prawdziwej mistyki celem wy-
zwolenia czlowieka (mlstyka zbawienia). Ksztaltuje sie neoplatonizm,
ktory jest wynikiem splotu czy zlania sie nurtu platonskiego, juz od daw-
na zabarwionego pitagoreizmem — ze stoicyzmem, z kolei zabarwionym
moralizatorstwem cynickim.

Innymi stowy, filozofia — ktéra w jezyku chrzedcijariskim IV wieku be-
dzie oznaczaé zycie doskonale, szczegbélnie mnichéw, ale takze wszystkich
ludzi dobrej woli — nabiera ostatecznie w III w. cech religijnych 19. To
wystapi najwyrazniej u Klemensa Aleksandryjskiego i u Orygenesa 2°.
W $Swiecie lacinskim dwaj gloéni pisarze, Tertulian i Cyprian ukladaja
formalne traktaty o modlitwie. U Tertuliana nie ma akcentéw mistycz-
nych. On zreszta odrzuca wszelky filozofie, bo w jego mniemaniu juz
filozofia jest poszukiwaniem zbawienia, a my jako chrzeécijanie osiagne-
lismy zbawienie w osobie Jezusa Chrystusa.

Jego rozprawa o modlitwie 21 zostala napisana w stylu homilii, za-
konczonej doksologia. Nie ma Zzadnego tchnienia mistycznego, przema-
wia nauczyciel albo jaki§ mistrz nowicjatu. Poczatek (1-9) to komentarz
Modlitwy Panskiej, pierwszy, jaki w ogéle wystepuje w piSmiennictwie
chrzescijanskim.

Druga czes$é¢ (10-27) zawiera polecenia moralne na temat modlitwy.
Autor przemawia na tle Chrystusowego kazania na Goérze, podkre§lajac
fakt, ze Pan Jezus, nawet wtedy, kiedy podaje jakies sformulowania
szczegblowe, zawsze dazy do pouczenia wiernych o modlitwie wewnetrz-
nej: ,,Kazdy bowiem powinien wiedzieé¢, ze Bég moze go wystuchaé i do-
strzec go wszedzie, nawet w najbardziej ukrytym miejscu”.

Tertulian podaje wskazéwki bardzo praktyczne, np., aby polecenie
Chrystusa ,,Proscie a otrzymacie” mialo jaki§ sens, to wierni powinni
najpierw przerbaczyc wyeliminowaé ze swojego serca wszelky zlosé, po-
jednaé sie z braémi, oczyécié sie sami z wszelkiej zlej intencji, bo ,,ducha
nieczystego nie wyslucha Duch Swiety”, to ,nie rece, ale serce trzeba
oczysci¢”. Z tej okazji Tertulian opisuje chrzeScijanski zwyczaj wycig-
gania rak podczas modlitwy, ,,jak Chrystus wyciagnal rece na krzyzu”,
i przypomina takze zwyczaj zwracania sie ku wschodowi, bo Chrystus

13 Zob.: A. M. Malingrey, , Philosophia”. Etude d’un groupe de mots dans
la littérature grecque, des Présocratiques au IV-éme s. aprés J.-C., Paris 1961, s. 237-
260, 270-287.

20 Zob. tamze, s. 138-140, 173-187. Dla Klemensa ,filozofia prawdziwg” jest
postepowanie moralne w $wietle wiary. Dla Orygenesa filozofia poganska sprzenie-
wierzyta sie swojemu poslannictwu i zasluguje ma pogarde. Wlasciwg filozofig jest
postgpowanie moralne, zglebianie Pisma $w., duchowe poznawanie Boga.

2t De oratione, PL 1, 1169-1196. -
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jest naszym wschodzgcym sloricem. W niedziele wierni modla sie w po-
stawie stojacej, natomiast w dni postne i w wigilie — na kleczkach. (Od
sredniowiecza, a mawet wczesniej pod wplywem zwyczajow germanskich
rozpowszechnil sie zwyczaj modlenia sie na kleczkach: to jest postawa
poddanego wobec swojego suzerena. Pdézniej dominowalo w religii gle-
bokie poczucie winy i §wiadomo$é naszej grzesznej natury).

Przy koncu rozprawy (28-29) wystepuja, jak zwykle w pismach tego
okresu, uwagi o kosmicznym znaczeniu modlitwy ludzkiej: czlowiek sta-
nowi streszczenie calej przyrody, w nim modli sie duch, modlg sie stwo-
rzenia bezrozumne i nawet stwory czysto materialne.

W nastepnym pokoleniu, u $w. Cypriana wystepujg akcenty mistycz-
ne 22, Szczegblnie mozna by przestudiowaé jego listy pod tym katem 23,
Biskup kartaginski nie tylko wie, ze Duch Swiety nami Kkieruje, ale on
jest tego swiadomy i nie podejmuje zadnej decyzji bez dluzsze] rozmowy
wewnetrznej. Na prosbe o rady praktyczne odpowiada, Ze trzeba si¢ ra-
czej spodziewaé ich od natchnienia Ducha Swietego2t. W rozprawie
o Modlitwie Panskiej 2?5 przypomina za Tertulianem, ze modlitwa Ojcze
nasz ustanawia nas czcicielami Boga ,,w duchu i prawdzie”, szczegélnie
dlatego, ze sam Duch Swiety obiecany przez Syna i przez Niego zeslany
kieruje nasze serce do Ojca 26, A wiec modlimy sie w atmosferze tryni-
tarnej i dlatego modlitwa nasza musi by¢ skromna i pokorna, dyskretna
i cicha jak modlitwa Anny, matki Samuela 2?. Wreszcie nie wolno zapo-
minaé¢, ze modlimy sie w liczbie mnogiej, bo kazda modlitwa jest osta-
tecznie aktem publicznym 1 wspolnotowym 28, ofiarowanym na czesé¢
Trojcy Swietej i wystepujacym w kontekscie dobrych uczynkéw i po-
stow 29,

Klemens Aleksandryjski jest przede wszystkim filozofem. Dla niego
ideal chrzeScijanski jest wcielony w tzw. doskonalym gnostyku, czyli
w czlowieku oddanym kontemplacji. Jego vdewpla to bystrosé wzroku

22 Zob.: A. d’Aleés, Saint Cyprien et la vie mystique, ,,Revue d’Ascétique et
de Mystique”, 1 (1921) 256-268; H. Harmaick, Cyprian als Enthousiast, ,Zeitschr.
f. N. T. Wissensch.”, 3 (1902) 177-191.

28 Pierwsze wydanie polskiego przekladu Listéw: Pisma Starochrzescijanskich
Pisarzy, t. I, Warszawa 1969, ATK.

24 Cypriam, List 63, 1 ,Z nabchnienia i rozkazu Pana”, dz. cyt., s. 203. Por.
Listy 11, 4; 16, 4; Ad Fortunatum, Wstgp 1, POK, t. XIX, s. 275.

25 De Dominica Oratione, PL 4, 519-544; przeklad polski w POK, t. XIX,
s. 226-251,

286 De Dominica Or. 2, POK, t. XIX, s. 226 n.

27 Tamze, 5, s. 228. Cyprian cytuje takze Ps 4, 5 oraz Bar 6, 5: ,Mdwcie
sobie w mys$li: Tobie, Panie, nalezy sie czesé”.

28 Tamze, 8 i 10, s. 230 n.

29 Tamze, 34 i 32, s. 249 i 247 n.
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wewnetrznego, obejmujacego Bozy plan zbawienia. Stanowi ona szczyt
madrosci chrzescijanskiej. ,,Gnostyk” Klemensa stara sie wykonywaé po-
lecenia Boze i przekazywac¢ innym ludziom madro$é zaczerpnieta w ob-
jawieniu 30,

Dla niego modlitwa to jest rozmowa z Bogiem (opikta ). Jej szczytem
bedzie dziekczynienie za dar poznania Boga. Nie musi mieé wyrazu ze-
wnetrznego, a powinna raczej dazy¢ do ciszy wewnetrznej, utozsamiaé
sie z naszym oddechem, zmiesza¢ sie z naszym zyciem. Gnostyk zyje
obecnoscig Boza, szczegdlnie obecnoscig Chrystusa, ktory dzieli cale na-
sze zycie3!. On, prawdziwy asceta, nie moze nawet potepiaé¢ spozywania
wina, ktére ma znaczenie liturgiczne. ,,Nie bede modgl wychylié¢ wina bez
szacunku. Jest to przeciez krew winoros$li, a Pan powiedzial: Jam jest
winorosl, a wy jestesScie galagzkami” 32,

Najwiekszym jednak mistykiem tego okresu i formalnym teoretykiem
modlitwy jest Orygenes, ktéry bedzie mistrzem wielkich Ojcéw kapa-
dockich, inspiratorem Ewagriusza z Pontu, zrédlem mistyki Pseudo-Dio-
nizego. Dla niego zasada wszelkiej madrosci jest Chrystus, szczegdlnie
taki, jakiego opisuje sw. Jan: ,Nikt nie zglebi ewangelii Sw. Jana, jesli
nie spocznie na sercu Jezusa i nie przyjmie Maryi za matke” 33. | Jedynie
Chrystus wyleczy mnie i wyzwoli ze wszystkich stabosci moich. On je-
dyny udzieli mi swojego Ducha, abym zglebil Pisma natchnione” 34, Ale
wszelka modlitwa musi by¢ skierowana do Ojca, ktory jest Ojcem Stowa
wszechmocnego, Ojcem Oblubienca dusz naszych. ,,Jedyny Oblubieniec
otworzy nam bramy tajemnic Bozych nie tylko po to, bysmy zostali
oSwieceni, ale po to jeszcze, bysSmy otrzymali madros¢ Bozej wymowy,
ktéra pozwoli nam udostepnié¢ te tajemnice czytelnikom naszym’ 35

W dydaktycznej rozprawie o modlitwie 36, jednym z ostatnich dziel
Orygenesa, autor zacheca nas do skierowania modlitwy jedynie ku Ojcu
za posrednictwem Syna, ktéry dzieki Duchowi pozwala nam prosic¢
o wszystko, co nam jest potrzebne — ale w dziedzinie tylko duchowej —
i kieruje naszym dziekczynieniem 37, Dla chrzescijanina nie ma dnia,
ktory by nie byl dla niego prawdziwg Paschg, tzn. przejsciem, poniewaz
wszystkie nasze mys$li, wszystkie stowa, wszystkie czynnosci prowadza
nas z zycia doczesnego do $wietego miasta Jeruzalem, gdzie przebywa

30 Stromateis 11, 10, 46, wyd. O. Stdhlin, GCS II, 137.
31 Pedagog II, 43, 2, tamze, 183.

82 Pedagog 11, 19, tamze, 167.

33 In Jo. 1, 6, PG 14, 32

3 Np. Contra Celsum VI, 13, PG 11, 1309.

35  In Cant. II, wyd. Baehrens, GCS III, 159.

88 Peri euches (De Oratione), PG 11, 425-562.

87 Tamze, 15, 2, 4; 16, 1.
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Ojciec. Bez przerwy przezywamy §wiete dni Pieédziesietnicy Paschalnej
przez uczestnictwo w Duchu Swietym 3.

Nie ma wiec przerwy w naszej modlitwie, bo przeciez zyjemy we
wspolnocie, ktéra bezustannie sie modli. Médlmy sie o czystosé serca,
tzn. aby zycie nasze nie bylo zaprzatniete sprawami ziemskimi. Médlmy
sie za przyszlych meczennikéw, by zachowali pokore i nie utracili me-
stwa. ProSmy o pok6j zewnetrzny i wewnetrzny. Médimy sie o dar mi-
tosci Bozej %,

U Orygenesa dokonuje sie przejScie z mistyki meczenstwa do mistyki
ascezy pustelniczej, ktéra jest nowg formsg meczenstwa. Ale etapy mo-
dlitwy sg nastepujgce: najpierw ,,deesis”, prosba o dobra duchowe, po-
tem ,,proseuche”, czyste obcowanie z Bogiem, dalej ,,doksologia”, czyli za-
nurzenie sie w chwale Bozej. To juz jest czysta wizja w zjednoczeniu
z Bogiem, ale wizja w milosci, ktéra kwitnie w oredownictwie za braé-
mi — ,,enteuksis” 4. Nad tym wszystkim panuje krzyz Chrystusa, ktory
prowadzi do zmartwychwstania.

Kazda proba streszczenia elementéw obszernej analizy jest skazana
na brak wiernosci, ale mozna tu przynajmniej uwydatni¢ istotny fakt,
ze fundamentem i celem wszystkich dziel, powstalych w okresie obej-
mujgcym Ojcow Apostolskich i dalsze pokolenia az do Orygenesa, jest
osoba Jezusa Chrystusa. On zapewnia i stanowi jedno$¢ calego Ludu
Bozego, wszystkich ludzi powolanych do Krélestwa. Cala wiara i modli-
twa na niej oparta obracajg sie dokola przyjscia Chrystusa i dokola jed-
nosci Syna Bozego z Ojcem. Modlitwa Chrystusa, ktora jest dzielem Jego
Ducha, i nasza modlitwa, ktora tak samo jest dzielem Ducha Bozego, 13-
cza nas W jednym misterium. A misterium to, ktére polega na spotkaniu
sie Boga i czlowieka, szukajgcych sie wzajemnie, przedstawia nieraz réw-
noczesnie dwa aspekty: przezycia osobistego i doswiadczenia wspolno-
towego. Dwa teksty Orygenesa mogg postuzyé do uwydatnienia tych
aspektéw. Pierwszy zaczerpniemy z homilii II o ,,Pie$ni nad piesnia-
mi” 4: , Piekna i .chwalebna jest rana, jaka zadaje milos¢! Jeden czlo-
wiek ulega pociskom cielesnej milosci, drugi jest zraniony zadzami ziem-

8  Por.: Contra Celsum VIII, 22,

8% Por.: In Genes. hom. II, 6; hom. XV, 7, GCS I, 38, 135 n.; In Ex. hom. XIII,
3, GCS 1, 390; In Ezech. hom. XII, 5, GCS III, 439; In Num. hom. XXII, 4, GCS
210 ete.

0  De or. 14, 2.
4 In Cant. hom. II, 8, wg lac. tlumaczenia Hieronima, Sources Chrétiennes 37,
Paris 1952, s. 94 n.; por. komentarz In Cant.,, prolog, wyd. Baehrens, GCS III, 67.
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skimi, ale ty ofiaruj bezbronne swe czlonki i calg swoja istote wyborne-
mu grotowi, wspanialej strzale, bo lucznikiem tutaj jest Bég. Stuchaj
Pisma Swigtego, ktére méwi o tej samej strzale, a raczej wpadaj w za-
chwyt, stuchajac tego, co méwi sama strzala: ustanowil mnie strzala wy-
brang, schowal mnie w swoim kolczanie i powiedzial do mnie — wielks
to laska dla ciebie by¢ nazwanym moim dzieckiem (por. Iz 49, 2 — 1ac.).
Zrozum, co moéwi strzala i jak ja wybral Pan. A jak szcze$liwym losem
jest dozna¢ rany z tej strzaly! Ta strzalg zostali porazeni ci, ktorzy z so-
bg dyskutowali, moéwigc: Czyz nie zagorzalo serce nasze w drodze, kiedy
nam wyjasnial Pisma?”’ (Lk 24, 32).

Drugi tekst, zapozyczony takze od Orygenesa, mowi o wspdlnym po-
wolaniu wszystkich wiernych do utozsamiania sie z Chrystusem 42:

,Podobnie, jak istnieje tylko jeden Duch Swiety, ale tyle jest $wie-
tych dusz, ilu chrzescijan, w ktérych Duch Swiety zamieszkuje, podob-
nie trzeba moéwié¢ o Chrystusie, bo z jedynego Chrystusa wywodzi sie
wielu Chrystuséw, mianowicie ci wszyscy, o ktérych Pismo $§w. mowi:
Nie dotykajcie moich Chrystuséw, a prorokéw moich nie prowokujcie
(Ps 104, 15-LXX). Podobnie tez od jedynego Boga wielu przyjmuje naz-
we bogéw, mianowicie ci wszyscy, w ktérych Bog przebywa. Jednakze
dla nas istnieje tylko jeden Bég, Ojciec, od ktérego wszystko pochodzi,
jeden Bog prawdziwy, ktéry jak gdyby udzielal boskosci, i jeden jest
Chrystus, ktéry ustanawia Chrystuséw, i jeden Duch Swiety, ktéry wia-
czony w dusze, ustanawia ich duchy $wietymi. A podobnie jak Chrystus
ustanawia innych Chrystuséw z tej przyczyny, ze sam jest Chrystusem,
tak tez z tej przyczyny, ze jest On wlasciwie jedynym Synem Boga, usta-
nawia On synami Bozymi tych wszystkich, ktorzy od Niego otrzymuja
ducha synéw przybranych”

LES GRANDES ORIENTATIONS DE LA PRIERE CHRETIENNE
DES TROIS PREMIERS SIECLES

Résumé

Ne tenant compte que des témoignages littéraires, laissant donc dans l'ombre
l’apport de l’archéologie, de l'épigraphie et de l'iconographie, l'auteur veut domner
un tableau de la piété wchrétienne avant le Concile de Nicée,

La priére est une réaction spontanée, ,naturelle” disent les Grecs, dont le vo-
cabulaire antique ignore le mot ,,surnaturel”, de I’dme humaine. Les premiers chré-
tiens se 'sont peu a peu libérés des traditions judaiques, tout en conservant bien des
éléments de la piété de I’Ancien Testament. Leur piété est biblique et liturgique.
Utilisant les psaumes ils gardent a leur priére une dimension cosmique, mais lui

2 Tekst zacytowany przez Panfila w jego Apologii Orygenesa, PG 17, 588.
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donnent toujours ume atmosphére trinitaire. Cette piété est eschatologique mais
toujours référée au Christ présent dans ses membres actuels. D’ou le développement
de la priere d’action de graces, eucharistique et propitiatoire. Enfin les martyrs
donnent le témoignage de la foi en la résurrection.

L’auteur analyse les priéres (mots et attitudes) contenues dans les textes chré-
tiens des premiéres générations et présente les trois traités formels que nous ont
laissés sur la priére Tertullien, S. Cyprien et Origéne.



