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Z twdrczoSci Hansa Jonasa (2)
OD STAROZYTNEJ GNOZY DO WSPOLCZESNEGO NIHILIZMU

Twérczoéé H. Jonasa ksztaltuja trzy etapy rozwoju mysli, ktore wyznaczajg trzy
rézne kierunki poszukiwai filozoficznych, jednak potaczonych jednym dazeniem do
zrozumienia miejsca czlowieka w Swiecie. Bedzie to najpierw etap zainteresowan
gnoza, ktory przejdzie w okres poszukiwan w zakresie biologii filozoficzne), by
znalezé praktyczne uwieficzenie w etyce odpowiedzialnosci Sam Jonas stwierdzi,
ze zwigzek pomiedzy tymi trzema okresami rozwo;u jego mysli jest wyrazny, jak-
kolwiek nie osiagnal dostatecznej efektywnosci’. Zwiazek ten ukazuje na odcinku
kontynuacji oraz ewolugji niektérych idei gnostyckich, zwlaszcza dualizmu i nihi-
lizmu, przenikajacych histori¢ mysli ludzkiej, poczawszy od starozytnosci az do
czaséw wspolczesnych. Stopien efektywnosci tego zwigzku pozostaje do oceny kry-
tyka twérczodci filozoficznej Jonasa. Za podstawg tej oceny powinny shuzyé przy-
najmniej nastepujace dziela filozofa: The Gnostic Religion: The Message of the Alien
God and the Beginnings of Chnstzamty’ oraz Philosophical Essays: From Ancient
Creed 1o Technological Man'.

1. Wprowadzenie H. Jonasa studia nad gnoza

Przystepujac, poniekad przypadkowo, do studiéw nad gnoza, Jonas wszed} na
wiele lat w fascynujacg go dziedzine historii myslx, duchowej formacji przesziosci®.
Przyszedt jednak moment, gdy uswiadomit sobie, ze nalezy skoiiczy¢ z historia idei
pierwszych wiekéw chrzescijaiistwa wraz z religijno-filozoficznymi problemami sta-

! Artykut stanowi kontynuacje¢ problematyki podjetej w WST 5(1992), s. 225-234. Czytel-
nik znajdzie tam rys biograficzny wraz z historig twdrczosci filozoficznej H. Jonasa.

% Por. "De la gnose au Principe responsabilité. Un entretien avec Hans Jonas [par J.
Greisch et E. Gillen]", Esprit 1991, n® 171, 7.

* Boston: Beacon Press 1958 (Beacon Paperback 1963; 1970 - wyd. drugie uzupelnione).
Wersja polska: Religia gnozy, t. M. Klimowicz, Krakéw: Platan 1994. Tutaj bgdziemy opieraé
sig na tlumaczeniu polskim (stosujgc skrét RG), zrealizowanym wedtug wydania Beacon
Paperback 1963. Nie zawiera ono rozdziatu : The gnostic Syndrom, ktSry zostat zamieszczony
w wydaniu z 1970 r. a nastgpnie opublikowany w Philosophical Essays w 1974 1.

* [= PhE] Chicago-London: University of Chicago Press 1980? (Wyd. 1. Englewood Cliffs
1974).

*Jonas wspomiua, ze pretekstem do zajgcia sig problemem gnozy byla prezentacja tematu
poznania Boga w czwartej Ewangelii, na seminarium R. Bultmana w Marburgu. Bultmanowi
vyc.wal si¢ niezwykle interesujacy kierunek badan Jonasa i osobiScie prosit M. Heideggera,
aby tamten mégl przygotowaé rozprawe doktorska z filozofii na temat gnozy. Por. "De la
gnore au Principe responsabilité”, art. cyt., 7. "From Gnosticism to the Dangers of Technology.
An Interview with Hans Jonas" (by LP Culianu), w: LP. CULIANU, Gnosticismo e pensiero
moderno: Hans Jonas, Roma 1985, 136.
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rozytnego $wiata kultury grecko-rzymskiej. Wychodzil z zatozenia, ze filozofia
powinna mie¢ do czynienia z fym co jest, a wigc z realnym bytem, ktéry stoi przed
cztowiekiem a czlowiek stanowi jego czeéé. Wreszcie doszedt do przekonania, ze
filozofia powinna traktowa¢ o bycie ludzkim i bycie $wiata, w ktérym zyje czlowiek®.
Nadto Jonas juz od czaséw studenckich nosit w sobie uczucie niezadowolenia ze
sposobu uprawiania filozofii niemieckiej, zdominowanej tradycjg filozofii ideali-
stycznej. Ani u Husserla ani u Heideggera nie znalazl zainteresowania dla danych
nauk przyrodniczych, pomocnych w rozumieniu $wiata i cielesnej natury czlowie-
ka. Uprawiana woéwczas fenomenologia zajmowala sie¢ wylacznie §wiadomoscia,
pomijajac zagadnienie $wiata realnego i materialnego. W takiej sytuacji Jonas czut
si¢ zobligowany uczynié §wiat realny, w ktérym Zyje i dziata czlowiek jako istota
duchowo-cielesna, gléwnym celem dociekan filozoficznych.

Gnoza byla jednak obszarem idei, ktéra w jaki$ sposéb pochloneta Jonasa na
cale zycie. Studia nad gnoza okazywaly sie nie tylko uzyteczne dla widzenia i ro-
zZumienia rzeczywistosci w staroZytnosci, ale wyznaczaly kierunek interpretacji
nowozytnej refleksji nad swiatem i cztowiekiem. Skierowaly uwage Jonasa na obec-
no$é dualistycznego a nastepnie nihilistycznego modelu interpretacji rzeczywistosci
w filozofii nowozytnej. Juz na przykladzie Religii gnozy czytelnik moze zauwazyé
do jakiego stopnia elementy idei gnostyckich obecne sa w nowozytnej mysli filo-
zoficznej, zwlaszcza tej o orientacji kartezjaniskiej i egzystencjalistycznej. Epilog te-
go dzieta (RG 337-358) ukazuje jakby w syntezie przejscie od starozZytnej gnozy do
nowozytnych jej postaci w koncepcjach dualistycznych i nihilistycznych niektérych
kierunkéw nowozytnej filozofii. Podobnie czyni to Jonas w Philosophical Essays,
w dziele, na ktére skladaja sig trzy czesci esejéw filozoficznych, (na ogét juz
wczesniej publikowanych), uvlozonych wedtug klucza, wyraZnie wskazujacego na
powiazanie idea gnozy trzech dziedzin zainteresowaii filozoficznych autora. Jonas
przyjal tu zasade retrospektywns; rozpoczynajac od refleksji nad filozoficznymi
problemami cywilizacji technicznej, idzie poprzez analizg niektSrych najbardzie;
fundamentalnych elementéw filozofii, to jest biologii i organizmu, ludzkiego umystu
oraz historii, by wszystkim tym problemom daé¢ uwienczenie w trzeciej czgsci,
podejmujacej zagadnienia mysli religijnej starozytnosci chrzescijanskiej, W szcze-
golnosci gnostyckiej. W zamysle autora gnoza ma by¢ Jakby 'wspllnym dachem”,
pod ktérym spotykaja si¢ onentaqe filozoficzne nowozytnosc1 z ]ej pojmowaniem
Swiata, natury i czdowieka. Tak wigc gnoza stanowi u Jonasa istotny klucz do
interpretacji nowozytnej mysli filozoficznej, ktéra poniekad sprowadza sig do gnozy,
i jest takze punktem wyjscia i dojicia calej drogi intelektualnej filozofa. Przez
pryzmat gnozy Jonas ocenia gldwne osiagnigcia mysli filozoficznej a takze tech-
nicznej epoki nowozytnej, tak jakby gnoza stanowila ciagle obowiazujacy paradyg-
mat poznania i interpretacji §wiata oraz jego przeksztalcania.

Zanim przejdziemy do oméwienia gnozy jako centralnej idei w rozwoju
cywilizacgji Zachodu, przyjrzyjmy si¢ blizej studiom Jonasa nad gnoza, aby uswiado-
mié sobie jaka droga filozof doszedt do wyzej sformutowanych wnioskéw. W przed-
mowie do ksiazki Religia gnozy, autor przyznaje, ze na lemat gnozy powstalo juz
wiele gruntownych studiéw, poczawszy od Ojcéw Kosciota, ktérych pisma byh

§ Ze zmiang kierunku zainteresowan zwigzane byly takze obieklywne uwarunkowania
spowodowane II wojna §wiatows i bezposrednim udzialem Jonasa w dziataniach wojennych
w szeregach armii brytyjskiej. Brak dostgpu do Zrédet historycznych, sktonit Jonasa jako
zolnierza a zarazem filozofa do podjecia pytania o wlasny byt. Zdaniem Jonasa, tego bylu
nie da si¢ poznaé na podstawie ksigZek czy tez badan przeszloéci, lecz z lego co w doswiad-
czeniu rzeczywisto$ci samemu mozna poznaé i zrozumieé. Por. "De la gnose au Principe
responsabilité", art. cyt., Tn.
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dotychczas jedynym Zrédlem wiedzy o gnozie oraz pierwsza préba wyjasnienia na-
tury i pochodzenia gnostycyzmu, skoficzywszy na dziele Wilhelma Bousseta Haupt-
probleme der Gnosis (1907), ktére dato poczatek dominujacej przez wiele lat szkole
interpretacji gnozy. Jonas podszedt do zagadnienia gnozy w zupelnie inny spos6b.
Inaczej niz Ojcowie Kosciota, dla ktorych gnostycyzm byt wypaczemem prawdy
chrzeécijariskiej poprzez uwiklanie jej w filozofi¢ helleriska’, a w:qc sita rzeczy
musial by¢ przedmiotem ostrego zwalczania. Nie tak jak niemieccy teologowie
protestanccy w XIX w. ktérzy podchodzili do badania zjawiska gnostycyzmu w
oparciu o metode historyczno-krytyczna, gwarantujgcg obiektywizm historyczny.
W badaniu gnozy Jonas postawit sobie cel filozoficzny, dazyt do zrozumienia ducha
gnostyckiego, do ujecia istoty gnostycyzmu jako catodci. Za punkt wyjicia wziat
ogdlng perspektywg filozoficzna, ktéra wyraZznie pomagata w zrozumieniu gnosty-
Cyzmu W SZerszym kontekscie ludzkiej historii. Z punktu widzenia filozoficznego
istotg gnostycyzmu byla préba udzielenia odpowiedzi w kwestii polozenia cztowie-
ka w swiecie. Mimo ze stanowisko gnostyckie bylo jedna z bardziej radykalnych
odpowiedzi, w oczach filozofa mialo ono przyczynia¢ si¢ do "naszego zrozumienia
siebie jako ludzi" (RG 15). Takiej interpretacji gnozy nie stuzyly Jonasowi zadne
dowody, podchodzit do niej poniekad na sposéb eksperymentowania w naturze. Nie
byta to mterpretac]a dogmatyczna, bo jedyna droga zrozumienia gnozy bylo uczy-
nienie jej Zyw3 i przejrzysta dla wspétczesnego cztowieka. Zaryzykowal w jej inter-
pretacji pewne filozoficzne twierdzenia, ktére méglby kto$ kwestionowaé, a jednak
otwarly one drogg do interesujacej interpretacji ducha gnostyckiego i odstonily jego
ciagla obecnosé w cywilizacji zachodniej. Byly to twierdzenia spoczywajace na kar-
tezjanskim dualiZmie oraz nietzscheaiiskim nihilizmie, ktére zdecydowanie zawazyly
na nowozytnej interpretacji polozenia cziowieka w §wiecie. Nawet ostatnie odkrycia
tekstéw gnostyckich w Nag Hammadi nie zdezaktualizowaly zaproponowanej przez
Jonasa interpretacji gnozy.

W studiach nad gnoza Jonas zastosowal metode historycznq R. Bultmanna®,
rozwijana w jego religionsgeschichtlicher Schule, jak réwniez heideggerowska on-
tologie egzystencjalna. Najwiekszy wplyw przypisuje jednak M. Hendeggerown s
ktérego metoda analizy egzystencjalnej dostarczala adekwatnego logosu do inter-
pretacji tekstéw gnostyckich, tak jak Bultmanowi stuzyla do interpretacji Biblii.
Zdaniem Jonasa heideggerowskie Begrifflichkeit bylo bardziej przystosowane do
wyjasnienia tresci przekazu chrzeicijasiskiego badz gnostyckiego. Mimo ze postawit
sobie za cel filozoficzng interpretacje gnostycyzmu, to jednak nie mogta byé ona
wyizolowana z kontekstu historycznego. Dlatego filozoficznej analizie gnozy zaw-
sze towarzyszy tlo historyczne, kulturowe i religijne, na ktSre skladaja si¢ wplywy
$wiata helleiiskiego, judaistycznego a nawet szeroko rozumianej kultury i religii
Wschodu - czego przyklad znajdziemy we wprowadzajacym rozdziale do Religii
gnozy (RG 21-44). Jego filozoficzna analiza musiata obejmowaé cato§ciowo 6wczesny
$wiat oraz panoram¢ duchows epoki, a zatem jego studium gnozy musiato mie¢ tak-
ze charakter historyczny, ktéremu doskonale stuzyla metoda historyczna Bultmanna.

7 Jeszcze dalej idacym twierdzeniem, cytowanym przez Jonasa, bylo slynne sformutowanie
Adolfa von Harnacka, iz gnostycyzm byl "radykalng hellenizacja chrze§cijafistwa"(RG 14).

® R. Bultmann (1884-1976), biblista i teologi protestancki, profesor uniwersytetu we
Wroctawiu i Marburgu, rzecznik teologii egzystencjalnej, twdrca koncepcji demitoligizaciji
chrzescijanstwa.

® M. Heidegger (1889-1976), filozof, uczefi E. Husserla - twércy fenomenologii, profesor
filozofii w Marburgu i Freiburgu. W swych pogladach przeszedt od fenomenologii do filo-
zoficznej analizy zensu bytu. Zajmowat sig ontologicznymi zagadnieniami ludzkiej egzystencji.
Por. Bycie i czis [Sein und Zeit], tl. B. Baran, Warszawa: PWN 1994,
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Jednak Jonas zajmowal si¢ nie tyle analiza historyczng religii, co historig ideii
(Geistesgeschichte). Nadto w odniesieniu do gnozy twierdzil, ze w te historig idei
nalezy wlaczy¢ Realgeschichte okreSlonej epoki. W analizie historycznej Jonas
inspirowat si¢ takze metodg historyczna Spenglera,'’ zwlaszcza jego morfologiczng
intuicjq: przenikliwoscig wglgdu (hellsichtig). W rzeczywistosci jednak wplyw Speng-
lera na analizy historyczne Jonasa byl marginalny, bowiem na pierwszym miejscu
zawsze pozostawal Heidegger a nastepnie mistrzowie religionsgeschichtlicher Schule.
U Spenglera znalazl potwierdzenie dla wtasnego punktu widzenia, wedtug ktSrego
wylamajqce an u doktoréw gnostyckich mysli i uczucia stanowiag nowy sposéb byto-
wania w Swiecie, nowa Kulturseele (Spengler), lub jak woli Jonas Daseinshaltung.
Gnostycyzm daje wrazenie srodowiska mysli synkretystycznej, gdzie zostaty wymie-
szane pewne elementy starego dziedzictwa absorbowanego w nowej postaci mysli*'.
Jonas zauwaza jednak, ze zjawisko gnostycyzmu nie daje si¢ wyjasnié¢ w samym tylko
przyswojeniu starej tradycji, bowiem jest w nim coé istotnie nowego. Tak wiec przy-
jat za Spenglerem $mialg intuicje nowego poczqtku, i wprzagnat ja do swoich badan
nad gnoza jako narzedzie heurystyczne. Zgodnie z idea pseudomorfizmu Spengle-
ra rozpadajaca si¢ mysl grecka pozostawita forme, w ktéra zostata wepchnigta nowa
substancja my$li wschodniej (RG 52-53).

Wktad Jonasa do badai nad gnoza przedstawia warto$é nie tyle historyczna co
hermeneutyczng i filozoficzng. Pierwsze wydanie obszermego studium Gnosis und
spdtantiker Geist spotkato sie z duzym zainteresowaniem nie ze wzgledu na
przyblizenie historycznego zjawiska gnozy, co na jej interpretacjg, ktéra odstonita
Zywa aktualno$¢ idei gnostyckich w mysli nowozytnej a jeszcze bardziej w kondydji
duchowe;j i ideowej okresu miedzywojennego. Jonas wykazywat bowiem, Ze Europa
w jaki$ spos6b zwiazana jest z gnostycyzmem, zwlaszcza jej apokaliptyczna i nihi-
listyczna kondycja, dla ktérej to filozoficzne stanowit egzystenqallzm a ideologicz-
ne totalitaryzm i nacjonalizm. Niemate znaczenie posiadal fakt, ze wspomniane
dzieto ukazalo si¢ w 1933 r. wzbudzajac duze zainteresowanie w Srodowiskach
intelektualnych, zwlaszcza miodego pokolenia, ktére podejmowato zywa dyskusje
nad dzielem, choé nie mogla ona mieé¢ charakteru publicznego, w kontekscie
dramatycznych zjawisk polityczno-spotecznych. Jak sam stwierdza, wyjatkowy suk-
ces jego dzieta wynikal nie tyle z poprawnej mterpretagji gnozy, co z faktu, ze taka
interpretacja odpowiadala réwniez nastrojom w tamtych okolicznosciach histo-
rycznych. W swym dziele Jonas dotknat wrazliwego nerwu swojej epoki i w ten
spos6b osiagnat cel filozoficzny swego przedsigwzigcia'®.

2. Nihilizm starozytnej gnozy

Problematyka gnostycka w ujeciu historycznym jest bardzo zlozona, bowiem
skladaja sie na nia wielorakie tradycje kulturowe, religijne i filozoficzne. W bada-
niach nad gnostycyzmem Jonas prébuje wznieé¢ sie ponad zwykly eklektyzm gnozy,
pozbawionym kierunku ideowego. Szukajgc zrozumienia ducha gnostycyzmu i jego

1© O. Spengler (1880-1936) niemiecki filozof historii i kultury. Wedhug niego historia jest
historig szesciu kultur, ktére przechodza miodosé, dojrzatos¢ i starczy upadek. Wspolczesna
kultura Zachodu znajduje si¢ w tej ostatniej fazie. Por. Der Untergang des Abendlandes, t. 1-2,
Miinchen 1918-1922.

1 "From Gnosticism 1o the Dangers of Technology", art. cyt, 144n.

2 Sukcesu dziela pogratulowali Jonasowi osobiscie teclogowie tej miary co R. Bultmann,
F. Gogarten, filozof K. Jaspers i wybitny fizyk C.F. von Weizsicker, ktérzy jednoczeénie
usilnie zachgcali Jonasa do kontynuowania studiéw nad gnozg. Por. tamze, 138.
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istoty jako catosci dochodzi do przekonania, ze wsréd wielosci systeméw i tradycji
gnostyckich musi byé jakas wspolna zasada cechujaca ducha gnostyckiego. Poprzez
systematyzacje wiedzy na tematl gnozy rysuje si¢ przed nim $wiat idei gnostyckich,
pewien fenomen gnostycki, usytuowany w okre$lonym czasie i przestrzeni, ktory
niesie w sobie pewne uniwersalne cechy, $wiadczace o jednosci istoty gnostycyzmu.
W swoich publikacjach Jonas ujmuje je w postaci tzw. syndromu gnostyckiego, do
ktérego zalicza "wiedze" gnostycka, dajacy sig sprowadzi€ do czterech podstawowych
dziedzin poznania: teologii, kosmologii, antropologii i eschatologii (RG 58-62; PhLC
263-276).

"Wiedza" gnostycka, ktéra wyplywa z poznania tajemnic pochodzenia, istnienia
oraz przeznaczenia cztowieka, przedstawia si¢ jako moc zbawcza a wigc posiada
zdecydowanie religijne i nadprzyrodzone znaczenie. Poznanie natury Boga, §wiata
i cztowieka oraz sensu jego zycia i dziatania stanowi przedmiot wiedzy, ktéra jest
w stanie zmodyfikowac ludzka kondycj¢ i doprowadzi¢ do zbawienia. Brak poznania
"wiedzy" lezy u podstaw istnienia bytow mzszych oraz stworzenia $wiata, ktore jest
wyrazem demiurgicznej arogangji i luzji®. Ksztah istnienia czlowieka w $wiecie
réwniez uwarunkowany jest brakiem poznania "wiedzy". Jednak cztowiek ma te sama
substancjg co Bog, ktdry jest w pelnym posiadaniu "wiedzy", i dlatego powinien
dazyé do odzyskania "wiedzy", bedacej Zrodlem zbawienia. Przeszkode w poznaniu
"wiedzy" stanowi $wiat, kiéry oddziela cztowieka od Boga a przy tym alienuje
czlowieka i stawia go, podobnie jak i Boga, w radykalnej opozycji do siebie. Z tego
powodu $wiat, ktéry jest przypadkiem najnizszego poziomu bytu a przy tym alienuje
cztowieka, stanowi Zrédlo "pesymizmu kosmicznego”. W praktyce ludzkiego Zycia
i dzialania dochodzi do radykalnego odrzucenia wszelkich zwigzkéw ze §wiatem.
W moralnosci gnostyckiej "wiedza" prowadzi do dwéch skrajnych postaw: ascetycz-
nej i libertyiiskiej. Pierwsza nakazuje unikaé kalania sie sprawami $wiata doczesne-
go a druga daje przywilej absolutnej wolnosci w korzystaniu z débr tego swiata. Co
wigcej, gnoza daje wolnosé w stosunku do wszelkiego porzadku i prawa moralnego,
ktére nie jest "z ducha” lecz owocem demiurgicznych zamystow (RG 61-62, 286-297).
W efekcie gnoza, w swej antykosmicznej wymowie, prowadzi do nihilzmu, tj.
radykalnego zaprzeczenia jakiegokolwiek sensu rzeczywistosci doczesne;j.

To co istotnie stanowi system gnostycki wyraza si¢ w radykalnym dualiZmie oraz
dewolucji w taficuchu bytéw. Wedlug Jonasa te dwa elementy tworzg gnostycki
schemat myslema ktéry stal si¢ pewnego rodzaju kulturalnym a priori i w duchu
tamtych czaséw posiadal jakby wewnetrzna oczywistosé, do ktérej musial sig
dostosowad, jakby do wspdlnego wzorca, kazdy poszczegSlny, nawet zré6znicowany
obraz rzeczywistosci. Takim dominujacym modelem myslenia bylo pojmowanie
boskiej transcendencji w kategoriach skrajnego dystansu wobec §wiata, a nawet
przeciwstawienia $wiatu doczesnemu, kiéry jest dzietem nizszych sit - archontéw.
Oddalenie cztowieka od Boga bylo egzemplifikacja powszechnej i radykalnej po-
laryzacji bytéw w $wiecie. Wyrazat ja réwniez radykalny dualizm, w ktérym dusza
i duch byly obce $wiatu, jakby pochodzily z zewnatrz, nie majac prawdziwego
odniesienia do $wiata, w ktérym cialo pozostaje wigzieniem dla duszy a prawdziwy
byt tylko w separacji od $wiata. Ten stan rzeczy jest rezultatem dewolucji, czyli
ewolucji zstgpujacej, kidra prowadzi ku ciaglej dekadenql 1 jest naznaczona
katastrofizmem, co szczegolme widaé¢ na poziomie $wiata doczesnego, w jego
upadku i alienagji, w jego skrajnym oddaleniu od bytéw duchowych. Swiat bedac
kraficowym przypadkiem najnizszego poziomu bytu jest Zrédlem kosmicznego

13 Swiat i cziowiek zostali stworzeni nie na obraz Bozy lecz "na obraz" wykreowany przez
archontéw.
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pesymizmu (PhE 267-169). Dualizm i dewolucja stanowia metafizyczne tio nihilizmu,
nieodlacznego od systeméw gnostyckich. W opinii Jonasa korzeni gnostyckiego
dualizmu i dewolucji nalezy poszukiwaé w doswiadczeniu egzystencjalnej sytuacji
gnostykéw, ktéra odbija sie¢ w spekulatywnym dualiZmie ich systeméw™.

Jonas stwierdza z calg pewnoscia, ze nawet Orygenes reprezentuje ten sam
model myslenia co gnostycyzm, np. Walentynianie, a jest to model dualistyczny.
Swiat i psyché stanowig dla nich zdegenerowany poziom boskiego porzadku. Ory-
genes jest chrzescijafiskim przedstawicielem takiego myslenia. Jak wskazuje na to
dzielo Orygenesa De principiis istnienie $wiata bierze poczatek w pierwotnym
upadku "duchéw”, ktére na poczatku stanowily boskg plerome spoczynku i pokoju.
Nie chodzilo tu o upadek pierwszego cztowieka Adama, lecz o upadek boskich
"umystéw" w §wiecie. Naprawa powinna dotyczyé boskiego porzadku, ktdry zostal
zaklécony. Odtad rozpoczat sig kierunek ruchu spadkowego, ktéry zmusit Boga do
zrobienia czegos$, czego w innej sytuacji by nie zrobit. Jest tu wyrazna analogia do
systemu mysli gnostyckiej. Nie wiadomo, czy Orygenes zaczerpnat te mysli od
gnostykéw, jednak jest to przyzwolenie na ogdlny schemat gnostycki, ktéry obcy jest
ortodoksji chrzescijaniskiej i zZydowskiej, a nawet mysli platoriskie} czy tez pita-
gorejskiej (PhL 305-323).

Jonas pozostaje jednak niepewny co do pokrewiefistwa migdzy mysla filozoficz-
na Plotyna a gnozg mitologiczng (PhL 324-334). Na podstawie analizy Enead Plo-
tyna wykazuje on pewne tendencje gnostyckie w plotyniZmie, jednak badania nad
Plotynem uwaza za niezakoficzone a zatem podobne twierdzenia za niepewne. Jo-
nas pokazuje takze tlo judaistyczne gnostycyzmu zwlaszcza na gruncie judaistycznej
heterodoksji i literatury apokaliptycznej (PhL 277-290). Jego podstawowe zastrze-
zenie dotyczy faktu, ze wyrdzniajaca cecha fenomenu gnostyckiego w heleniZmie
pochodzi z wewngtrznych uwarunkowan a nie z wyizolowanych, partykulamych
elementéw zapozyczonych z kultury greckiej, judaistycznej czy tez orientalnej. Dla-
tego tez nie widzial potrzeby eksponowania judaistycznego tta gnozy chociaz wy-
raznie dominuje zainteresowanie helenistycznym a nawet orientalnym tlem gnozy.

3. Nihilizm nowozytnego egzystencjalizmu

We wprowadzeniu do Philosophical Essays Jonas wyjasnia jakie byly racje eg-
zystencjalne, ktore sklonly go do przeniesienia uwagi ze starozytnosci na wspét-
czesno$é. Stalo sie to w czasie wojny, kiedy postanowit - jak sam stwierdza - zerwaé
z dziedzing historyczng na rzecz intelektualnej konfrontacji z problemem realnego
bytu i natury organizmu. Odtad zajmowal si¢ gléwnie historia nauki i filozofia
organizmu, jednakze gnostycyzm pozostawal nieustannie Zrédlem inspiracji w
analizie wspéiczesnego doswiadczenia czlowieka'®, zwlaszcza na odcinku antropo-
logii i biologii filozoficznej. Co wiecej, Jonas zauwazy! obecnos¢ gnostycyzmu
w nowozytnych tendencjach do dualistycznej interpretacji rzeczywisto$ci organicznej

' Z tego nie wynika jednak - podkre$la Jonas - ze zasada egzystencjalna ma absolutne
pierwszenstwo przyczynowe przed spekulatywna, bowiem przyczyna i skutek s3 na ogét
powigzane ze soba cyrkularnie, co oznacza, ze obiektywny system stwarza mozliwosé
subiektywnego do§wiadczenia - teoria jest antycypacjg doswiadczenia. Teoria i do§wiadczenie
pozostaja zatem we wzajemnym zwigzku tworzac krag (hermeneutyczny), w ktérym mo-
d.fikuja si¢ oba bieguny relacji. Por. ramze, 143.

¥ Pod wplywem zachgty J.M. Robinsona napisal Jonas interesujacy esej filozoficzny:
Gnrosticism and Modern Nitilism, opublikowany po raz pierwszy w: Social Research 19(1952),
430-452.
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i wyobcowania czlowicka w swiecie (Entweltlichungtendenz). W odpowiedzi na ten
problem Jonas podjat interesujaca probg wypracowania tzw. biologii filozoficznej,
ktéra miata stanowi¢ odpowiedZ na potrzebg uzdrowienia nowozytnej mysli filo-
zoficznej Zachodu, obcigzonej dualizmem kartezjafiskim oraz nihilizmem egzy-
stencjalistycznym (RG 337-358). Wedlug Jonasa oba te kierunki reprezentujg sobg
dziedzictwo starozytnej gnozy w nowozytnej postaci, co wyraza si¢ migdzy innymi
w negatywnym stosunku czlowieka do przyrody oraz w zlaw1sku wyobcowama
cztowieka w przyrodzie i lgku wobec mej Odpowiedzia Jonasa jest propozycja
filozoficzna, ktdéra zmierza do ukazania mlejsca czlowieka w przyrodzie i w procesne
ewolugji oraz celowosci przyrody i wartosci przyporzadkowanej kazdej postaci zycia.

Bliski Jonasowi problem dualizmu gnostyckiego niewgtpliwe ulatwil mu zrozu-
mienie dualistycznego podzialu w nowoZytnym sposobie pojmowania organizmu,
zwlaszcza dychotomii miedzy materia i duchem. Ontologiczne problemy organicznej
egzystencji wydawaly si¢ Jonasowi najbardziej fundamentalne i domagaly sie
rozwigzania na gruncie filozofii a zwlaszcza metafizyki organizmu. Byt organiczny
byt rozumiany jako kompozycja materialna i duchowa, jednak czgsto w radykalne;j
separagji, tymczasem zZywe cialo nie mozZe byé opisywane wylacznie w kategoriach
materii lub ducha. W kazdej postaci zycia znajduje si¢ w odpowiednich proporcjach
jedno idrugie. Metafizyczny dualizm , ktéry zostal utwierdzony w nowozytnej mysli
zachodniej przez kartezjanizm, gdzie res extensa znalazla sie w calkowitej separacji
a nawet w opozycji do res cogitans, wplynat zdecydowanie na stosunek cztowieka do
natury (RG 339). Dualizm przedstawiat sig¢ Jonasowi jako gléwny syndrom gnostycki
w tradycji zachodniej, a takze w calej historii mysli ludzkiej, w ktérej polaryzacja
dualistyczna prowadzita do akcentowania $wiata wewnetrznego (np. buddyzm). Ta
polaryzacja stanowita tradycje, ktéra idac przez Sredniowiecze dotarta do Pascala
1 Kierkegaarda a nawet Heideggera. Odkrywanie $wiata wewnetrznego, niedostep-
nego bezpoSrednio dla czlowieka zniewolonego, poddanego bezposrednim oddzialy-
waniom otacza]acego SWIata jest w duzej mierze owocem dualizmu jako gléwnej
zasady teorii poznania'’.

"Gnostycki" stosunek cztowieka do natury ujawnit si¢ na gruncie mysli nowozyt-
nej w dualistycznych i zarazem nihilistycznych przestankach filozofii egzystencja-
listéw i ich prekursoréw. Jonas zauwazyl, ze egzystencjalizm dazac do rozjasnienia
fundamentalnych wlasciwosci ludzkiej egzystencji oraz jej historycznie zdetermi-
nowanej sytuacji, przyjat analogiczng do gnostycyzmu postawe duchowg. Zastoso-
wanie metody analizy egzystenqalnej do gnostycyzmu okazalo si¢ w efekcie suk-
cesem hermeneutycznym, ale nie mniejszym sukcesem bylo dla Jonasa takze "gno-
styckie" odczytanie egzystencjalizmu (RG 339). Jonas podkresla, ze poczawszy od
Pascala czlowiek postrzegany jest jako radykalnie odmlenny iw efekcie samotny w
obojetnym dla siebe wszechswiecie, ktéry pozbawiony jest jakiegokolwiek sensu
ludzkiego. Jako "trzcina myslaca” nie jest czgscig calo$ci wszechswiata i do niego nie
nalezy ani tez w nim nie znajduje odniesienia dla zrozumienia siebie. Natura
bowiem jest bezcelowa i nie daje ontologicznej podbudowy dla poszukiwanych przez
cztowieka wartosci i sensu. Czlowiek pozostawiony jest samemu sobie, bo nawet
Bég, ktérego potega manifestuje si¢ w Swiecie, jest mu ostatecznie nieznany i od-
legly, tak ze boska dobro¢, madros¢ i doskonalosé pozostaja praktycznie nieobecne.
Zdaniem Jonasa to negatywne widzenie kosmicznego $rodowiska czlowieka lezy

16 Cf. H. JONAS, Zwischen Nichts und Ewigkeit. Drei Aufsitze zur Lehre vom Menschen,
(Kleine Vandenhoeck Reihe 1165), Géttingen: Vandenhoeck & Ruprecht 1963, 19872,

7 Zdaniem Jonasa tej dualistycznej polaryzacji zawdzieczaé nalezy badanie wlasnej
$wiadomofci i wlasnego zycia wewngtrzengo, ktére znajdujemy w Wyznaniach $w. Augustyna.
Por. "De la gnose au Principe responsabilité”, an. cyt., 9.
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u podstaw "metafizycznej sytuacji, ktéra data impuls do powstania wspéiczesnego
egzystencjalizmu i jego nihilistycznych implikacji" (RG 342). Jednak w poréwnaniu
z systemami gnostyckimi nihilistyczne stanowisko w egzystencjaliZmie radykalizuje
sie jeszcze bardziej. Gnostycy powiedzieliby, ze "umart Bég kosmosu", tymczasem
Nietzsche p6jdzie jeszcze dalej i powie, ze "umart BSg" chrzescijan, co oznacza brak
jakiegokolwiek autorytetunadludzkiego.Sytuacja egzystencjalna,w ktérej"najwyzsze
wartosci tracg warto$¢" stanowi najglebszy sens nihilizmu. Ten nihilizm spowodo-
wany jest dualizmem, ktdry nie tylko lezy u podstaw antropologicznego akosmizmu

lecz takze rozdzielenia $wiata i Boga™.

Gnostyckie rozwigzanie problemu metafizycznej sytuacji cztowieka polegato na
zdobyciu "gnozy", czyli zbawczej wiedzy, ktéra nie miata na celu integracji z kos-
mosem, lecz prowadzita do skrajnej alienacji czlowieka w §wiecie, tak by jego jazn
uwolnila sie¢ od $wiata i zdobyla siebie samg. Sita gnozy miala pokonywaé sily
kosmosu, i ta relacja sily przeciwstawionej sifom natury stala si¢ wspSlng zasadg
gnostycyzmu i egzystencjalizmu. Réznica polegata jednak na tym, ze w staroZytnosci
ta sita przeciw naturze nie byta technika tak jak w czasach nowozytnych®. Jonas
podkresla, ze w technologicznym panowaniu czlowieka ujawnila sig wyjatkowa
agresja wobec integralnosci natury, niszczac réwnowage na jakiej spoczywalo
wspdtistnienie wielu form zycia na ziemi. To panowanie ubogacato zycie ludzkie,
czynilo je pelniejszym i bardziej plodnym, lecz otwarlo réwniez mozliwosé naduzyé
w panowaniu nad natura a nawet doprowadzito do pewnego progu, gdzie wszystko
moze przyjaé postaé fatalistyczng.

4. Nihilizm wspolczesnej cywilizacji techniczne;j

Jonas przeszed! od historii idei do [ilozofii nauki, aby znowu powréci¢ do
historii, jednakze historii wspétczesnych idei, zwigzanych z przeznaczeniem czlo-
wieka w nowozytnej cywilizacji naukowo-technicznej. Jej wplyw na zycie ludzkie
przedstawial si¢ Jonasowi jako najwazniejszy ze wspdlczesnych probleméw fi-
lozoficznych. Przyklad bomby atomowej uswiadomit ryzyka cywilizacji naukowo-
technicznej, lecz zdaniem Jonasa w istocie nie tyle uzycie militarne wladzy
czlowieka nad $wiatem jest niebezpieczne, (bo wojna nie jest stanem normalnym i
mozna jej unikngé), co raczej pokojowe jej uzycie, ktdre stanowi formg powszed-
niej wladzy, $cifle zwigzanej z egzystencja wspélczesnej cywilizacji konsupcyjne;j.
Wszystkie dobra techniki sg moralnie do przyjecia, lecz ich uzycie na dhuzszy dystans
szykuje los bardziej niepokojacy od bomby atomowej. Mozna bowiem powstrzymac
si¢ od stosowania bomby atomowej, lecz nie sposéb wyrzec sie tego co czynimy na
codzien: postugiwaé si¢ samochodem, lata¢ samolotem... Wedtug Jonasa "apokalipsa
pelzajaca" jest czym$ bardziej donioslym niz apokalipsa nagla i brutalna.

Czy wspdlczesna cywilizacja jest w stanie obroni¢ si¢ przed samozniszczeniem?
Odpowiadajac na to pytanie Jonas zauwaza, iz religijnos¢ w cywilizacji Zachodniej
ma charakter niefideistyczny i brakuje jej podstaw dogmatycznych. Bez ozywienia
religijnego zaangazowania czZlowiek Zachodu nie begdzie w stanie znaleZ¢ motywa-
¢ji koniecznych do zapobiegania niebezpieczeiistwu samozniszczenia, jakie niesie

" Wedtug Jonasa "z immanentnego do$wiadczenia rozdzielenia cztowieka i §wiata /.../
wyrasta transcendentna doktryna dualizmu $wiata i Boga" (RG 343).

¥ Nauka nowozytna, w przeciwieristwie do starozyinej kontemplaciji natury i do fizyki
Arytotelesa, rozwingla zupetnie nowy sposéb teoretycznego odniesienia do natury, przyjmujac
charakter praktyczny. Ta zmiana charakteru poznania, ktéra data podstawy naukom przyrod-
niczym, wyszla poza wszelkie oczekiwania. Por. PAE 45-80.
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wspdlczesna technika®. Nie chodzi tutaj o fundowanie techniki w religii, lecz bez
religii Srodki przeciwdziatania niebezpieczefistwom techniki nie zostang przyjgte
przez ludzkos$é. Ponadto komea:ny Jest nowy styl Zycia, ktéry nie ma szans zinterio-
ryzowania bez mocnego zaangazowania religijnego. Ludzki duch zdeterminowany
jest wquczme wzgledami raqonalnyml a Jonas nie wierzy w sde rozumu w kie-
rowaniu ludzkimi sprawami w skali masowe] Aby potozy¢ kres ofiarom i samo-
zniszczeniu nalezy odwola¢ sie do czego§ pokrewnego religii jako Zrédla psycholo-
gicznego. Obudzenie motywagji transcendentalnej, ktéra moze wytworzy¢ psycho-
loglcznq sﬂe, oddziatlywania na postepowanie ludzi, stanowi nieocenione narzedzie
réwnowagi na przysztoéé (PhE 3-20).

Problemy wspélczesnej cywilizacji technicznej posiadaja w rzeczywistodci cha-
rakter ideologiczny a nawet gnostycki. Idea upadku w gnozie i mutacji w biologii
stanowi analogie, ktéra obecna jest réwniez w technice. Mutacja zgodnie ze
wspdlczesna biologig stanowi "niepowodzenie” natury, bo jest czym$ anormalnym
jako niewlasciwa transmisja informacji genetycznej. Interesujace jest jednak to, ze
takie niepowodzenie moze okaza¢ si¢ pozZyleczne w okreslonych warunkach
$rodowiskowych. Analogiczna byla sytuacja w przypadku gndstyckiej idei upadku.
Podobnie rzecz przedstawia si¢ w odniesieniu do wspdlczesnej techniki. Wedtug
Jonasa analogia ta istnieje w porzadku ogélnym i szczegétowym.

W porzadku ogdlnym technika przedstawia soba $ciSle materialistyczne rozu-
mienie rzeczywistosci, kiére "skrecito” ku praktycznemu. Od XVII w. przyczyny
sprawcze zostaly zredukowane do jednej i tej samej przyczyny mechanicznej, gdy
tymczasem istnieja inne przyczyny w naturze, ktdre nie daja si¢ zredukowaé do
mechanicznych. U podstaw takiego sposobu myslenia byl wspomniany juz kar-
tezjafiski dualizm migdzy rozciagloécia materii jako natury poza czlowiekiem a
swiadomoscia/mysla, ktéra ze swej istoty nie ma nic wspélnego z rozciagloscia
materii. Ciato jako substancja rozciaglta a pozbawiona $wiadomosci i dusza jako
substancja myslacy i pozbawiona rozciaglosci, zostaly tak radykalnie oddzielone, ze
Zycie, ktére starozylno$¢ przypisywala duszy, zostalo zredukowane do proceséw
czysto materialnych, a dusza tracac faczno$é z zyciem stracila réwniez lacznoéé
z cialem. Praktyczny wynik tej dualistycznej redukcji rzeczywistosci prowadzit do
tego, ze mozna bylo lekcewazy¢ obecnos$é swiadomosci w $wiecie, koncentrujac sig
wylacznie na analizie rozciaglo$ci. Wspdlczesna technika stanowi zasadniczo
praktyczne zastosowanie tego sposobu myslenia, ktére ja widzieliSmy wyzej, bylo
Zr6dlem dualizmu we wspélczesne) biologii (PhE 45-80).

Aspekt szczegdlowy techniki o implikacjach dualistycznych dotyczy jej zastoso-
wanej do ludzkiego organizmu, budzac ogromny niepokdj o przyszly ksztat ludzkiego
zycia. Biorac z punktu widzenia metafizycznego, mamy do czynienie ze zwrotem
techniki na ludzki byt, prébujac go ulepszy¢ badz zmodyfikowaé przez wielorakie
oddziatywania biotechniczne. W tym dazeniu Jonas dostrzega pragnienie wiadzy
nad strukturg ontyczna czlowieka. Techniki manipulagji genetycznej s3 aktualnie
stosowane do indywidualnych mikroorganizméw, zwierzat i roslin, lecz wkrétce
dosiegng komplekséw organicznych, przeksztalcajgc makroorganizmy, w tym réw-
niez nature ludzky (PhE 141-167). Zastrzezenia, ktore kazg powstrzymac si¢ czlo-
wiekowi od podejmownia podobnych manipulagji technicznych, wyptywaja z lekgji
gnozy w trzech aspektach: (i) postgp techniczny podsyca zarozumialo$é wiedzy
(analogia do gnostyckich demiurgéw); (ii) wynik tych manipulacji moze byé mon-
strualny (zastrzezenie praktyczne); (iii) nie wolno manipulowaé natury ludzkiej
(zastrzezenie metafizyczne). Dzialania zaréwno gnostyckich archontéw jak i wspot-

2 Por. "From Gnosticism to the Dangers of Technology", ar. cyt., 147.
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czesnych technokratow nie licza sig z tymi zastrzezeniami i w efekcie s3 przejawem
czystego nihilizmu. Mozna by je okresli¢ jako zwrdcenie zdolnosci przeciwko ich
wlasnym uwarunkowaniom, tak jakby dzieci powstaty przeciwko swej matce. Tym-
czasem dzieci nigdy nie moga byé catkowicie odiagczone od swojej matki, a jesli ja
zabija, same zging.

W Holzwege Heidegger komentujac nietzscheariskie twierdzenie o Smierci Boga,
pisze, ze nihilizm stanowi przeznaczenie cywilizagji zachodniej a tym samym calego
swiata (RG 353-357). Jonas twierdzi, ze nihilizm nie jest jednak nieuchronnym
losem, bo inaczej nalezaloby zaprzeczyé naszemu wilasnemu dziedzictwu. Jesli
Heidegger i Nietzsche przyjmowaliby, Ze ta sama postawa umystowa, ktéra ukon-
stytuowala wartosci cywilizacji zachodniej mialaby z koniecznosci prowadzi¢ do
nihilizmu, s3 w biadzie. Jednak dziedzictwo Zachodu zwiazane jest §cile z idea
utopii, ktéra zdaniem Jonasa niekoniecznie musi wigza¢ si¢ z nihilizmem, chyba ze
prowadzitaby do tego technika i dekadencja biologicznych warunkéw istnienia czto-
wieka. Jednak praktyczna realizacja myslenia utopijnego moze przyjaé ksztalt
nihilistyczny dopiero wtedy gdy utopia bedzie twierdzié, iz dotychczasowa rzeczy-
wisto$é powinna zniszczeé na rzecz zupelnie nowej. Element nihilistyczny, tak w
sensie intelektualnym jak i realnym, stanowi perwersyjna strone utopii. Szczegdlnie
nihilistyczng postacig utopii jest unicestwienie ludzi lub radykalne odrzucenie tego
co nie jest warte ideahu realizowanego przez tych, ktérzy uwazaja si¢ za wylgcznych
przedstawicieli jedynej utopii. Dla Jonasa Lenin, Stalin i Hitler reprezentuja ni-
hilistyczna strong utopii i nie wiadomo kto z nich jest gorszy, taki maniak jak Hitler
czy taki zimny mysliciel jak Lenin®. W rzeczywistoéci nie ma takiej polityki utopijnej,
ktéra moglaby uniknaé nihilizmu. Nie oznacza to jednak, ze nihilizm teoretycznie
implikowany jest w kazdej postaci utopii. Utopia jest czym$ bardzo nieskromnym
w swym nieumiarkowaniu. Lekarstwem na utopie bedzie skromno$¢, umiar i wszel-
kie klasyczne rodzaje cnoty.

Trudno powiedzie¢, by umystowos¢ Zachodu nie posiadata tych cnét i byla
przywiazana do utopii. Jednak s3 ludzie (Jonas podaje przyklad terrorystycznej
organizacji Brygad Czerwonej Armii) ktérzy sa idealistami i wyobrazaja sobie §wiat
bez jakichkolwiek sprzecznosci, jakby rodzaj raju, i w tym sensie musza byé
utopistami. Jednocze$nie nie pragna stopniowego spelnienia swych nadziei, bowiem
kieruja si¢ zasada: wszystko albo nic. Dlatego dochodza do wniosku, ze destrukcja
]ako taka Jest dziataniem chwalebnym Nie wydaja si¢ szukaé czego$ pozytywnego,
ani tez nie mow:q, Ze niczego nie pragna. Méwig raczej, ze po destrukcji bedzie co$
lepszego. To za$§ wykracza poza utopie i jest czystg postacig nihilizmu. Jonas nazywa
to perwersyjng paradoksalnoscig sukcesu. Jest to przyktad nieutopijne) utopii.
Aktualnie utopia postepuje w kregach naukowcéw, biznesmenéw, technokratéw,
ktorzy nieswiadomie uczestnicza w rozwoju szczegolme niebezpiecznej postaci
utopii cywilizacji technicznej (PAE 80-104).

U podstaw nihilizmu lezy podzial migdzy czlowiekiem a rzeczywistoscia. Dua-
lizm, ktéry nie opiera si¢ na realnej metafizyce, jest jednak realny w kulturze
zachodniej. Intuicja Jonasa jest trafna, bowiem duch gnostycki nieustannie wspét-
istnieje z rozwojem cywilizacji zachodniej, niezaleznie od historycznych rdznic
doswiadczenia czlowieka. Jednak dzielo Jonasa nie wydaje si¢ byé zakoriczone,
domaga sig bowiem dalszego uzasadnienia we wspélczesnych tendencajch cywilizacji
naukowo-techniczne;j.

2 Tamze, 152.
Z Por. tamze, 152n.



