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« BIALY KAMYK » (AP 2,17B) A KONCEPCJA MADROSCI
I/LUB FALSZYWEGO PROROCTWA W APOKALIPSIE

Tresé: 1. Interpelacja Ap 2,17b w komentarzach starozytnych i wspélczesnych; 2. ,List” do Kosciola w
Pergamonie (Ap 2,12-17) a interpretacja wyrazenia ,.kamyk biaty”; 3. Teologiczne spojrzenie na role
wyrazenia , kamyk bialy” w kontekscie obietnicy Ap 2,17.

Zwiazki Ap 2-3 z historig i kontekstem spotecznym to kwestia zywo dyskutowana
wsrod archeologéw, historykéw i egzegetéw' Przestudiowano wiele mozliwych
zbieznosci tego fragmentu Apokalipsy z dokumentami pozabiblijnymi pochodzacymi
z tej samej epoki. Czesto jednak bogactwo mozliwych analogii pozabiblijnych i de-
monstrowana przez komentatoréw erudycja nie stuza zrozumieniu tekstu. Liczne
pozostaja w Apokalipsie wyrazenia czy teksty, ktére budza watpliwosci od zarania
dziejow egzegezy chrzescijanskiej az po dzi$ dzien. Do takich zwrotow, ktérych zna-
czenie jest niepewne a zrédio trudne do okreslenia, nalezy wyrazenie ,,biaty kamyk”
(YAdoc Aevkn) w Ap 2,17. Chcemy sobie postawié pytania: jakg funkcje semantyczna
petni wyrazenie ,,biaty kamyk” w perykopie Ap 2,12-17 i jaka tres¢ wnosi ono do
teologicznego orgdzia Apokalipsy? W celu odpowiedzi na te pytania zbadamy naj-
pierw tradycje egzegetyczna odnoszaca si¢ do badanego wyrazenia, nastepnie zapy-
tamy o jednostke semantyczna, w ktorej tworzy si¢ walor znaczeniowy interesujacego
nas zwrotu, nastgpnie za$ sprobujemy odczytaé teologiczna tres¢, ktora niesie to wy-
razenie.

L. Interpelacja Ap 2,17b w komentarzach starozytnych i wspoiczesnych

Egzegeza patrystyczna nadawata badanemu wyrazeniu bardzo rézne znaczenia.
Mialy one jednak zawsze charakter symboliczny (alegoryczny). Pierwszy zachowany
komentarz do Apokalipsy, bedacy dzietem Wiktoryna z Petovium (zm. w 304 r.),
interpretuje ,,bialy kamyk” jako adopcje¢ przez Boga, usynowienie wierzacego, ,,za$
nowe imig wypisane na nim to imi¢ chrzescijanina™

' Ch.H.H. SCOBIE, "Local References in the Letters (o the Seven Churches”, NTS 39 (1993) 606-624;
E. JASTRZEBOWSKA, Miasta Apokalipsy, Warszawa 1999. Obydwie te publikacje zawierajg obszerng
bibliografi¢ zagadnienia.

? VICTORINUS PETOVIONENSIS, Commentarius in Apocalipsim, PLS, t. 1, kol. 103-171, zob. kol. 115.
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W komentarzu, ktéry wywart ogromny wplyw na rozwdj egzegezy w staroZytnos-
ci, autorstwa donatysty Tykoniusza (zm. ok. 390 r.)* nie zachowala si¢ interesujaca
nas partia. W edycji A. Amelliego® przedrukowanej w suplemencie Patrologia Lati-
na’ nie znajdziemy interesujacego nas fragmentu. Zachowana cz¢sé komentarza za-
czyna si¢ bowiem od Ap 2,18.

Sw. Hieronim w swym komentarzu do Apokalipsy jest bardzo zalezny od Wikto-
ryna. Nie dodaje zadnej znaczacej mysli teologicznej, a tylko uzupelnienie wyjasnia-
jace, ze nowe imi¢ jest wypisane na bialym kamyku® Mozna u niego jednak znalezé
oryginalny wywdéd na ten temat. W ,Liécie do Damazego papieza” $w. Hieronim
wyjasnia znaczenie wegielka - kamyka, ktérym zostaja oczyszczone wargi proroka
Izajasza (Iz 6,6)° Przy okazji nawiazuje do ,kamyka” z Ap 2,17. Opisuje go jako
»rodzaj kamienia bardzo twardego i okraglego, a przy calej czystosci bardzo lekkie-
go” Ten ostatni pojawia si¢ jako ,,podobny do tego, ktérym Sefora obrzezuje syna, a
Jezus [Jozue] oczyszcza lud z grzechow” Te dwa obrazy odnosza si¢ do scen z Wj
4,25° oraz do Joz 5,2'® Wszystkie te miejsca w interpretacji Hieronima odnosza si¢
do stowa Bozego, ,ktére w kamyku ukazuje nam swa prawdg i moc, w weglu jasniej-
sza i oczywistsza nauke” Zastanawiajacy w wywodach Hieronima jest brak wzmian-
ki o stowie, ktére az dwa razy pojawia si¢ w przywotywanych przez niego tekstach:
Yfidoc. Jest to tym dziwniejsze, ze whasnie on jako pierwszy poszukuje rozwiazania
omawianego problemu na gruncie filologii i badan leksykograficznych, podczas gdy
inni szukaja tylko teologicznej tresci, jaka mozna z tym motywem skojarzy¢.

Cezary, biskup Arles'', interpretowal ,jasniejacy kamyk” jako ,.ciato jasniejace
chrztem”, noszace ,,znami¢ Syna czlowieczego”'> Dokonuje wigc egzegezy alego-

3 M. SIMONETT!, Miedzy dostownosciq a alegoria. Przyczynek do historii egzegezy patrystycznej,
Krakéw 2000, 297-315.

4 A. AMELLI (wyd.), "Fragmenta commentarii in Apocalypsin”, Spicilegium Cassinense 3(1897)
263-328.

SPLS, t. [, kol. 622-652.

SPLS, t. 1, kol. Kol. 103-171.

T HIERONIM, Listy XVIII (tl. J. Czuj) t. 1. Warszawa 1952, 75.

% Tekst hbr. uzywa slowa npyn (rozzarzony kamien, zob. | Krl 19,6). LXX tlumacza go w 1z 6,6
&vBpaxcoc, a w 1 Krl 19,6 tlumaczenie jest niedostowne. Wyrazenie o3 nw (bochenek chleba [pieczone-
go na]goracych kamieniach) jest tam ttumaczone przez éykpudlag dAvpitng (placek pszenny). Wywdd
Hieronima odnosi si¢ tylko do Iz 6,6. Nie podejmuje probleméw 1 Krl 19,6.

® W BHS: &, w LXX: ymdoc. Migdzy TM a LXX zachodzi w tym miejscu réznica tekstu (B.S.
CHILDS, Exodus. A Commentary, London 1974, 92. 95-101). Brak wyjasnienia dia uzycia w tym miejscu
badanego terminu.

'“' W BHS: oy nian w LXX: paxaipag merpivag. Mozliwe tez odniesienie do Joz 24,26, w BHS:
12%, w LXX: 1i60c.

" CEzARY Z ARLES, "Objasnienie do Apokalipsy $w. Jana", w: TENZE. Homilie do Ksiegi Rodzaju.
Objasnienie do Apokalipsy sw. Jana (tlum. A. Zurek), Krakéw 2002, 92. Tekst ten, przypisywany Augu-
stynowi, opublikowany zostal w PL, t. 35, kol. 2417-2452. Juz pod imieniem Cezarego wydano to dzielo
w: S. CESARI ARELATENSIS, Opera omnia, t. 2, Maredsous 1942, 210-277.

12 § aciniskie sformutowanie id est notitiam Filii hominis zdaje si¢ raczej sugerowaé, ze znaczenie
napisu na kamyku to raczej ,,znajomos$¢ Syna Czlowieczego”, a nie ,,znami¢ Syna Czlowieczego™
L)



«BIALY KAMYK» (AP 2,17B) 51

rycznej, ktérej przyswieca cel duszpasterski. Nie szuka mozliwych powiazan z innymi
tekstami Pisma Swietego, ale odnosi znaczenie Ap 2,17 do doswiadczenia chrzescijan-
skiego. Prymazjusz wydaje si¢ i$¢ za komentarzem Wiktoryna, bowiem wedlug niego
biaty kamyk to adopcja Boza'? Wida¢ jednak i pewne wplywy, ktére upodabniaja jego
interpretacje do dzieta Cezarego. Wiacza bowiem do swego komentarza takze motyw
chrzcielny'® Podobna interpretacje badanego wersetu znalez¢é mozna u Bedy, wedhug
ktérego bialy kamyk to ,cialo jasniejace dzigki chrztowi, chwala nie$miertelnosci”
Nowe imi¢ zas §wiadczy, ze ,jestesmy nazywani i jeste$my synami Boga™'® W opar-
ciu o tych sposrod pisarzy wczesnego Sredniowiecza, ktorzy korzystali z dzieta Tyko-
niusza, mozna wnosié, ze jego interpretacja byta wiasnie na chrzest ukierunkowana.

Wspdlczesni autorzy komentarzy do Apokalipsy wyjasnienia watku ,.kamyka bia-
tego™ szukali w literaturze pozabiblijnej. R.-W. Charles'® podaje szereg hipotez doty-
czacych interpretacji wyrazenia ,kamyk bialy” Za najlepiej uzasadniona uwaza hi-
potezg oparta na paraleli z Owidiuszem (Met. XV 41), w ktérej niveis (...) lapillus jest
przyborem do glosowania w sadzie. Przytacza jednak i inne paralele: z tekstami staro-
Zytnymi poganskimi (u Pliniusza [Listy VI 11,3] candidissimo calculo, ktéry jest
symbolem szczesliwego dnia, czy ,,bilet wstgpu™ na uczte krélewska Xiphilin, Epir.
Diok., s. 228) czy judaistycznymi (kamienie z pektoratu arcykaptana, Wj 28,17-20;
drogocenny kamien, ktory spadt z manna, zob. Joma 8). Wszystkie te hipotezy maja
wedhlug niego te stabosé, ze wyjasniaja tylko kolor kamyka, nie uwzgledniaja za$ w
stopniu nalezytym innych jego cech. Zwraca uwage, ze na kamyku znajduje si¢ napis,
ktérego nie wyjasnia zadna z powyzszych hipotez. Sam koncentruje si¢ na napisie
wiasnie. Stawia teze, ze chodzi tu o amulet (por. Makk 11% Sukka 53*)"’, na ktérym
Jest wypisane imig Boga, (por. Ap 3,13). To drugie rozwiazanie problemu przekonato
wielu uczonych. Naleza do nich G. Braumann'® czy E. Lhose'"® Braumann nie podaje
Jednak zadnej dokumentacji, ktora potwierdzataby mozliwos¢ znaczenia ,.amulet” dla
rzeczownika yfidoc. Zdaje si¢ tez, ze zagadnienie koloru kamyka interpretuje zupetnie
niezaleznie od rozumienia tego rzeczownika. W komentarzu Lhosego zastanawia
natomiast dysproporcja, jaka istnieje mi¢dzy dokumentacja obrazu manny ukrytej
(Ap 2,17b) i lakonicznym stwierdzeniem, ze obrazu kamyka bialego (Ap 21,17¢) , nie
mozna jasno wylozy¢”

E.B. Allo™ tlumaczy dyskutowane wyrazenie jako petite pierre blanche (,,maty
bialy kamyk”). Przytaczajac interpretacje kamyka zaproponowane przez Charlesa,

n PRIMASIUS, Commentarium super Apocalipsim B. Joannis. Libri Quinque, PL, 1. 68, kol. 793-936.
" Tamze, kol. 807.
'> BEDA VENERABILIS, Explanatio Apocalipsis, PL, t. 93, kol. 129-206, zob. kol. 136.

' R.W., CHARLES, A Critical and Exegetical Commentary of the Revelation of St. John, 1.1, Edin-
burgh 1920, 66-67.

"7 T. CHoDzIDLO, "Amulet", EK 1, 470-471; S. GADECK!, Archeologia biblijna, t. 2 Gniezno 1994,
wkiadka fotograficzna, fot. 93.

'* ymdog, TWNT, t. 9, 5.600-604.
1 Objawienie $w. Jana, Warszawa 1985, 39.
2 L'Apocalypse de Saint Jean, Paris 1933, 40.
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sam zwraca si¢ jednak ku innemu watkowi. Wskazuje na dwa elementy, ktore nie
moga zostaé zlekcewazone w egzegezie: symbolike koloru i obecnosé¢ imienia Bo-
zego. Dlatego takze i ten wielki badacz Apokalipsy sklania si¢ ku tezie, ze chodzi
tu o amulet, ktéry ma zwiazek ze zmartwychwstalym Chrystusem. Podobnie W.
Barclay”' pokazuje szereg mozliwosci, ostatecznie wypowiadajac sie, jak sie wy-
daje, za interpretacja bialego kamyka jako amuletu. Staboscia tych opinii jest brak
przekonywujacej argumentacji i wyjasnienia wiasnej pozycji.

D.E. Aune? takze nie wychodzi poza wyliczenie réznych mozliwosci znaczenio-
wych. Wyliczajac mozliwe tlumaczenia stowa yfipog (pebbel, stone, gem), nie zaj-
muje si¢ specyficznym znaczeniem tego terminu w Apokalipsie. Zdaje sig, Ze intere-
suje go zwykle znaczenie stownikowe, a nie to, ktére wynika z kontekstu ksiggi. Do
wyliczanych przez starszych autoréw kontekstow, w jakich pojawia si¢ badany ter-
min poza Apokalipsa, dodaje aluzj¢ do inicjacyjnych rytéw kultu Asklepiosa oraz
powstala na bazie analogii z tekstem Hermasa (Pasterz, Wizje, 9.4.6) interpretacj¢
biatego kamyka jako ,,materiatu pisarskiego o znaczacym ksztaicie i kolorze™> Za-
razem opowiada si¢ za najlepiej wedlug niego udokumentowanga interpretacja ,,biate-
go kamyka” jako amuletu. Przeprowadza analize, z ktérej wynika, ze imi¢ umiesz-
czone na kamyku to imi¢ Boga/Jezusa, ktére mogto by¢ uzywane na amuletach®
Zaklada przy tym chrzescijanski charakter tego amuletu®, a wigc uznaje, ze na bia-
tym kamyku wypisane jest imi¢ Jezusa w nie dajacej si¢ ustali¢, ukrytej przed nie-
wtajemniczonymi formie.

Rozwiazanie zaproponowane przez R.W. Charlesa pozostato nieprzekonujace dla
pewnej liczby badaczy. A. Jankowski*® dokonat syntezy rozwiazan, ktére przyjmo-
wano przed nim. Odrzucajac poglad Charlesa jako sprzeczny z kontekstem, ktérym
jest walka z synkretyzmem religijnym, wybiera jako bardziej prawdopodobne znacze-
nia: glos uniewinniajacy, tessera czyli ,bilet wstgpu” upowazniajacy do udziatu w
igrzyskach lub uczcie, nagroda dla zwycigzcy igrzysk i drogocenny kamien, ktéry
spadf wraz z manna.

A. Lipple” uznal, ze amulety, ktére wiazal wylacznie z religijnoscia poganska, nie
sa stosownym punktem odniesienia dla interpretacji tego passusu. Przedstawia znana
nam juz game innych mozliwosci: symboliczna nagroda w igrzyskach (plakietka z
imieniem zwycigzcy), fessera na eschatologiczna uczt¢ lub w koficu glos uniewinnia-
jacy w trybunale.

H Objawienie $w. Jana, t. 1. Warszawa 1981, 122-125.
2 D E. AUNE, Revelation, t. 1, Dallas 1997, 176-191.
B Tamze, 190.

2 Tamze, 190-191,

25 TENZE, "Magie in Early Christianity”, w: ANRW 11,23/2, 1545-1549; o amuletach judeochrze-
$cijanskich zob. tez B. BAGATTI, Alle origini della Chiesa, t. 1, Vaticano 1981, 236-238.

26 Apokalipsa. Tekst i komentarz, Poznan 1959, 153.
1 L'Apocalisse. Un libro vivo per il chrstiano di oggi, Roma 1980 (org. niem. Miinchen 1969), 86.
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Nawiazujac do mysli Allo niektdérzy autorzy siggali do symboliki bieli w Apoka-
lipsie pilnie studiowanej od czaséw francuskiego badacza® Te perspektywe badari
nad znaczeniem studiowanego przez nas wyrazenia do$¢ szeroko w swym komenta-
rzu do Ap 1-3 wykorzystat F. Sieg” Analiza symboliki bieli w ksiedze doprowadzita
go do wniosku, ze ,kolor bialy jest synonimem stowa: niebieski”*® W ten sposéb
taczy kamyk ze sfera Boga i Jezusa. Dla tego autora to nie kolor jednak, ale imi¢ wy-
pisane na kamyku stanowi o istocie (lub jak to okresla ,,specyficznym charakterze”)
nagrody obiecanej zwyci¢zcy. To, ze Chrystus je nadaje, oznacza, ze ,,Chrystus
przyjmuje go [zwyciezcg] na swoja szczegdlng wiasnos¢” Krokiem decydujacym,
Jakiego w dokonat F. Sieg jest odejécie w komentarzu do analizowanego tekstu od
praktyki poprzestawania na pozabiblijnych paralelach. Jest to wyrazny wysitek zmie-
rzajacy do teologicznej (nie tylko historyczno-poréwnawczej) interpretacji. Takze A.
Tronina® szuka rozwigzania w kolorze kamyka. Pewnym brakiem tego ujecia pozo-
Staje praktyczny brak analizy terminu fidoc, analogicznej dla tej, jakiej autor poddat
przymiotniki opisujace ten rzeczownik. Nie znajdziemy tez u Siega i Troniny odpo-
wiedzi na pytanie, dlaczego autor Apokalipsy postuzy? si¢ tym wilasnie terminem na
okreslenie kamyka.

E. Lupieri uznat znaczenie ,bialego kamyka” za najlepiej odpowiadajace kamy
kowi do glosowan w trybunale’ Takze on uwaza, ze kolor kamyka ma znaczenie
symboliczne. Do tych tradycyjnych rozwiazan dotacza on jednak mys$l bardzo od-
krywcza i nowatorska. Laczy termin grecki oznaczajacy kamyk z ideg liczenia, a
Przez to ze znaczeniem zapiséw imion w formie numeryczne;j }

Z powyzszego zestawienia opinii mozemy wyprowadzi¢ kilka wnioskow, ktdre
postuza nam za punkt wyjscia do badan wlasnych. Pierwszym i brzemiennym w skut-
lgi faktern jest, ze poza Ap 2,17 wyrazenie ,kamyk bialy” (Yfidoc Aevk?h) w Pismie
Swigtym nie wystepuje. Brak wigc mozliwosci odwotania si¢ do analogii wewnatrz-
biblijnych. Analogie pozabiblijne nie daja podstaw do jednoznacznej interpretacji.
Bardziej obiecujace, jesli chodzi o badanie znaczenia! teologicznej tresci tego wyra-
Zenia, jest to, co do zrozumienia tego zwrotu wnosi sama Ksigga Apokalipsy. Dotyczy
to zaréwno koloru kamyka, jak tez etymologicznego zwiazku rzeczownika oznaczaja-
cego w Ap 2,17 kamyk z liczeniem i liczbami.

2 U. Vanng, Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, Bologna 1988, s. 49-52; H. LEMPA, "Sym-
bolika eklezjalna w Apokalipsie $w. Jana", RBL 40(1988) 25-40; A. KIEJzA, "Charakter obecnosci Chry-
Stusa w Kosciele wedlug Ap 1,12-20", CT 65(1995) z. 4, 21-37, zwlaszcza ss. 23-25; S. GADECKI, Wstep
do pism Janowych, Gniezno 1996, 165-168.

®F SIEG, Listy do siedmiu Kosciotow. Apokalipsa -3, Warszawa 1985, 73-75.
* Tamze, 74.

n Apokalipsa. Oredzie nadziei, Czgstochowa 1996, 119,

2 E. LUPIERI, L'Apocalisse di Giovanni, bez miejsca wydania, 1999, 128-129.

% L'uso del termine Yfipog anticipa la corrispondenza fra nomi e numeri (cfr. 13,18)”, tamze, 129.
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2. ,,List” do Kosciota w Pergamonie (Ap 2,12-17) a interpretacja wyrazenia
,-kamyk bialy”

Tekst ,,listu” do Kosciota w Pergamonie jest skomponowany w oparciu o schemat
typowy dla tej czesci Apokalipsy® Nie przedstawia powazniejszych probleméw
krytyczno-tekstowych. Zamieszczamy wlasny przektad przestania do Kosciota w
Pergamonie. Jest on do$¢ wierny tekstowi greckiemu takze w chropowatosci jego
stylu, powtarzalnosci pewnych zwrotéw. Czasem dostownie thumaczymy wyrazenia
o charakterze idiomatycznym, by ukazaé polskiemu czytelnikowi strukturg mysli
autora Apokalipsy. Liczne pigkne literacko przeklady, ktorych coraz wigcej pojawia
si¢ na rynku, znaja w naszej wersji tekstu uzupetnienie, ktére moze by¢ pomocne dla
czytelnika.

2A aniotowi Kosciota w Pergamonie napisz: Tak powiada majacy miecz obosieczny,
ostry. PWiem, gdzie mieszkasz, tam, gdzie tron szatana. A imi¢ moje dzierzysz i nie wy-
parle$ sie wiary mej i w dniach Antypasa, $wiadka mojego, wiernego mojego, ktdry zostal
zabity u was, gdzie szatan mieszka. “Ale mam przeciw tobie nieco, bo masz niektérych
dzierzacych nauke Balaama, ktéry nauczyl Balaka rzucaé przeszkode przed synéw lzraela:
jes¢ ofiary dla bozkéw i nierzad uprawiad. '>Takze masz u siebie dzierzacych nauke Niko-
laitéw podobnie. ‘*Nawrd¢ sie wiec. Jesli nie, przyjde do ciebie niebawem i bede z toba
walczyl mieczem ust moich. "Majacy uszy niech stucha, co duch méwi do Kosciotow.
Zwyciezcy, dam mu manny ukrytej i dam mu kamyk bialy i na kamyku imi¢ nowe wypisa-
ne, ktérego nikt nie zna, jak tylko otrzymujacy (Ap 2,12-17).

Tekst ten jest trzecim z kolei przestaniem sekcji ,,listow do siedmiu Kosciotow”
Ocena wspdlnoty w Pergamonie jest mieszana, czyli zawiera pochwalg i napomnienie
(jak w ,liscie” do Kosciota w Efezie, Tiatyrze czy w Sardes). Pomimo wskazania
pewnych bledow w zyciu wspolnoty koscielnej nie wyklucza obietnicy dla zwycigz-
cy, bo zawiera wezwanie do nawrocenia. Obietnica ta jest wieloczgsciowa. Poprzed-
nie przesfania zawieraja obietnice jednoelementowe. W nastepnym (do Kosciola w
Tiatyrze), w 2,26-28 mamy do czynienia z formula trzyczgsciows (wladza nad poga-
nami, funkcja krolewska - rézga zelazna, gwiazda zaranna). Podobnie w 3,5 (list do
Kosciota w Sardes) formula jest trojelementowa (szaty biate, niewymazanie imienia z
ksiegi zycia, wyznanie imienia zwycigzcy przez Jezusa przed Ojcem 1 aniotami). Nie-
co problematyczna jest obietnica dla zwycigzcy w 3,12. Uczynienie z niego filaru
$wiatyni i gwarancja, ze nie wyjdzie na zewnatrz, wydaja si¢ by¢ zwiazane ze soba na
zasadzie paralelizmu antytetycznego” Drugim elementem jest wypisanie na zwy-
cigzcy - filarze nowego imienia. Na tej podstawie mozemy powiedzie¢, ze w przesta-
niach do siedmiu Kosciotéw Azji Mniejszej formuly obietnic dla zwycigzcy sa jedno-,
dwu- i trzyelementowe. Ap 2,17 mozemy zaliczy¢ do formut dwuelementowych.
Pierwszy element tej obietnicy dotyczy daru z manny ukrytej. Drugi za$ - to komplek-

3% A. LAPPLE, Apocalisse..., dz. cyt., 80; F. SIEG, OMOIOS HIOS ANTROPOU (Ap 1,13). Chry-
stologia Syna Czlowieczego (Ap 1,9-3,21), Warszawa 1981, 83; D.E. AUNE, Revelation, L. |, dz. cyt.,
119-124; F. MARTIN, "Apocalypse. Les lettres aux sept Eglises”, w: Les lettres dans la Bible et dans la
littérature, (red. L. PANIER), Paris 1999, 195-206.

3 O podobnej konstrukciji w Ap 2,13b zob. D.E. AUNE, Revelation, t. 1, dz. cyt., 184.
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sowa obietnica dania kamyka bialego i wypisanego na nim nowego imienia. Wida¢ tu
silne podobienstwo do Ap 3,12, drugiej formuly dwuczgsciowej. Powtarza si¢ w oby-
dwu tych wersetach (2,17; 3,12) stownictwo zwiazane z imieniem Boga i nowoscia.

Mozemy powiedzieé, ze kazdy element sktadowy obietnicy to minimalna jednost-
ka znaczeniowa, ktérej czgsci skladowe musza by¢ interpretowane tacznie. W intere-
sujacym nas przypadku nie da si¢ wiec oddzieli¢ wyrazen ,kamyk bialy” i ,,imi¢ no-
we wypisane, ktérego nikt nie zna, jak tylko otrzymujacy” Musza by¢ one interpre-
towane facznie. Ta jednostka musi by¢ zestawiona z poprzedzajacym ja elementem
obietnicy, ktéry odnosi si¢ do ,,manny ukrytej” Wydaje sig, ze plaszczyzna taczaca te
dwie jednostki jest element tajemnicy, ukrycia manny i imienia. Dokladnie za$ chodzi
o przelamanie niewiedzy wokét tych przedmiotéw przez dziatanie objawiajace (dar)
Jezusa. Ten dar zestawiony jest z postawa uczniéw Balaama, Nikolaitow, fatszywych
prorokéw (Ap 2,14.15) oraz imieniem Jezusa (Ap 2,13) mowiacego do Kosciotow.
To, co ,,dzierza” (czasownik kpatéw) rozne postacie przeciwstawione jest darowi. O
ile bowiem owo ,,dzierzenie” zaklada osobista opcj¢ podmiotu, o tyle dar jest wyni-
kiem dzialania kogo$ innego. Dzieje si¢ tak nawet wtedy, gdy dar jest zwiazany z
czynami i wyborami tego, kto go otrzymuje. . amyk biaty” jest darem i to okresla
kierunek nasze interpretacji tego motywu.

Ziozenie skladniowe Yfipog Aeukr, zawiera w sobie niepewnego znaczenia rze-
czownik i modyfikujacy jego znaczenie przymiotnik, ktéry oznacza kolor. Kolor ten
w Apokalipsie wystepuje stosunkowo czgsto (w 14 wersetach) i z rozmaitymi rze-
czownikami*®

Nowy Testament rzeczownika fidoc i czasownika ymdilw uzywa doséé rzadko i
tylko w dwéch grupach pism: w Apokalipsie (3 razy: 2 razy rzeczownik i | czasow-
nik) i tzw, dziele Lukaszowym (rzeczownik w Dz 26,10 i czasownik w Lk 14,28).
Rzeczownik ten oznacza kamyk, ktory stuzyl do liczenia, czasownik ym$iw oznacza
»liczyé”, zwhaszcza glosy, ale takze ,,0znaczaé jaka$ liczbe” (por. Ap 13,18 z rze-
czownikiem 6 &p1Budg). W dziele Lukaszowym obydwa odniesienia kaza mysle¢ o
technicznym uzyciu stéw. W Lk 14,28 chodzi o liczenie kosztow, ktére trzeba poniesé
przy budowie. Dz 26,10 uzywaja go z czasownikiem ,,przedstawiac zarzuty”, ,,gloso-
wac przeciw komus” (katadépw). Mozna powiedzieé, ze uzycie badanego stowa jest
w dziele Lukaszowym techniczne. Mozemy to jednoznacznie wnosi¢ z kontekstu, w
ktérym pojawiaja si¢ wyrazy z interesujacym nas rdzeniem stowotworczym. Wystar-
czy odczyta¢ wyrazenia, w ktérych pojawiaja si¢ terminy badane, by odczytaé ich
znaczenie. Nalezaloby postapi¢ tak samo w przypadku Apokalipsy. Trudno$¢ polega
na tym, ze poetycki ten tekst nie zawsze pozwala na odczytanie znaczenia wyrazdw.
Metafory”’, ktorymi sie postuguje, sprawiaja, ze znajomo$é stownikowego znaczenia
terminu okazuje sie niedostateczna do zrozumienia znaczenia tekstu, w ktérym termin

¥*u. VANNI, L'Apocalisse. ermeneutica, esegesi, teologia, dz. cyt., 49-52; A. KIEIZA, "Hermeneuty-
ka Apokalipsy. Kilka przydatnych uscislen”, CT 69(1999) z. 4, 23-38.

¥ Definicja metafory, jaka si¢ poslugujemy, jest bliska w swych zalozeniach pracy P. Ricoeura. Po-
dajemy tlumaczenie jego definicji: ,,metafora polega na méwieniu o jednej rzeczy stowami wlasciwymi
dla innej, ktéra ja przypomina (...) Metafora to zakladane pomieszanie pojeé” (La metaphore vive, Paris
1975, 250).
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wystepuje. Potrzeba uwzglednienia szerokiego kontekstu tekstéw i zwlaszcza kontek-
stu dziela, w ktdrym wystepuje termin. Uwzgle¢dnienie to jest konieczne do przepro-
wadzenia w dwoch oddzielnych fazach, zakladajacych niejednokrotnie napigcie mig-
dzy nimi.

Potoczne uzycie jakiegos$ sfowa uczestniczy w wytworzeniu efektu metaforyczne-
go, ale nie wystarcza, by efekt ten powstal. Potrzeba jeszcze tekstu, w ktdrym termin
uzyty metaforycznie, znaczy co$ innego, niz znaczy zazwyczaj, bowiem odniesiono
go do rzeczywistosci, do ktorej jezyk potoczny czy inne teksty go nie odnosza. Dalszy
horyzont tekstéw uzupelmi¢ musimy przynajmniej Septuaginta (dalej: LXX). Ko-
niecznos$¢ ta powstaje ze wzgledu na malg ilo$¢ materialu poréwnawczego w samym
Nowym Testamencie oraz ze wzgledu na stopiefh nasycenia tekstu Apokalipsy alu-
zjami do greckiej wersji (czy greckich wersji) Biblii Hebrajskiej®® Siegna¢ tez jednak
nalezy do tekstow pozabiblijnych, choé pozostaje otwartym pytanie o ich zwiazek z
Apokalipsa czy tez ich wplyw na czytelnika modelowego™ tej ksiegi.

Analogie pozabiblijne pokazuja, ze ,,bialy kamyk” to termin techniczny na okre-
$lenie glosu uniewinniajacego w sadach (por. Herodot 8, 123; Plutrach, Alkibiades,
22; Lukian, Harmonides, Agatiasz, Ant. Palat. VII, 596). Jak to ujat Owidiusz, ,,Sta-
rozytni mieli zwyczaj uzywa¢ czarnych i biatych kamykéw. Te skazywaty winnych,
tamte za$ uwalniaty od winy™® Moga nasuwaé si¢ pewne analogie takze z innymi
tekstami. W wierszu Agatiasza chodzi np. o pozytywny wyrok przed sadem Minosa.
Wida¢ wigc, ze nie tyle uzycie przedmiotu, ile sam fakt glosowania na korzys¢ oskar-
zonego kryje si¢ za uzyciem badanego wyrazenia. Uzycie to jest wigc przenosne i
jasne dla odbiorcy. Palladas zas (Ant. Palat. X1,290) méwi o ,rachunkowych ka-
myczkach”, grajac wciaz na réznych (dostownych i przenos$nych znaczeniach) stowa
»liczyé”, rachowaé” Dwa sa wiec konteksty, w ktorych pojawia si¢ ,.kamyk”: sado-
wy i rachunkowy. W tych dwéch kontekstach badany rzeczownik ma techniczne zna-
czenia. Nie znalezlismy poswiadczenia, ze badany termin moze mie¢ zwiazek z amu-

3 F. GRYGLEWICZ, "Interpretacja Apokalipsy §w. Jana", RBL 18(1965) 346-356 (szczeg. ss. 347-350);
A. LANCELOTTI, "L'Antico Testamento nell'Apocalisse”, RivBiblt 14(1966) 369-384; B. MARCONCINI,
"L'utilizzazione del T.M. nelle citazioni isaiane dell'Apocalisse”, RivBibilt 24(1976) 113-136. Listy cytatéw
ze Starego Testamentu zawierajg nastgpujace prace: H.R. SWETE, The Apocalypse of St. John, London’
1907, cl-cli; R. W. CHARLES, dz. cy!., Ixviii-lxxxvi; J. STAEHLIN, 700 Parallelen. Die Quellgriinde der
Apokalypse, Bren 1951; J. LEVITAN, Une conception juive de 1'Apocalypse. A travers les concordances
bibliques, Paris 1966; A. LAPPLE, L'Apocalisse. Un libro vivo per ii cristiano di oggi, Roma® 1980, 26-
36, R. G. BRATCHER, Old Testament Quotations in the New Testament (Helpers for Translators) London -
New York - Stuttgard 1987, 79; U. VANNI, Apocalisse e Antico Testamento: una sinossi, (Pro manu-
scripto ad uso degli studenti del Pontificio Istituto Biblico) Roma 1990.

3 U. Eco, Lector in fabula. Wspétpraca narracyfna w tekstach narracyjnych, Warszawa 1992, 71-81.
Jego (igura jest tozsama z ,,pewnq liczbg rozwiazan estetycznych, $cisle z géry okreslonych i w taki
sposob uwarunkowanych, aby interpretacja nie unikne¢la kontroli autora” TENZE, Dzielo otwarte. Forma
i nieokresionosé w poetykach wspdlczesnych, Warszawa 1994, 29. Wykorzystanie koncepcji U. Eco,
zwlaszcza ,,otwartosci” dziela, do interpretacji Biblii zaproponowal J. Warzecha w artykule "Otwarto$é
tekstu biblijnego? Uwagi i refleksje na marginesie ksiazki U. Eco, "Dzielo otwarte", w: Postmodernizm.
Wyzwanie dla chrzescijaristwa (red. A. Sarefo), Poznan 1995, 126-131.

* Mos erat antiquis, niveis atrisque lapillis./ His damnare reos, illis absolvere culpa (OvIDIUS, Me-
tamorphoses 15.41).
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letami. Te, jezeli byly wykonywane z kamienia, nosity raczej nazwe A{oc *' Apoka-

lipsa zna ten ostatni termin i uzywa go dos¢ czesto (4,3; 17,4; 18,12.16.21; 21,11.19)
W znaczeniu ,,kamien szlachetny”, ,.klejnot” Gdyby wigc przyjaé, ze w tym przypad-
ku Ap na oznaczenie amuletu uzyta stowa yfiboc, trzeba by bylo znalezé wythumacze-
nie takiego nietypowego uzycia tego terminu i (ewentualnych) tresci dodatkowych,
poetyckich, kryjacych si¢ za tym wyrazeniem.

Na tym tle fatwiej nam bedzie zrozumie¢ specyfikg¢ uzycia badanego zwrotu w
Biblii Greckiej. W LXX ,kamyk” (yfidoc) ma znaczenie nietechniczne: thumaczy
raczej stowa oznaczajace ,,drobny kamyk, ziarnko piasku” (Lam 3,16; Syr 18,10),
»08trze kamienne” (Wj 4,25), ,liczba” (2 Krl 21,5; w licznych wersjach poza LXX
[z 40,26; w tlumaczeniu Aquili takze w Pwt 32,8), ,racja”, ,,rozsadek” (Koh 7,25).
Tylko niekanoniczna 4 Mach (15,26) uzywa tego zwrotu w znaczeniu przenosnym
Jako ,wyrok” Jest to pierwszy powdd, by nie kojarzy¢ zbyt szybko ,kamyka” z
uniewinniajacym wyrokiem. Kolejnym powodem jest najblizszy kontekst tego wyra-
zeniaw Ap 2,17.

Termin ,kamyk bialy” w Apokalipsie, uzyty w nietechnicznym znaczeniu, mozna
zinterpretowaé tylko na podstawie konkretnego tekstu, w ktérym zostato uzyte. Staje-
my wigc wobec koniecznosci wyjasnienia calej zlozonej struktury znaczeniowe;:
»bialy kamyk, na ktérym wypisane jest imi¢ nowe, ktorego nikt nie zna, jak tylko
otrzymujacy” Dlatego interpretacja musi wzia¢ pod uwage zaréwno elementy rze-
czownikowe (imig), przymiotnikowe (biaty, nowy) jak i czasownikowe (da¢, otrzy-
mac, znac).

3. Teologiczne spojrzenie na rolg¢ wyrazenia ,.kamyk bialy” w kontekscie
obietnicy Ap 2,17

Teologiczne ujecie motywu kamyka biatego i jego interpretacja wymaga ogarnie-
Cia spojrzeniem i catosciowej interpretacji tekstu. Dlatego trzeba przesledzi¢ rozwdj
watkow, ktore tacza sie z omawianym wydarzeniem. Tekst bowiem staje si¢ (jako
tekst) i staje sie zrozumiaty dopiero jako tkanina (etymologia tac. rextus - tkanina od -
textere, tkad) watkéw. Sposob znaczenia to, na poziomie tekstu, sposéb prowadzenia
watkow, faczenia ich w tekstowa calo$¢. Przesledzimy wigc, jak badane przez nas
Wyrazenie laczy si¢ z watkiem ,,imienia nowego” nie tylko w Ap 2,17, lecz w calej
Apokalipsie. Zalozenie jednosci (literackiej) tekstu nie jest konieczne w celu prze-
prowadzenia takiej analizy. Jednak wykazanie spojnej strategii konstruowania tekstu
sta¢ si¢ moze powaznym argumentem za przyj¢ciem tezy o takiej jednosci.

Wyrazenie ,,imi¢ nowe” (Ap 2,17; 3,12) jest jednym z bardziej dyskusyjnych w
Ksigdze Objawienia, migdzy innymi ze wzgledu na kontekst, w jakim si¢ pojawia.
Tlumaczenie 2,17 przedstawiliémy powyzej. Drugi z cytowanych tekstéw to takze
obietnica dla zwyciezcy z ,,listu” do Kosciota w Filadelfii.

‘" D.E. AUNE, Revelation, t. 1, dz. cyt., 191.
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»Zwyciezee uczynig¢ kolumng w $wiatyni mojego Boga i na zewnatrz juz nie wyjdzie, a na-

pisz¢ na nim imi¢ Boga mojego i imi¢ miasta Boga mojego, nowego Jeruzalem, ktére zsta-

pito z nieba od Boga mojego i imi¢ moje nowe” (3,12).

Wyrazenie ,,imi¢ nowe” pojawia si¢ w Apokalipsie tylko dwa razy. Nie jest to licz-
ba wielka, zwazywszy, ze rzeczownik ,,imi¢”, pojawia si¢ w catej ksigdze 38 razy w 31
wersetach. Wida¢ wigc, ze czgstotliwosé jego uzycia jest znaczna (3,47 na kazde 1000
stow w ksigdze). Mozna by wigc sadzic, ze jest to wyraz o szczegdlnym znaczeniu. W
Apokalipsie najczesciej ,,imi¢” polaczone jest zwiazkiem syntaktycznym z przydawka
rzeczowa (lub zast¢pujacym ja zaimkiem), tak ze czytelnik informowany jest o tozsa-
mosci nosiciela imienia. Az 13 razy wyraZznie wskazuje sig, ze chodzi o imi¢ Boga. W
apozycji do rzeczownika ,,imi¢” stoi wtedy albo rzeczownik ,,Bég” (np. 3,12; 16,9)*,
»ojciec” (14,1), albo czgsciej zaimek pierwszej (2,3 - dwukrotnie, 3,8.12), drugiej
(11,8; 15,4) lub trzeciej (1 3,6 - o Bogu; 14,1 - o Baranku) osoby. W 3,12 nie ma wat-
pliwosci, ze ,,imi¢ nowe” jest imieniem ,,SwiQtego, Prawdziwego, ktéry ma klucz Da-
wida, otwierajacego, a nikt nie moze zamkna¢, zamykajacego, a nikt nie moze otwo-
rzy¢” (w. 7), ktéry méwi ,,moje imie” w ww. .8 i 12, kiedy to stwierdza, ze Jego imie
jest nowe. Slowa o kluczu Dawida i zwigzanej z nim wladzy sg zapozyczone z Iz
22,22. Nie jest to tekst mesjanski®’, ale w Ap 3,7 wystepuje w tym wiasnie sensie**
,,Swiqty i Prawdziwy” to nie tylko mesjasz, ale sam Jahwe. ,,Swiqty” w Starym Testa-
mencie to imi¢ wlasne Boga (1 Sam 6,20; 1z 6,3; 40,25; 49,7; Ha 3,3). ,,Prawdziwy”
moze mieé znaczenie podobne (por. Jr 10,10). Mowa wigc o nowym imieniu Boga
Starego Przymierza, jakie przynosi ten, ktéry mowi do Kosciotow. Podobna formute
,Swiety i Prawdziwy” znajdujemy Ap 6,10. Tam odnosi si¢ do Baranka, ktory otwiera
kolejne pieczecie. Imie Boga i Baranka jest w Apokalipsie tym samym imieniem, wy-
pisanym na czolach wiemych (Ap 22,4). Nowe imi¢ Jezusa - Baranka jest nowym
imieniem Boga. Mozna przypuszczaé, ze w Ap 3,12 mowa jest nie o imionach trzech
réznych postaci literackich (Boga, miasta i Jezusa), lecz o trzech réznych imionach tej
samej osoby. Imi¢ bowiem miasta Jeruzalem Nowego okreslone jest w Ap 21,3 jako
wzajemna facznos¢ Boga z ludzmi (Emmanuel — ,,Bég z nami”, por. Iz 7,14; 8,8)*
Nowoscig jest, ze imi¢ Jedynego Boga jest udzielone miastu swigtemu, przeniesione na
wspolnote Boga z ludZzmi. Same natomiast imiona sa osadzone w tradycji Biblii He-
brajskiej i religijnosci judaistycznej. Co wigcej, motyw imienia nowego Jerozolimy
pochodzi z Iz 62,2:

~Zobacza ludy sprawiedliwo$¢ twoja [Jerozolimy W.L.] a krélowie wszyscy twoja

chwale i nazwa cie imieniem nowym, ktére usta Jahwe wyrzekly”

42 Imi¢ Boga™ uzyte jako synonim Jego osoby w Iz zob. J. HOMERSK], “Starotestamentalne Ojcze
nasz (Analiza egzegetyczno - teologiczna Iz 63,7 - 64,11)", RT 43(1996) z. |, 54-68, zwl. s. 67.

“3 Por. J. SYNOWIEC, Oto wdj krél przychodzi. Mesjasz w Pismach Starego Przymierza, Krakéw
1992, 19. 83.265.

“F. SIEG, dz. cy1., 104 - 105.

45 A, JANKOWSKI, "Emmanuel”, w: Podreczna Encyklopedia Biblijna, t. |, Poznan 1959, 335-336; E.
ZAWISZEWSKI, "Emanuel”, w: Encyklopedia Katolicka, Lublin 1983, t. 4. kol. 924-925; L. STACHOWIAK,
Ksiega Izajasza. Thumaczenie, wstgp i komentarz, Lublin 1991, t. 2, 41; J. SYNOWIEC, Ofo twdj krél
przychodzi. Mesjasz w Pismach Starego Przymierza, Krakéw 1992, 71-80.
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Nowe imi¢ Jerozolimy u Izajasza brzmi ,,Poslubiona” (w.4)* Tekst Iz 62,2-4 miat
duzy wplyw na Ap 21,2-3. Ap 21,2 jest zapowiadane w Ap 3,12 prawie dostownym
Cytatem wewnetrznym. Idea zwiazku partnerskiego Boga ze swigtym miastem, ktére-
80 wyrazem ma b)c nowe imi¢ miasta, m1escn si¢ doskonale w obydwu tekstach.
Emmanuel, nowe imie dla Nowego Jeruzalem*’ pozwala jednak na mesjaniska i chry-
stologlcznq interpretacje Nowego Jeruzalem, nie zas na podbudowg nadziei, ze miasto
ziemskie zostanie odbudowane. Na kamyku wigc wyryte byloby imi¢ Boga. Lecz
dlaczego wiasnie na kamyku i to o dokladnie okreslonym (biatym) kolorze? Imie to
ma by¢ przekazane zwyciezcy (Ap 2,17) i tylko jemu. Na tym polega nagroda. Wypi-
sanie go na trwalym materiale (kamien) nadaje nagrodzie cechQ trwalosci. Symbolika
za$ koloru biatego powtarza si¢ w Apokalipsie dosé czesto® Przymiotnik ,biaty”
wystepuje w Ap 16 razy (w reszcie NT 9 razy), w 14 wersetach, z 10 réznymi rze-
czownikami, a raz tylko bez rzeczownika. Najczgscie) mowa jest o biatych szatach
(3,5.18; 4,4; 6,11; 7,9.13; 14), bisiorowym plaszczu (19,14), koniach (6,2; 19,11.14) a
takze o wiosach (1,14), obloku (14,14), tronie (20,11) i wreszcie o kamyku (2,17).
Bialy kamyk, jak pozostale te przedmioty, wiaze si¢ z chwalg nieba czy zmartwych-
wstatego Chrystusa®

Rzeczownik ,,imi¢” w Apokalipsie ma jednak i takie uzycie, ktére nie da si¢ od-
nies¢ do Boga i Jezusa. Tego za$ kontekstu terminu ,,imi¢” nie da si¢ pominaé ze
wzgledu na zwiazki, jakie ma z innym badanym przez nas terminem, f| Yfidoc. ,,Imie
bestii” (13,17; 14,11; 15,2) zawsze prawie wystgpuje z jakims sposobem jego utrwa-
lenia lub zakodowania: w 13,17; 14,1 1jest to ,,znami¢” (xapoypc:), wypalony lub wy-
cisniety znak; w 15,2 jest to liczba (6 «ptbuog). W 13,1 17,3 mowa jest o ,,imionach
bluinierczych”, ktore sa atrybutami bestii o siedmiu glowach i dziesigciu rogach.
Tres¢ tych imion w jaki$ sposéb musi odnosi¢ si¢ do Boga, inaczej nie wiazalby z
nimi zarzut bluznierstwa. Interpretacja, ktéra kaze dopatrywac sie¢ w nich tytuléw
cesarskich o charakterze (q11a51)ku1tycznym5 prowadzn do ttumaczenia t6 dvope jako

SytubP®' Wydaje sie to by¢ egzegeza zupehnie nie bioraca pod uwage wyjasnienia,
Jakie daje temu fragmentowi sama Apokalipsa. Taka interpretacj¢ znajdujemy w 17,8:

»Bestia, ktora widziates, byla, nie jest i ma wyj$¢ z Przepasci, a ku zagladzie zdaza i zadzi-

wia si¢ mieszkajacy na ziemi, ktérych imi¢ nie jest zapisane w ksiedze Zycia od zalozenia

swiata, widzacy bestie ,ze byla, i nie jest i bedzie”

% W. MicHNIEWICZ, "Nowe imiona Jerozolimy w Ksiggach Prorokéw Izajasza i Jeremiasza®, w:
»Czyn... czlowieka odda mu zaptate” (Prz 12,146). Ksiega pamiqtkowa ku czci Ksiedza Profesora Jo-
zefa Homerskiego, Taméw 1999, 187-213, zwl. ss. 195-202.

‘7 Sam termin Jeruzalem Nowe” spotyka si¢ tylko w Ap 3,12; 21,2, Por. W. LINKE, La metafora
.fare nuovo” L'ermeneutica di P. Ricoeur applicata ad Ap 21,I1-5b, mps, Roma 1995, 108, przyp. 453.
Ma on jednak silnie rozbudowane pokrewieiistwa z wieloma tekstami Iz.

48 Zob. X. LEON-DUFOUR, Stownik Nowego Testamentu, Poznan® 1986,159-160; D. FORSTNER, Swiat
symboliki chrzescijanskiej, Warszawa 1990, 115-116.

®u. VANNI, Apocalisse. Ermeneutica, esegesi, teologia, Bologna2 1991, 51-52.
% Por. JANKOWSKI, Apokalipsa, dz. cyt., 214; E. LOHSE, Objawienie..., dz. cyt., 97.
5! A. LAPPLE, L'Apocalisse..., dz. cyt., 153-154.
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Powtarzajaca si¢ dwukrotnie trzyczesciowa formufa jest jakby lustrzanym odbi-
ciem formuty odnoszonej do Boga (1 ,4.8)> W w.4 znajdujemy bowiem okreslenie
Boga: ,,bedacy, byly i przychodzacy”

W zakoriczeniu wstgpu wizji wprowadzajacej (1,8) mamy dostownie ten sam
tekst, co w 1,4% Jednak pomimo dostownosci powtdrzenia wyrazéw, zachodzi istot-
na réznica w znaczeniu obydwu przypadkéw, w ktorych uzyta jest formuta tréjczaso-
wa (Dreizeitformel). Za pierwszym razem rozwinigte imi¢ Boga jest elementem po-
zdrowienia, jakim Jan zwraca si¢ do siedmiu Kosciotlow w Azji. Drugie uzycie jest
autoprezentacja Boga. Dostownoé¢ powtérzenia jest z gramatycznego punktu widze-
nia nieco wymuszona. Za pierwszym razem seria poprzedzonych rodzajnikiem imie-
stowoéw stoi po przyimku dm6 domagajacym sig¢ drugiego przypadku. Poprawnie zbu-
dowana dalsza cz¢s¢ wersetu (dopetniacz po drugim dmo w tym samym wersecie) oraz
powtdrzenie tego samego zabiegu (czgéé tytulu drugiej osoby, od ktérej pochodza
»taska i pokdj”, wprowadzonego tym samym przyimkiem jest w drugim, a czes¢ w
pierwszym przypadku) kaze sadzié, ze nie mamy do czynienia z pomylka, lecz z za-
biegiem literackim zastosowanym z cala $wiadomoscia, majacym przeksztalci¢ zwrot
w imie wlane®*

Imig to przypomina tak znaczacy dla jahwizmu motyw, jakim byla epifania na Ho-
rebie. Zwlaszcza w Ap 1,8 dostrzec mozna podobiefistwa z Wj 3,14a: w wersji
LXX* Za wyjatkiem imienia Mojzesza wraz z przyimkiem, w Ap 1,8 znajdujemy
caly Wj 3,14a. Imi¢ Boga objawione Kosciotom jest to samo co na Horebie® Powté-
rzenie (tez dwukrotne) formuty dos¢ podobnej do Ap 1,4.8 jest, jak mozna wnosic,
zabiegiem intencjonalnym, ktéry wyjasnia nature ,,imion bluznierczych” bestii. Moz-
na wigc przyja¢ wewnatrztekstowsa interpretacje owych imion. Nie sposdb jednak nie
dostrzec, ze interpretacja ich ma w sobie element lektury interaktywnej. Potrzeba
bowiem wczytania si¢ w Ksigge Apokalipsy i w teksty, do ktérych ona odsyla, by
odczytac jej znaczenia wbudowane w konstrukcje wzajemnych powiazan spajajacych
ksigge. Na tym tle nie zdziwi fakt, ze imi¢ moze wystgpowac w postaci zaszyfrowa-
nego zapisu cyfrowego. Zwazywszy na prawie synonimiczny sens rzeczownikdéw o
apLBuog i | Yidoc w Apokalipsie, mozna powiedzie¢, ze s uzywane w taki sposob,
jak inne synonimy (na oznaczenie szat> czy $wiatyni>"). Ich uzycie nie tworzy wa-
riantéw znaczeniowych. Sktania jednak czytelnika, by uwaznie wczytywat si¢ w tekst,

52 R. BAUGCKHAM, La Teologia dell’Apocalisse, Brescia 1994, 38-71.

53 Baugckham podaje jeszcze Ap 11,171 16,5, por. dz. cyt., 43.

54 M. ZERWICK, Analysis Philologica Novi Tesamenti, Romae? 1960, 567; U. VANNL, Apoclisse. Er-
meneutica, esegesi, teologia, dz. cyt., 20-22.

5% Baugckham zwraca takze uwagg na zwiazki z tego tekstu z Targumem, La Teologia dell’Apocalis-
se, Brescia 1994, 44.

36 S. RaABIEJ, "Ego eimi w Ewangelii §w. Jana znakiem boskiej godnosci Jezusa", CT 38(1988) z. 2,
19 - 27 (zwl. ss. 20 - 22); J. WARZECHA, "Funkcja formuly wyslania w Wj 3,1 - 4,17. Przyczynek do
odpowiedzi na pytanie -kim jest Mojzesz", CT 43(1993) z. 3, 85 - 88.

57 otoAn. (6,11; 7,9.13.14; 22,14) i indtiov (3,4.5.18; 4,4; 16,15; 19,13.16).

S8 oknn (13,6; 15,3; 21,3) i vede- (3,12; 715; 11,1.2.19; 14,15.17; 15,5.6.8; 16,17;21,22), por. F.
SIEG, "Sens terminéw hierén i naés w Nowym Testamencie”, RBL 42(1990) 335-341.
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Zastanawiajac si¢ nad znaczeniem kazdego stowa. Zrozumienie tak konstruowanych
tekstow wymaga tego, co autor Apokalipsy nazywa ,,madroscia”

Szczegdlna uwage nalezy tu po$wigcié tekstowi Ap 13,18:

» Tu madrosc jest. Majacy rozum niech policzy liczbg bestii, liczba bowiem cztowieka jest i

liczba jego (lub jej)* 666”

Zabieg interpretacyjny majacy na celu odczytanie imienia bestii to rachunek. Ra-
chunek tego rodzaju, spotykany w literaturze hellenistycznej*, kabalistyce®' i w jude-
ochrzedcijariskiej symbolice®, nosi nazwe gematrii lub izopsefii®® Liczenie liczby
imienia (yfigoc) polega na sumowaniu wartosci liczbowych liter imienia. Jest to pro-
cedura egzegezy midraszowej™, cho¢ spotkaé ja mozna wczesniej w $wiecie grecko-
jezycznej literatury hellenistycznej® Tekst Ap 13,18 komentowano zwlaszcza w
aspekcie znaczenia zaszyfrowanego imienia bestii. Mnogos¢ studiéw pozostaje jed-
nak odwrotnie proporcjonalna do pewnosci ustaleri. Na niepewno$¢ kazdej interpreta-
cji zwracal uwage juz E.B. Allo®® E. Lohse zas$ zdaje si¢ sugerowac, ze takie przed-
stawienia owego imienia wskazuje raczej na che¢ ukrycia, niz objawienia tego, o
czym méwi autor tekstu®’ Zdaje sig jednak, ze takie zamknigcie kwestii ktécitoby si¢
z samg ideg Apokalipsy. Ta jest bowiem objawieniem wiasnie, a nie zatajeniem tresci,
ktére porusza. Nie przekonuje teza Allo, Ze roztropnos$¢ polityczna kaze autorowi
Apokalipsy méwié w sposéb czytelny tylko dla wtajemniczonych. Gdyby tak bylo,
klucz lektury musiatby by¢ o wiele bardziej jednoznaczny. Zamiast wigc koncentro-
wac uwage i wysitki interpretacyjne na zagadnieniu, ktorego rozwiazaé si¢ nie da,
moze raczej trzeba poszukac takiego pytania, na ktore tekst Ap 13,18 odpowiada.

Pojawia si¢ w nim slowo w Ap nieczgste: ) codia (madroéé). Jest ono bardzo cze-
ste w 1 Kor (17 razy, oprécz tego 11 razy aodoc). W calym NT 51 razy wystepuje rze-
czownik codiw, 19 razy rzeczownik oddog, 2 razy czasownik godilw. Jest to wiec za-
uwazalna obecno$¢ terminéw zwiazanych z madroscia. W corpus joanneum, poza
Apokalipsa, nie wystepuja zupehie stowa z tej rodziny. W Ap natomiast pojawia sig
tylko 4 razy copia. Wystepowanie tego terminu nie jest przypadkowe. Pojawia sie on

* Watpliwosé bierze si¢ z podobienstwa form zaimka dla meskiego (jesli odnosi si¢ do rzeczow-
nika ,czlowick” & &v8pwmoc) i nijakiego rodzaju (jesli odnosi si¢ do rzeczownika »bestia” 1o
fnpiov) w genetivie.

60 Antologia Pallatina, X,43; X1 ,334.

8! Zob. Pirke Abor 3,18; C. SCHEDL, Talmud, eyangelium, synagoge, Insbriick Wien - Miinchen
1969, 148-149,

53 BAGATTI, Alle origini della Chiesat, t. 1, , Vaticano 1981, 224; 231,

5 A. JANKOWSKI, Apokalipsa..., 220.

64 "Nombre", w: Dictionnaire de la Bibie et de 3 religions du Livre, (red. R. Poswick - G. Rainotte),
Paris 1985, 314-315. Autor hasta uwaza Ap 13,18 za najbardziej znany przyklad gematrii. Zdaje sig, ze
E.B. ALLO, w swym komentarzu (dz. cyt., 214) rozréznia gematrig i izopsefi¢, przypisujac tej pierwszej
Znaczenie szersze, niz tylko rachunku liczbowo - literowego.

6 Antologia Pallatina X1, 334.
% Dz. cyt., 214.
ST E, LOHSE, dz. cyt., 103; podobnie P. PRIGENT, ,, Et le ciels s'ouvrent”, Apocalypse, Paris 1980, 184.
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w 5,12; 7,12; 13,18; 17,9. W 5,12 i 7,12 jest to madros¢ przypisywana odpowiednio
Barankowi i Bogu, wzmianka za$ o niej pojawia w tekstach hymnicznych. Ap 13,18 i
17,9 mowia o madrosci, jaka trzeba posiadac, aby zrozumie¢ tajemnice bestii (jej cyfre
i tajemnice liczby jej glow). Zdaje sig, ze, ze wzgledu na przedmiot, chodzi o dwa ro-
dzaje madrosci. O ile przedmiotem madrosci w Ap 13,18 i 17,9 jest konkretna rzecz, o
tyle w Ap 5,12 i 7,12 chodzi o0 madrosé w sensie absolutnym, madros¢, ktéra nie tyle
Boga dotyczy, ile Bogu przynalezy i przez Boga tylko moze by¢ udzielona. Warto
zauwazy¢, ze w kontekscie madrosci w 5,12 takze mowa jest o liczbach, lecz jest to
liczba (&p1Buoc) nie do ogamiecia ,,tysiace tysiecy i miriady miriad” (Ap 5,11). Jest to
liczba $piewajacych hymn pochwalny na cze$¢ Baranka. Podobnie w Ap 7 mowa jest
najpierw o liczbie (&p16uoc) opieczetowanych (7,4), potem zas (7,9) o nie dajacym si¢
policzyé (&p1Buéw) thuimie i wreszcie o tym samym tlumie (7,11), o ktérym mowa w
5,11. Madros¢ w Apokalipsie pojawia si¢ wigc zawsze w kontekscie arytmetycznym.
Jednak tylko w Ap 13,18 i 17,9 sa to liczby podlegajace interpretacji. Odnosza si¢ one
do madrosci na ludzka miare (,,liczba czlowieka” w Ap 13,18). Interpretacja ta jednak
za kazdym razem okazuje si¢ niemozliwa do przeprowadzenia. Za pierwszym bowiem
razem jest to informacja otwarta na rézne lektury i brak jest danych do wyboru jednej z
mozliwosci. Za drugim razem sam tekst proponuje dwie rozbiezne interpretacje. Tym-
czasem liczby zwigzane z madroscia przypisywana Bogu okazuja si¢ bardziej tajemni-
cze, ale mniej zwodnicze. Wbrew pozorom rozumiemy je lepiej (nawet w ich nieokre-
Slonosci), niz te, o ktorych moéwi sig, ze sa zrozumiale, zwiazane z madroscia ludzka.
Owa ludzka madros$¢ to przede wszystkim umiejetnoéci gematryczne. Kabalistyczna
interpretacja cyfr jest przeciwstawiona temu, co o cyfrach jest objawione, a co dotyczy
wgladu w tajemnice Boze. Madros¢ ludzkich kalkulacji, rachunkéw, jest przeciwsta-
wiona temu, co mowi si¢ o madrosci, ktora Baranek ,,jest godzien wzia¢” (Ap 5,12).

Rachunek jest przeciwstawiony wiedzy danej od Boga, wiedzy prorokéw, darowi
Jezusa. Jest elementem falszywego proroctwa. Modelem falszywego proroka w Ap
jest Balaam. Pojawia si¢ on w Ap 2,14 jako nauczyciel zla i przewrotnosci, ktérego
doktryng przejmuja Nikolaici. Grzechy, jakich uczy, sg identyczne jak te, ktére szerza
si¢ z winy Jezebel (Ap 20). Ksiega Liczb ma dwie rézne tradycje zwigzane z Bala-
amem. Pierwsza ukazuje go jako proroka prawdziwego: do ktérego Bég méwi (Lb
22,8), ktory czyni to, co Bég mu nakazuje (Lb 22,20), ktéremu Pan wlozyl w usta swe
stowa (Lb 22,39), ktéremu Bog przekazuje wizje (Lb 23,3). Jego stowa jednak sa stale
przedstawiane w tej warstwie tradycji jako pouczenie un 23,7.18; 24,3.15.21.23).
Podobnie rzecz si¢ ma w Mi 6,5. Cho¢ w Ap 2,14, wzorem tej trad6ycji, mowi sie o
Balaamie jako nauczycielu, to ocena Balaama jest jednak negatywna® i nawiazuje do
Lb31,16;Pwt 23,5-6 (cyt. w Neh 13,2); Joz 24,9-10. W Ap 2,14 krytyka Balaama
idzie jednak dalej, niz w ktérymkolwiek z tekstow ST, bowiem dokonuje polaczenia
miedzy kara Boza, o ktérej w Lb 31, spowodowang przez dziatanie Balaama, z kultem
Baal - Peora (Lb 25)® Nikolaici swe nauczanie przejeli wtasnie od fatszywych pro-
rokéw (Ap 2,15). Sa kontynuatorami ich blgdow.

8 podobnie 2 P 2,15-16; Jd 11.

 Podobna interpretacja, jak w Ap 2,14 zostala przekazana w Filon, Vita Moysis 1,53-55 i Jézef
Flawiusz, Ant., 4,6,6. Trudno ustali¢ jej Zrédlo, jest jednak obiegowa w judaizmie.
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Prawdziwe proroctwo, wiedza pochodzaca od Boga, sa synonimami madrosci Bo-
zej. Na tej samej linii interpretacyjnej znajdujemy ,.kamyk bialy” wraz z objawianym
na nim nowym imieniem Boga. Mozna znalez¢ zwiazki migdzy Apokalipsa a wspot-
czesna jej literaturg apokaliptyczna. Badacz dziejow apokaliptyki, Paolo Sacchi, tak
charakteryzuje role wiedzy wlanej, objawionej w tym nurcie teologicznym: ,,Ten typ
wiedzy, ktdry jest wyakcentowany przez znaczenie iluminacji, tworzy nowa tradycje,
ktdéra z samej zasady jest otwarta na kazda mozliwa innowacjg, poniewaz Bég moze
objawié jeszcze co$ nowego. Ta pewno$é, ze Bog moze jeszcze objawi¢ cos nowego
dziata bardzo wyraznie w stuleciu, w ktérym zaczyna si¢ chrzescijanstwo™® Warto
Jednak zauwazyé, ze wobec tej nowosci rodzace si¢ chrzescijanstwo nie pozostato
bezkrytyczne. Pytalo, jak tego przykiad widzimy w Apokalipsie, o Zrodto nowosci i
prawdziwo$¢ iluminacji.

Odrzucalo i wiazalo ze sfera Bogu nieprzyjazna wszelkie formy wiedzy czerpanej
z samej tylko ludzkiej kalkulacji, wykazujac, ze takie interpretacje, ktdre opieraja si¢
na kalkulacji, prowadza na bezdroza.

,, LA PIETRUZZA BIANCA” (AP 2,17B) EIL CONCETTO DELLA SAPIENZA
E/O LA VERA O FALSA SAPIENZA

Riassunto

Nell’esegesi patristica del motivo della pietruzza bianca (yfipoc Aeuvkr)
nell’ Apocalisse si notano due filoni dell’interpretazione: christologico (Vittorino da
Petovio, Primasio) e battesimale (Cesare da Arles, Beda Venerabile e probabil-
mente Ticonio). Girolamo, malgrado i tentativi di una ricerca propria nella lettera a
Papa Damasio, nel suo commento ripete I’idea di Vittorino. Tutte queste interpre-
tazioni hanno il carattere teologico. Nell’esegesi del XX sec. invece si vede piutto-
sto un tentativo di trovare il significato materiale della ,pietruzza bianca”
(Poggetto usato per le votazioni nel tribunale, I’amuleto, la tessera permettente la
partecipazione alle feste pubbliche ect.).

L’articolo presente € un tentativo d’interpretazione del motivo della “pietruzza
bianca” a partire del testo stesso dell’ Apocalisse, dal modo dell’uso del sostantivo
Ufidoc e del verbo ymoifw. L’analisi di questi termini permette di stabilire un legame
tra I’espressione studiata e il motivo della saggezza concepita come dono di Dio (ri-
velazione).

™ P. SACCHI, "La conoscenza presso gli ebrei da Amos all'essenizmo”, w: L'Apocalittica giudaica e
la sua storia, Brescia 1990, 220-258 (zwl. s. 258).



