[33] RECENZJE 329

J. de la Potterie — St. Lyonnet, Le vie selon 1'Esprit, condition
du chretien, Paris 19635.

Zaanonsowane wyzej dzielo, ktore uvkazalo sie jako 55 tom eklezjo-
logicznej serii Unam Sanctam, stanowi wybdr artykutow wprzednio dru-
kowanych w réznych czasopismach w latach 1954—1965 przez dwoch
znanych egzegetow, aktualnie profesorow Papieskiego Instytutu Bi-
blijnego: Ignace de la Potterie — specjalisty od zagadnienn teologii
$w. Jana! i Stanislas Lyonnet — interesujgcego sie szczegolnie teologia
sw. Pawla.2

Ksigzke otwiera rozdzial I. de la Potterie zatytutowany ,Pochodzenie
i pierwotne znaczenie stowa ,laik". Naogét wyprowadzono sowo ,laik”
od greckiego przymiotnika laikos, ktory z kolei pochodzi od rzeczownika
laos. Chcac sformulowaé definicje nominalng slowa laik rozumowano
w ten sposob: skoro laikos pochodzi od laos to w takim razie idee Swie-
tosci, zwigzana z pojeciem laos jako ludu Boiego mozna aplikowaé réwniez
do przymiotnika laikos a w konsekwencji i do pojecia ,laik”. I de la
Potterie badajac histori¢ tworzenia sie przymiotnika laikos i analizujac
jego znaczenie w papirusach, inskrypcjach, tlumaczeniach greockich Pis-
ma $w. oraz w najstarszych tekstach chrzescijanskich zauwaza, Ze cho-
ciaz przymiotnik leikos faktycznie powstal z rzeczownika laos to jed-
nak pojecie, ktorym oznacza to, co laickie, mie moze byé¢ utozsamiane
z pojeciem laos jako ludu Bozego. Z punktu widzenia semantyki nie
mozna mowié o jakim$ rozwoju znaczenia slowa ,laik' jako takim. Oba
stowa laikos i laos mialy od poczatku swe autonomiczne znaczenie i laic-
kim nazywano to wszystko i wszystkie te osoby, ktére nie mialy zwigzku
z kultem i czynnoéciami sakralnymi, Sam wyraz zatem nie pozwala na
sformulowanie definicii mominalnej pojecia ,laik”, ktora by zaspokoila
wymogi dzisiejszej teologii laikatu, co wszakZe nie przekresla faktu, ze
mozina tego dokona¢ na innej drodze, choéby przez umowne sformuto-
wanie takiej definicji.

W rozdziale drugim ten sam Autor analizuje tekst z J. 3,5: ,.Odro-
dzi¢ sie z wody i Ducha”. W J 3,5 istotnym pytaniem jest dokladne
okreslenie relacji pomiedzy Duchem a woda. Jak przy kaidej trudnej
kwestii tak i tutaj istnieje kilka interpretacji. Pierwsza odczytuje ten
Wiersz jako powiedzenie, ze Duch $w. udzielany jest przez wode chrziu.
Nna wyjasnia, ze Duch jest przyczyna gléowng ponownego narodzenia,
Woda zas przyczyne instrumentalng. Jednakie szeroka tradycja egzege-
tyczn-a bardziej oddziela wode od Ducha, ,Narodziny z wody" odnosi
Sle do chrztu, ,narodziny z Ducha” natomiast do odrodzenia przez wiare.

Teszcie trzecia interpretacja uwaga, Ze termin ,,woda" nie nalezat do
tekstu w jego pierwotnym stadium. I. de la Potterie analizujgc calosé¢
Tozmowy Pama Jezusa z Nikodemem stwierdza, ze J 3,5 nalezy odczytaé
lako tekst przedstawiajgcy dwa nastepujace po sobie stadia tradycii
b‘e””ﬂmq formute ,narodzony z Ducha” naleiy rozumieé¢ w swietle
ardzo podobnego logionu u Mt 18,3 oraz paralel Janowych J 1, 13;

n ' Swa rozprawe doktorska obroniong na Papieskim Instytucie Biblij-
YM pisal na temat: Aletheia, la notion johannique de verité et des

antecedents historiques.

Versis Wazniejszyoh jego dzie! wymieni¢ mnaleiy: ,Les origines de la
Slon armeninne de Evangile et le Diatessaron (1950), Les epitre aux

(lzl-sa_}t)es, aux Romains; De peccato et redemptione I: de notione peccati
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1J 5 1. 4 tzn. w sensie ,narodzony do Zycia wiary poprzez dzialanie
Ducha". Przez dodanie wzmianki o wadzie (hydatos kai) Sw. Jan chcial
wskazaé¢ na dwa podstawowe warunki wymagane by weji¢ do Krolestwa
Bozego: wiare i chrzest (por. Mk 16, 16; Dz 8, 12; Ef 1,13). Ta interpre-
tacja J 3,5 siegajqca II w. szeroko byla rozpowszechniona w paTtystyce
oraz w tradycji $redniowiecznej.

W nastegpnym rozdziale 1. de la Poiterie analizujac bardzo trudny
tekst z 1J 3,4: Kazdy, kto grzeszy, popelnia bezprawie (ten anomian),
poniewaz grzech (he hamartia) jest bezprawiem (he anomia). Autor nie
tyle daje nowa interpretacje tego tekstu, ile przyjmujgc tlumaczenie
podane przez R. Schnackenburga (w: Die Johannesbriefe, Freiburg 1963,
s, 185—187) poszerza ja, daje nowe argumenty, a przede wszystkim wy-
kazuje, Ze taka interpretacja odpowiada mie tylko stownmictwu epoki
nowotestamentalnej, lecz rowniez kontekstowi listu oraz catoksztaltowi
mysli §w. Jana o grzechu. W jezyku greckim stowo anomia oznaczato
pierwotnie przekroczenie prawa, pozniej doszlo do niego pojecie anar-
chii, nieporzadku. W jezyku greckim biblijnym stowo to praktycznie sta-
o sie synonimem grzechu — harmartia. W judaizmie otrzymuje ono nowe
zabarwienie — eschatologicznego dualizmu, gdzie prawda i nieprawosc
sg charakterystycznymi cechami dwoch wrogich sobie obozow. W nowym
Testamencie sens eschatologiczny slowa anomia (Mt 7,23; 13,41 i inne),
zanika idea przekroczenia prawa, natomiast bunt ,nieprawos§é” skierowa-
ny jest przeciwko Bozej woli. Pomadto ,nieprawosé” w wiekszosci tek-
stow przedstawiana jest w aspekcie satanicznym. W 1J 3,4 slowo to ma
sens eschatologiczny i stuzy do opisania rzeczywistosci duchowej grzesz-
nika, jego wewnetrznego stanu, a nie tylko zlego aktu, ktory popelnia.
O jaki tu grzech chodzi? Wedllug R. Schnackenburga “tekst skierowany
jest przecwko .chrze$cijaninom, ktorzy popadli w grzech, Wedlug 1. de
la Potterie natomiast, $w. Jan zwraca sig do wiernych chrzescijan, ale
grzech, przed ktorym chce ich przestrzec to grzech heretykow, o ktorych
wyraznie my$li. Sw. Jan ma na mysli przede wszystkim niewiare, odrzu-
cenie prawdy, 1 tutaj naleZy szukac eschatologicznego poglebienia tego
pojecia: anomai — bezprawie to odrzucenie Mesjasza, Syna BoiZego, ©a-
tego zbawienia.

Rozdzial czwalry mosi tytul ,Paraklet”. Na podstawie tekstow z J
13,31—16,33 mowiacych o Paraklecie I. de la Potterie omawia dziatal-
noé¢ Ducha $w. wzgledem chrze$cijan. W pogegnalnej mowie Jezusa
wyszczegolni¢ nalezy pie¢ obietnic odnoszacych sie do Parakleta: pier-
wsza (J 14, 15—20) podkresla przeciwienstwa zachodzace pomiedzy Swia-
tem a wierzacymi, druga (J 14,26) i piata (J 16, 13—15) mowi o robi
nauczycielskiej Ducha $w., trzecia (J 15, 26—27) i czwarta (J 16, 7—‘1,5)
o dzialalno$ci jurydycznej w wielkim procesie pomiedzy Jezusem a $wWia-
tem. Wedtug tych tekstow wla$ciwym zadaniem Ducha $w. jest 'P?gl‘?'
bienie wiary uczniow czy to przez danie im wewngtrznego zrozumienid
2ycia i poslannictwa Jezusa, czy przez utwierdzenie ich wiary przeciw
atakom $wiata, Stad Duch sw. nosi tytul Ducha Prawdy (14, 17; 15 2.65
16, 13). Okreslenie ,prawdy" ma charakteryzowa¢ domene dziatalnosc!
Ducha $w. W teologii éw. Jana funkcjg Ducha $w. jest komunijkowanie
nam prawdy, uczenie nas od wewnatrz, W ten wlasnie sposob dzigk)
tajemniczej dzialalnosci Parakleta zapewniona jest w Kosciele na zawsze
trwalosé¢ i skutecznos¢ stow Jezusa.

Inny aspekt dzialalnosci Ducha $w. w duszy chrzescijanina obj
mam rozdzial zatytulowany , Namaszczenie chrzescijanina przez wlarg7-
I. de la Potterie analizuje dwa teksty: 2Kor f, 21—22 i 1J 2, 20. 4"

jawia
"
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Oba teksty poréwnuje, robi dokladng ich egzegeze jak TO6wniez bada
historie ich interpretacji. W wyniku przeprowadzonych analiz docho-
dzi do wniosku, ze w badanych tekstach aluzja o namaszczeniu nie
oznacza ani chrztu ani bierzmowania ale ma zwigzek ze stowetn Ewan-
gelii. W 2 Kor 1,21 oznacza ono dzialanie Ducha $w., ktory wzbudza
u katechumena przylgnigcie wiara do stow prawdy. Wedlug 1J 2, 20. 27
olej namaszczenia jest samym stowem Chrystusa przyjetego w wierze.
Sw. Jan idzie nawet dalej. Ten olej namaszczenia jest trwalg rzeczy-
wistoscia w zyciu wierzacych. Zatem temat namaszczenia chrzescijanina
tak dla $w. Pawla jak i $§w. Jana oznacza zaréwno stowo przychodzace
od Chrystusa jak i czynnosé¢ obecnego w duszy ludzkiej Ducha $w.
Egzegeze taka potwierdza tradycja (Klemens Al, Orygenes, Cyryl Al,
Dydym 1i inni).

Nastepny rozdzial napisany przez St Lyonnet'a nosi tytut , Wolnos¢
chrzescijanina a prawo Ducha wedlug $w. Pawla”. Zdawaloby sie, ze
kiedy $w., Pawel mowi o wolnosci spod prawa (por. np. Gal 5, 13 n) to
polemizuje z zydujacymi i ma na mysli przepisy prawa Mojzeszowego.
Stad sam problem wolnoéci gloszonej przez apostota bylby juz dzis nie-
aktualny. Tymczasem $w. Pawel nie przeciwstawia starego prawa nowe-
mu, ale lasce. Czlowiek oZywiony taskg Ducha $w. jest wyzwolony
w Chrystusie nie tylko spod prawa mojzeszowego ale spod wszelkiego
prawa wigzacego czloweka z zewnalrz. Kierowany tlaska, Duchem sw.
zdolny jest jednak wyczué¢ czego ma wunikaé (Gal 5, 19 n) a co petnic.
Kto popetnia czyny miezgodne z Duchem daje znak, Ze nie jest Nim
ozywiony. Sila usprawiedliwiajaca chrzescijamina tkwi w tej wewnglrz-
mej dzialalnosci Ducha $w. a nie w kodeksie moralnym, ktérym kieruje
S;e ﬁhrzeéci‘janin. Kodeks pomaga najwyzej odrozni¢ uczynki dobre od
ziych.

Jednym 7z majtrudniejszych tekstdw w pismiennictwie $w. Jana to 1J
3, 6—9. I. de la Potterie analizuje go w rozdziale zatytujowanym ,Bez-
grzeszno§¢ ohrzedaijanina wg 1J 3, 6—9" Ogranicza si¢ on do fpodania
syntezy dotyczacej roawigzan, a za to zwraca uwage na kontekst his-
toryczny 1 literacki tych wierszy. Wykazuje, ze nauka o bezgrzesznosci
chrze§cijanina nalezy do tradycji sapiencjalnej i eschatologicznej, Bez-
grzesznos¢ jest jednym z dobr zbawczych obiecanych na czasy mesjan-
skie, Jego petna realizacja bedzie w czasie ostatniej paruzji, ale juz sie
ona aktualizuje w zyciu chrzescijanina, gdyz podstawa tej bezgrzeszno-
5cl — zycie Boze i poznanie Boga, dana nam jest obecnie. A zatem chrzes-
Cljanin moze zwycigzyé grzech jesli zlgczony jest z Chrystusem, jesli po-
Zwala dziala¢ w sobie Stowu, Zgrzeszy, jesli przestanie by¢ postuszny
Prawdzie,

Ostatnie trzy rozdzialy napisane przez St. Lyonnet'a dotyczg problemu
oskonatosci chrzescijanina oraz jego apostolskiej dziatalnosci. Z roz-
dZIal}l ~Powolanie chrzescijariskie do doskonatosci wedlug $w. Pawla”

QW“&qUJEmv sig, Ze zasadniczym motorem uswigcenia czlowieka jest
n“'th_ SwW. Sw. Pawel wyroznia chrzeécijan doskonalych (teleioi) i dzieci
c }ePlC_’I)-_J.aka jest cecha wyrozniajaca czlowieka doskonalego? Otoz byc¢
Z Ong.ekl_em duchowym doskonalym to czynié¢ wole Boig (RZ 12,2) a wo-
S?v Za jest milowanie bliniego (1Tes 2,9). Zdawaloby sig, ze raz jeden
e awet robi W tym wzgledzie wyjatek, gdy mowi o doskonalosci dzie-

Ctwa i malzehstwa. Tymczasem $w. Pawlowi nie tyle chodzi w tym
:_"'Y'Pa'f}kll 0 doskonatos¢ jednego mad drugim ale o wzrost w mitosci, kto-
4 kaide z tych powolan daje.

@ Pytanie jakq jest doskonalosé¢ chrzescijanina ,ozywionego Duchem’
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otrzymujemy odpowiedz w rozdziale, w ktérym St. Lycnneil analizuje
trzy glowne teksty z listow $w. Pawtla, ktére jego zdaniem rzucajg Swia-
tlo ma problem doskonatoéci laika. Sq to 1 Kor 8-, Kol 3, 1—2 i Rz 8,
19—23. Z tekstow tych plyna nastepujace wnioski: kazdy ma sie uswiecac
w stanie do jakiego zostal powolany; dgzac do rzeczy wyiszych ma nie
tyle wzgardzi¢ kultura doczesng ile wyzu¢ sie z wad moralnych i ubao-
gaca¢ dusze onotami; tekst trzeci zwraca nasza uwage na wartosé ludz-
kiej pracy w przemienianiu $wiata, rzutujgcego na nasze przyszle szcze-
$cie w mniebie. .

Na koniec w rozdziale X ,Podstawowe prawo apostolatu sformulowane
i przezyte przez sw. Pawla (2 Kor 12,9)" St. Lyonnet wychodzac ze
znanego tekstu ,wystarczy ci laski mojej, moc bowiem w slabosci sie
doskonali” wykazuje jak w zZyciu éw, Pawla pomimo rozlicznych trudnosci
-1 slabo$ci Apostota rozrasalo sige dzielo Chrystusowe wlasnie dzigki
tasce Ducha sw., ktéra zlaczoma z wysitkiem apostolskim prowadzi do
tak olbrzymich wynikow.

Artykul naukowy publikowany osobno stanwi okrellong calo$¢. Z chwi-
13 jednak, gdy zostaje wlaczony do zbioru opatrzonego jednym tytu-
lem spelnia role integralnej czesci danego dziela, W omawianej przez
nas ksigzce wszystkie rozdzialy za wyjqtkiem pierwszego analizujgq 10%Z-
ne aspekty dzialalnosci Ducha $w. w 2yciu chrzescijanina. I moze wias-
nie tylko ten pierwszy rozdzial psuje harmonie catego dzieta. Ten maly
mankament nie narusza jednak wartosci catej pracy. Wszystkie arty-
kuly przy mponownym druku zostaly na nowo przejrzane, kazdy zaopa-
trzony jest w note w jakim oczasopismie ukazat sie po raz pierwszy i czy-
przy ponownym opublikowaniu zaszly jakies zmiany w tresci. Porownu-
jac tekst .drukowany w czasopismach i w obecnej formie, moiemy stwier-
dzi¢, ze te artykuly, ktére byly opublikowane przedtem thez dopiskow,
teraz zostaly w nie zaopatrzone nowszg literatura, lacznie z cytowaniem
nawet najnowszych dekretdéw soborowych (por. s. 195). Punktem do-
datnim omawianego dzieta jest to, Ze w sposdéb jasny i przystepny, choC
co nalezy szczegolnie podkresli¢, bez rezygnowania ze s$cistodci i do-
kladnosci naukowej porusza sprawy, ktore dotykajq problemu wspol
pracy czlowieka z laska Ducha $w. Zagadnienie to, mimo %e tak bez-
poérednio dotyczy #zyciowych probleméw kazdego chrzescijanina, jego
Zycia na codziefi Bozq Prawdg, do tej pory nie doczekalo sie monografi-
cznego opracowania. Ukazujgce sie prace o Duchu $w., z ktorych dla
przyktadu wymienmy H, Mihlen, Der H, Geist als Person, Miinster 19(_33,
O, Betz, Der Paraklet, Fiirsprecher im héretischen Spatjudentum, MM
Johannesevangelivm und in neu gefundeten gnostischen Schriften, Koln
1963, czy tez H. Schlier, Zum Begriff des Geistes nach dem Johannesevan-
gelium (w: Besinnung auf Neue Testament, Freburg 1964, s. ?64’7
271) lub miedawno wydana P, Pietrafera, Il Dio uno e trino. Teologia bi-
blica su Dio, Napoli 1965 poruszajq tematyke relacji Trzeciej OsobY
Trojcy $w. do Ojca i Syna. Sa to zatem zagadnienia natury dogmatyc?
nej dotyczace Trojcy $w. Sama natomiast dzialalnos§¢ Ducha $w. w dusz};
czlowieka, Jego rtola kierujaca postgpowaniem chrzescijanina lP°Z°5t.a]h
nadal problemem otwartym do opracowania. I dobrze sie stato, 2¢ -dWOCI,1
znakomitych egzegetow swymi wnikliwymi przyczynkami zwrocito na
uwage.

Ks. Ryszard Rubinkiewicz SDB



