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WPROWADZENIE

Jan Pawet II w encyklice Redemptoris Mater (nr 33), wspominajac milenijna
rocznice chrztu Rusi Kijowskiej, nazywa ja szlachetna ziemia ,ludzi prostych,
mysSlicieli i §wietych”. W tym sformulowaniu zostala syntetycznie ujeta i wyrazona
cala tre§¢ dziedzictwa wiary i kultury narodéw, ktére swoj rodowdd chrze$cijariski
wywodza z chrztu ksiecia kijowskiego, §w. Wtlodzimierza. Do tego dziedzictwa,
ubogacajacego cale chrzescijaristwo oraz kultur¢ zar6wno europejska jak i ogélno-
ludzka, naleza: gleboka, o cechach pasyjnych, wiara ludu prostego, oryginalna mys$l
filozoficzna i teologiczna oraz pobozno$¢ i duchowos¢, znajdujace swéj wyraz w bo-
gactwie tradycji liturgicznych i artystycznych. Dlatego tez w li§cie apostolskim Euntes
in mundum (25.1.1988) Ojciec §w. pisze:

Do tego wspdlnego dorobku i wspélnego dobra Stowianie wschodni wnie§li w ciagu wickéw wlasny

oryginalny wkiad, zwlaszcza gdy chodz o zycie duchowe i pobozno§¢ wlasciwa tym ludom. Wkiad

ten jest przedmiotem szacunku i miloéci, jaka Kosciét Rzymski zywi dla bogatej spufcizny
chrzeécijaniskiego Wschodu. Wypracowali oni wlasciwa im historie, duchowos, tradycje liturgiczne,
wlasne zwyczaje dyscypliny koScielnej, zgodne z tradycja Kosciolow Wschodnich, a takze pewne
formy refleks;ji teologicznej nad prawda objawiong, odmienne nieraz od tych, ktére byly w uzyciu

na Zachodzie, a zarazem w stosunku do nich komplementarne (nr 6).

Te wiasnie warto$ci, bedac spuscizng KoSciota Wschodniego, staly si¢ w jaki$§
spos6b wspolnym i tak bardzo cennym dziedzictwem i dobrem catego chrzescijafistwa.

1. Wiodzimierz S. Sotowjow i jego filozofia reintegrac;ji
Najbardziej twérczym oraz najbardziej oryginalnym, reprezentatywnym i uniwer-

salnym myslicielem, a zarazem wyrazicielem dziedzictwa mys$li filozoficzno-teologi-
cznej w prawostawiu rosyjskim w XIX w., w epoce jej wspanialego rozkwitu, byt
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Wiodzimierz Siergiejewicz Solowjow (1853-1900). Postaé tego mysliciela i ascety
zarazem jest ogdlnie znana, chotby z doskonalej jego biografii, napisanej przez bra-
tanka filozofa, Sergiusza Michajlowicza Solowjowa, pt. Zycie i ewnlucja twércza
Wiodzimierza Sotowjowa.' Z drugiej jednak strony my$l W. Solowjowa nie jest znana
na Zachodzie, chociaz stopniowo przybliza si¢ ja poprzez tlumaczenia jego dziet
i szczeg6towe opracowania. H.U. von Balthasar w swoim wielotomowym i monumen-
talnym dziele? po§wigca W. Solowjowowi prawie 70 stron i poréwnuje go do Toma-
sza z Akwinu. J. Rupp, biskup z Bagdadu, doskonaty znawca, interpretator i komenta-
tor myS§li W. Solowjowa, stwierdza entuzjastycznie, ze Sotowjow swoja myS§la i wizja
prorocza ,,bardziej przynalezy do naszego wieku, ktéry rozpoczat si¢ nad jego grobem,
niz do wieku, w ktérym on zyt wedlug ciata i krwi”,® oraz ze uniwersalistyczna my$l
Sotowjowa w dziwny sposéb jest niekiedy lepszym komentarzem tekstOw ostatniego
Soboru Watykariskiego II, niz komentarze wspéiczesnych publicyst6w.*

Wedlug opinii historykéw filozofii rosyjskiej, takich jak m.in. B. Zienkowski,
W. Sotowjow pierwszy w filozofii rosyjskiej stworzyt syntez¢ czy pelny i uniwersalis-
tyczny system, poczawszy od metafizyki poprzez teori¢ poznania, kosmologie,
antropologie, filozofie historii a skoriczywszy na etyce i estetyce.” Wielu doszukujs
si¢ zaleznoSci mys$li Solowjowa, stosownie do réznych etapéw jej rozwoju,
od Leibniza, Spinozy, Kanta, od kabaty, Schopenhauera, Schellinga i idealizmu
niemieckiego, Hegla i od rodzimych stowianofiléw.® Wielu tez widzi w jego systemie
pokrewiefistwo a nawet elementy i zalezno$ci réznych nurtéw myS§lowych XX w,
na Zachodzie, reprezentowanych przez Dilthey’a, Spenglera, Husserla, Blondela,
Schellera i innych. Szczegé6lne pokrewieristwo intuicji, zwlaszcza w odniesieniu
do ewolucjonistycznej wizji §wiata, dostrzega si¢ w pogladach Teilharda de Chardin
(1881-1955). W Sotowjowie widzi si¢ czgsto wspaniatego pioniera i prekursora nank
religioznawczych i nauk dotyczacych kultur niechrze$cijariskich, jak M. Fliade,
W. Schmidt i inni.” Nie ulega tez watpliwosci, ze my§l filozoficzno-religijna
Sotowjowa w réznym stopniu wptyneta na poglady filozoficzne i teologiczne

! Poznaii 1986. Pierwsze wydanie biografii W. Solowjowa: S.M. S ol o v'e v, Zizn' i tvordeskaja
evoljucija Vladimira Solov’ eva, Brjussel' 1977,

*HU. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Bd. II: Fécher der Stile,
Einsiedeln 1962, s. 647-719.

*J. R upp, Message ecclésial de Solowiew. Présage et illustration de Vatican II, Paris - Bruxelles
1975, Préambnle, s. VII.

* Tamze s. XVIII.

*B.Zenkovsky, Histoire de la philosophie russe, t. 2, Paris 21955, s. 9-11.

® Tamze s. 24-26; A. W ali ¢ k i, Rosyjska filozofia i mySl spoleczna od ofwiecenia do marksizmu,
Warszawa 1973, 5. 539-562 (passim); P. Ev d o k i m o v, Le Christ dans la pensée russe, Paris 1970,
s. 105-118 (passim).

"Por. . R upp, jw. s. XII-XIII.
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poézniejszych myslicieli rosyjskich, jak np. S.L. Frank, L.P. Karsawin, S.N. Butgakow,
P.A. Florefiski, N.O. Losski, S. Trubeckoj, D.S. Merezkowski, N.A. Bierdiajew.

Charakteryzujac og6lnie system mySlowy W. Solowjowa, moina go nazwaé
»integralizmem metodologicznym”, poniewaz jest to system wewnetrznie spéjny,
uniwersalistyczny, stanowiacy catoSciowa syntez¢ pogladéw filozoficznych na cato-
ksztalt rzeczywistoSci. U podstaw tego systemu leza idee metafizyczne, ktére sa
réwnoczesnie kluczem do niego. Do nich naleza pojecia: Absolutu, wszechjednosci,
Logosu, Sofii, Duszy §wiata i teandryzmu czyli Bogocziowieczeristwa. To wszystko
sprawia, ze kazdy element systemu Sotowjowa laczy si¢ wewnetrznie i koniecznie
oraz wyjasnia si¢ w $wietle tych wilasnie podstawowych idei-kluczy, ktére stanowia
réwnoczesnie jego fundamentalne zatozenia.

Cechg charakterystyczna systemu Sotowjowa jest jego wewnetrzny dynamizm,
kt6ry ujawnia si¢ w ewolucjonistycznym uj¢ciu wizji §wiata. W systemie tym bowiem
elementy czy pierwiastki boski i ludzki zmierzaja i daza, poprzez proces historyczny
i dialektyczny, dynamiczny i rozwojowy, ku ostatecznej integracji, ku petnej i dosko-
nalej ich jedno$ci we wszechjedni zrealizowanej ostatecznie w Krélestwie Bozym,
w kt6érym nastapi finalne przebdstwienie catego §wiata. Niekiedy te poglady przypomi-
naja neoplatoriska koncepcj¢ prajedni, z kt6rej rozwija si¢ §wiat i zmierza z powrotem
do nie;j.

System Solowjowa daje religijna wizj¢ §wiata i cho¢ jest ona §cifle zwiazana
z jego filozofiag a zwlaszcza metafizyka, to jednak mimo wszystko mozna Sotowjowa
nazwaé ,teologiem”.

Niektérzy nazywaja poglady Solowjowa ,idealizmem realistycznym” czy
wrealizmem mistycznym”, ki6ry w zakresie poznawczym nie odr6znia wyraZnie
porzadku nadprzyrodzonego od naturalnego i dlatego miesza zasade ponadlogiczng -
wiare z zasada logiczng wiedza, bezpoSrednie poznanie intuicyjne z poznaniem
dyskursywnym. W ten spos6b u Sotowjowa logika zaklada egzystencjalny sad wiary,
a wiara obejmuje w jaki§ spos6b element logiczny. Ten wysilek Solowjowa stworzenia
jakiej$ jednolitej, imponujacej syntezy tego co boskie i ludzkie, prowadzi go niekiedy
do granicy niebezpieczefistwa popadni¢gcia w panteizm,

Poglady Sotowjowa cechuje my§l unionistyczna, ktéra organicznie wyrasta
z calego systemu i dlatego jest on autentycznym entuzjasta, pionierem i prekursorem
ekumenizmu, rozumianego we wsp6iczesnym znaczeniu tego stowa. Wiele tez wycier-
piat on za swoje tendencje okcydentalistyczne, filokatolickie i polonofilskie.

Nalezy stwierdzi¢, ze oryginalna my$] filozoficzna, teologiczna i ekumeniczna
Sotowjowa nie utracita do dzi$ nic ze swej §wiezosci, sugestywnosci i swej wewne-
trznej mocy przekonania, dlatego tez do dzis jest ona przedmiotem dyskusji i specjali-

YA.Walicki, jw. s 570-572. W kregu oddzialywania idei Solowjowa znaleli si¢ tez; S. Hessen,
poeci symbolosci: W. Iwanow, A. Bielyj, A. Blok i inni.
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stycznych studiéw oraz wzbudza nieprzerwanie zywe zainteresowanie zaréwno
filozoféw jak i teologéw.

2. Niektére kryteria interpretacji teologicznej
my$li Sotowjowa

Jedna z dziedzin myS$li W. Sotowjowa, ktéra teologowie darza szczegSlnym
zainteresowaniem, sa jego poglady eklezjologiczne. W niniejszym opracowaniu
pragniemy zatrzyma¢ si¢ nad jednym, ale istotnym aspektem nauki Solowjowa
o Kosciele, a mianowicie nad jego wymiarem dynamicznym i rozwojowym w §wietle
ewolucyjnej wizji dziejow Swiata. Zanim jednak przejdziemy do samego postawienia
problemu, konieczne s - jak si¢ wydaje - do wlasciwego zrozumienia, nie tylko
zreszta tego fragmentu mys$li Solowjowa, ale i calo$ci jego integralnego systemu,
pewne wstepne uwagi natury metodologicznej, ktére uwrazliwia nas ogélnie na szcze-
g6lny charakter jego wypowiedzi teologicznych. Dlatego tez z punktu widzenia
poznawczego, wydaje si¢ by rzecza nieodzowna juz na wstepie sformulowanie
przynajmniej niektérych ogélnych i podstawowych kryteribw, umozliwiajacych
wlasciwa interpretacje teologiczno-eklezjologicznej mys§li W. Sotowjowa.

a. Najpierw nalezy zwr6ci¢ uwage, ze teologiczny watek filozofii reintegracji
Sotowjowa jest zdominowany przez my$l chrzescijariska. Caly zreszta jego system -
jak wszyscy sie zgadzaja  jest systemem w zasadniczym wyrazie i ksztalcie
religijnym. Sam zreszta Sotowjow stwierdzil, ze celem jego filozofii jest ,,rozumowe
uzasadnienie wiary przodkéw”.’ Jego systemu z pewnoscia nie mozna nazwa¢ ani
»filozofig chrzeScijafiska™, gdyz istnieja w nim zbyt wyraZne tendencje panteizujace,
ani tez nie mozna go uwazaé za system teologiczny w §cistym tego slowa znaczeniu.
Wydaje si¢ bowiem, ze nie wszystkie prawdy chrzeScijafiskie sa traktowane jako
zasady wyjSciowe, czy niezmienna osnowa tre§ci systemu, ile raczej i do§¢ czesto
maja one w nim charakter funkcjonalno-stuzebny w stosunku do metafizycznych
zalozefl 1 intuicji naszego mySliciela. Stad tez nie tyle one same sa przedmiotem
uzasadnienia, ile stuza Sotowjowowi jako argument przemawiajacy za jego konstruk-
cjami my§lowymi. Prawda chrze§cijariska i chrze§cijafiska my$l teologiczna s
bardzo czesto wewnetrznie powiazane i wprost uwiklane w systemowe pojecia
metafizyki i filozofii historii Sotowjowa tak, ze nabieraja skutkiem tego nieco innego
znaczenia w nowym kontek$cie terminologiczno-pojeciowym.

b. Druga uwaga dotyczy eklezjologii Sotowjowa. Fascynacja eklezjologiczna
mys$la Solowjowa prowadzila niekiedy teologéw i komentatoréw jego pogladéw
do traktowania ich w kategoriach czysto teologicznych. W takim przypadku interpre-
tacja tych pogladéw, bez wzigcia pod uwage ich uwikiania w kontekst systemowych

B.Zenkovsky,jw. s 31, 7L
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struktur pojeciowych, okazywata si¢ przedsigwzieciem ryzykownym, prowadzacym
wrecz do blednego ich rozumienia. Wydaje si¢ bowiem, ze eklezjologia Sotowjowa,
przynajmniej w niektérych jej fragmentach, jest tylko pozomie autonomicznym
obszarem refleksji teologicznej, a w rzeczywisto$ci tkwi w strukturach catego systemu
naszego mysSliciela. Nalezy zauwazy( takze, ze eklezjologia Solowjowa na pewnym
etapie ewolucji jego pogladéw ulegla w znacznym stopniu procesowi ,,sofianizacji”. !
Zastrzezenie to jest nieodzowne dlatego, aby nie ulec iluzji i wlasnych wyobrazefi
nie uzna¢ za autentyczng my$l Sotowjowa, gdyz zawsze istnieje niebezpieczeristwo
deformac;ji i falszywej interpretacji tej mysli.

Z drugiej strony nie jest rzecza niemozliwg oddzielenie pogladéw eklezjologicz-
nych Solowjowa od catosci systemu, poniewaz w niektérych jego dzietach mysl ta jest
przedstawiona w sposOb do$¢ niezalezny, a przynajmniej, zakladajac znajomos¢ jego
systemu, mozna ja od caloSci stara¢ si¢ oddzieli€c. W eklezjologicznej my§li Soto-
wjowa tatwo wykaza¢ wiele niezgodnosci z 6wczesna teologia, wiele nie§cistosci,
brakéw, wieloznacznosci a nawet bledéw, zwlaszcza gdy w gre wchodza systemowe
pojecia metafizyczno-sofiologiczne. Nieliczni tylko komentatorowie starali si¢
eklezjologie Solowjowa rozwaza¢ jako element calego jego systemu i1 na tle
catoksztattu jego metafizyki.

c. Trzecia uwaga wyja$niajaca dotyczy zasad kryteriopoznawczych. Gnozeologia
Solowjowa, zwana ,teoria poznania integralnego”, obejmuje trzy rOzne plaszczyzny
poznawcze, a mianowicie: do§wiadczenie empiryczne, rozumowanie i sfer¢ mistyczna,
stosownie do trzech form bytu: byt fenomenologiczny, idealny i absolutmy. Stad tez
poznanie do§wiadczalne, na drodze rozumowej i na drodze wiary wzajemnie si¢
przenikaja. Najwazniejsza rol¢ w poznaniu, wedtug Solowjowa, odgrywa poznanie
mistyczne przez wiarg, ktére jednoczy wewngtrznie we wszechjedni podmiot
poznajacy z przedmiotemn poznania i pozwala podmiotowi niejako dotknaé samej
rzeczywisto$ci poznawanej. Obiektywizacja zatem do§wiadczenia i rozumowania
opiera si¢ ostatecznie na fakcie wiary, ktéra prowadzi do stwierdzenia istnienia rzeczy,
ale z oczywisto§cia wiary. Dlatego - jak si¢ wydaje - system Solowjowa w duzej
mierze nosi na sobie znami¢ postawy poznawczej, opartej giéwnie na do§wiadczeniu
religijno-mistycznym, ktére jest takze jedna z podstaw i zasad integrujacych
catoksztalt tresci jego myf§li. Jest to swoista logika wiary, zblizona do logiki przezycia
estetyczno-poetyckiego. Z tej tez racji tre§¢ pogladéw Solowjowa zawiera wiele
elementéw antynomicznych, czgsto nie do korica jest sprecyzowana, niejednoznaczna,
a jego wnioski i twierdzenia niekiedy wprost wykazuja niezgodno$¢ i brak konse-
kwentnej sp6jnosci z przestankami."

19 Eklezjologia Sotowjowa ulcgla sofianizacji gtéwnie w jego dziele La Russie et I' Eglise universelle,
Paris 1889.

"B.Zenkovsky,jw. s 60-65 K.V.Truhlar, Teilhard e Soloviev, Roma 1967, s. 99-136
(passim).
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d. Kolejne wyja$nienie laczy si¢ z poprzednia uwaga. System Sotowjowa jest
poréwnywalny z mys$la Teilharda de Chardin, gdyz - jak si¢ wydaje - obydwa systemy
sa podobnym jakby ,rodzajem literackim”, opartym na subiektywnym, osobistym
do$wiadczeniu religijnym. To wta$nie subiektywna intuicja i do§wiadczenie religijno-
-mistyczne - jak to wykazuje K.V. Truhlar - staly u podstaw tych systeméw, syntety-
zujacych dane nauk empirycznych, filozofii i teologii. Znamienna jest i zaskakujaca
zbiezno$¢ ich pogladéw w wezlowych kwestiach wizji ewolucji uniwersalnej. Da sig
ona wytlumaczy¢ wspomnianym analogicznym do§wiadczeniem religijno-mistycznym,
poniewaz dane wyj$ciowe obydwdch mySlicieli byly rézne, a Teilhard de Chardin
nie znal mys$li Sotowjowa. Wyrazili tez oni swoje poglady j¢zykiem do§wiadczenia
religijnego, ktéry zbliza si¢ do jezyka do§wiadczenia estetycznego i zdolny jest do
ujecia Absolutu, Pigkna, Sacrum.

Interpretacja jezyka do§wiadczenia - jak zauwaza Truhlar - jest trudna i ma swoje
granice. Warto$¢ pozytywna jezyka do§wiadczenia religijnego polega na tym, ze ujmu-
je on kazda rzecz egzystencjalnie w jej zwiazku z cato§cig bytu i globalng intuicjg
wszechjedno$ci wszystkiego. To za§ pozwala przezwycigzy¢ porzadek stworzenia
i odkupienia, porzadek natury i taski. Wymiar za$§ negatywny tego jezyka tkwi w tym,
ze moze on niekiedy by¢ uzywany w powiazaniu z jezykiem nie pochodzacym z do$-
wiadczenia i wtedy twierdzenia traca precyzj¢, poprawno$¢ lub wrgcz stajg sie
bledami. I tak np. jezyk filozofii méwi o rzeczywistosci bez jej bezposredniego ujgcia,
za$ jezyk mistyczny, aby go odgadnaé, trzeba réwnocze$nie dotknaé rzeczywistosci
nie widzac jej, lecz do§wiadczajac. Sa to wigc dwa stowniki rézne, prowadzace czgsto
do wieloznaczno$ci, co nie znaczy, ze wypowiedzi mistyka nie maja warto$ci
spekulatywnej, albo, ze nie moga by¢ uwazane ontologicznie za prawdziwe lub
fatszywe.'? Interpretacja adekwatma pogladéw Solowjowa jest mozliwa zatem tylko
wtedy, kiedy weZmie si¢ takze pod uwage fakt, ze do§wiadczenie religijne uwazat on
za wazne i nieodzowne Zrédio poznania,

System Sotowjowa, zbudowany jako organicznie spdjna calo§¢, jest trudny
do oceny przy pomocu kryteriéw zewngtrznych i jakby obiektywnych, gdyz poglady
jego tworcy sa wyrazone w pewnym hermetycznie zamknigtym zbiorze pojeé,
zrozumiatym w pelni tylko jakby od wewnatrz tego systemu. Dlatego tez niektdrzy
twierdza nawet, ze poglady Solowjowa da sie albo przyja¢ w catoéci, albo w catosci
nalezatoby im zaprzeczyé i odrzucié.

Po tych wstepnych wyjas$nieniach jest mozliwe wia§ciwe postawienie i ustawie-
nie problemu naszego opracowania. Spo§réd zagadniefi powiazanych z trefcia
teologiczna pogladéw Solowjowa, najbardziej interesujaca, klarowna a nawet
fascynujana jest jego my§l o Kosciele. Chcemy tutaj rozwazyé jeden aspekt
eklezjologii Sotowjowa, a mianowicie zagadnienie dynamicznego wymiaru Kosciofa
w Swietle jego wizji ewolucji uniwersalnej. Chodzi nam bowiem o ukazanie korzeni

2J.Maritain, Les degrés du savoir, Paris >1932, s. 648-649; K.V. Truhlar, jw. s. 126-136.
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i ostatecznych przyczyn, kt6re sprawiaja, ze KoSci6t jest rzeczywistoscia podlegajaca
ustawicznemu rozwojowi. Albo inaczej, chodzi nam o odpowiedZ na pytanie, czy
i w jakiej mierze cata dynamika zycia i rozwoju Ko§ciota jest powiazana i wynika
z wewngtrznego dynamizmu powszechnej ewolucji §wiata i historii oraz o ukazanie,
czy zasady wiodace i sity napgdowe tego procesu sa réwnoczesnie Zrédlem dynamiki
rozwoju KoSciota. Bylaby to wigc préba ukazania jednego wymiaru koncepcji
Kosciola na tle i w odniesieniu do calej wizji ewolucji powszechnej w systemie
Sotowjowa. Nalezaloby podejrzewa¢, ze w integralno-uniwersalistycznym systemie
autora, wszystkie elementy wizji §wiata i historii sa ze soba powiazane i wzajemnie
od siebie zaleza.

Stosownie do tak postawionego problemu, nalezy przedstawi¢ zagadnienia
szczegblowe w nastgpujacej kolejnoSci. Najpierw wiec nalezy zaprezentowal,
z konieczno$ci w sposéb syntetyczny i uproszczony, wizje Solowjowa procesu
ewolucji uniwersalnej (I). Nastepnie nalezy przedstawi¢ koncepcje Kosciota jako
rzeczywistosSci dynamicznej (II), ktéra ujawnia sie w Kosciele ukazanym jako zywy
organizm (1) i organizm teandryczny (2). Z kolei ukaza¢, w jaki spos6b Kosci6t tkwi
w nurcie tej teantropicznej ewolucji powszechnej i stanowi jej integralng czgsc.
Wewng¢trzna bowiem dynamika zycia KoSciota wymaga jej ukazania i interpretacji
w §wietle systemowych zatozeri i calej metafizyki W. Sotowjowa (III). Dzigki temu
wreszcie bedzie mozliwe ujecie fundamentéw i sformutowanie zasad wiodacych,
ktére stanowia o dynamice natury Kosciota (IV).

I. POJECIE EWOLUC]I UNIWERSALNE]

Jednym z kluczowych poje€ systemu W. Sotowjowa, czy raczej sama jego istota,
jest koncepcja procesu czy rozwoju §wiata, ktérego istotna cze§¢ stanowi ewolucja.
Ewolucja ta w tzw. ,,procesie §wiatowym” zmierza do peinej integracji pierwiastka
boskiego i ludzkiego (materialnego) oraz do przebdstwienia tego ostatniego w Kréle-
stwie Bozym. Proces ten na obecnym etapie dziejéw w szczeg6lnie intensywny sposéb
dokonuje si¢ w Kosciele i zmierza do zrealizowania Chrystusa kolektywno-uniwersal-
nego czyli Ciata Mistycznego w ksztalcie ziemskiej teokracji.

Sotowjow dochodzi do swej koncepcji ewolucji w oparciu 0 wyniki badari nauk
przyrodniczych i historycznych, ktére stwierdzaja istnienie rozwoju zaréwno w dzie-
dzinie natury (proces hominizacji), jak i w dziedzinie kultury og6lnie pojetej. Wydaje
sie, Ze ulegt on tutaj przede wszystkim wplywom niemieckiej mySli idealistycznej oraz
idei Hegla, kiedy przyjmuje i uzupetnia jego pojecie procesu historycznego, w ktérym
dokonuje si¢ progresywne, stopniowe i coraz pelniejsze okre§lanie tego,
co nieokre$lone."

BPar.HU.von Balthasar, jw. s. 650, 656-657.



228 KS. KAZIMIERZ KUPIEC

Ewolucja w ujeciu Sotowjowa wychodzi jako ze swej metafizycznej podstawy
z pojecia Absolutu. Wedtug tej koncepcji wszystkie byty preegzystuja w Bogu jako
,»,kosmos idealny”, a nastgpnie przez akt stwérczy przechodza z mozno$ci do aktu,
ze stanu istnienia idealnego do konkretnego istnienia w §wiecie stworzonym. Z kolei
wracaja one do swego pierwotnego stanu i Zrédia poprzez proces §wiatowy, tworzac
stopniowo wszechjedno$§¢é stworzona.' Istota i sita napedowa owego procesu jest
ewolucja, tzn, progresywna realizacja idei Bozej, czyli porzadku idealnego, w rzeczy-
wisto$ci §wiatowej, stworzonej. Proces ten polega na zblizaniu si¢ i coraz glebszym
przenikaniu pierwiastka boskiego oraz elementu materialngo, ludzkiego, kt6re sa fak-
torami owej ewolucji. Tre$cia za$ i ostatecznym celem tego procesu §wiatowego jest
objawienie si¢ Kolestwa Bozego w §wiecie. Ku temu celowi zmierza ewolucja,
przechodzac sukcesywnie poprzez rézne stopnie i formy doskonalenia si¢ stworzenia,
a mianowicie poprzez etapy kr6lestwa natury, cztowieka i Boga."

Wbrew pozorom twierdzi Sotowjow w procesie ewolucji wyzsze formy
egzystencji nie powstaja z nizszych, chociaz po nich nast¢puja, poniewaz formy
wyzsze istnienia uprzedzaja nizsze typy bytéw w umy§le Bozym, czyli w porzadku
idealnym. Proces bowiem ewolucji tworzy tylko odpowiednie warunki i okolicznosci
sprzyjajace temu, aby mogly sie ujawni¢ formy wyzsze, ktére metafizycznie s3
wczesniejsze od nizszych. Twierdzi€, ze ewolucja tworzy formy wyzsze wylacznie
za poSrednictwem nizszych, to oznacza ostatecznie tworzy¢ z niczego (ex nihilo),
co w konsekwencji znaczy uznanie za fakt logicznego absurdu, tak jak to si¢ dzieje
w przypadku materialistycznej koncepcji ewoluciji.'®

Manifestacja kazdego nowego typu czy formy istnienia jest wszakze w pewnym
sensie nowym stworzeniem, chociaz nie catkowicie ex nihilo, gdyz typ poprzedzajacy
stanowi baz¢ materialna dla ujawnienia si¢ nowego typu. W ten spos6b formy wyzsze
nie s3 stwarzane przez nizsze, lecz s uwarunkowane przez nie w swoim ujawnieniu
si¢. Pozytywna i wlasciwa tre§¢ formy wyzszej nie powstaje de novo, lecz istnieje
odwiecznie, bowiem warunki ujawnienia si¢ fenomenu pochodza z naturalnj ewolucji
Swiata materialnego, ale to, co si¢ ujawnia, pochodzi ostatecznie od Boga.

Manifestacja nowej formy, czyli elementu boskiego, na r6znych etapach ewolucji
zalezy od sposobu i stopnia, w jakim ten element moze byé przyjety i zawarty
w elemencie materialnym, tzn. ze ujawnienie to zalezy od zdolno$ci, od stopnia

“Por. A.Asna g hi, Introduzione, w: V. S o1 0 v'e v, L’avvento dell’Anticristo, Milano 1951, s.
21-22; D. Stremoo ukh o ff, Vladimir Soloviev et son oeuvre messianique, Paris 1935, s. 83.

V.S olo v'e v, Opravdanie dobra. Nravstvennaja filosofia (w skrécie: OD), w: Sobranie Sodinenij
Viadimira Sergeevita Solov'eva (w skrbcie: SS), t. 7, Peterburg 1901-1907, 5. 196-197.

" Tamze s. 203, 418-420; A. Asnaghi, jw. 5. 20; A. P a w1 o w s k i, Sofiologia Wlodzimierza
Sotowiewa, Collectanea Theologica 18 (1937) fasc. 1-2 s. 165.
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rozwoju i od doskonatosci elementu matrialnego.!” Caty proces §wiatowy przebiega
zgodnie z tymi ogllnymi prawami i zasadami ewolucji.

Pierwszy, kosmogeniczny okres rozpoczyna si¢ w akcie stworzenia, a nast¢pnie
natura rozwija si¢ i doskonali zgodnie z prawami dialektyki, wtasciwymi ewolucji
naturalnej, w ktoérej uczestniczy pierwiastek boski i element materialny. Ten etap
poprzez coraz to doskonalsze formy materii prowadzi do zycia organicznego i zwie-
rzgcego, a w koricowej fazie do hominizacji. Jednakowoz w ostatniej fazie tego
procesu konieczna byla specjalna interwencja stwérczego aktu Boga, aby narodzit si¢
czlowiek, ktory przez dar nie§miertelnej duszy i rozumu przekracza mozliwosci §wiata
materialnego. Czlowiek wigc stanowi cel i kres ewolucji pierwszego etapu kosmo-
genezy.'®

Teandryczny proces §wiatowy zmierza z kolei do osobowego objawienia si¢
Boga-Czlowieka, dla ktérego historia przygotowuje sprzyjajace warunki zewnetrzne.
Dlatego tez kazde pokolenie ludzkosci tworzy nowe wartoéci, utatwiajace realizacje
doskonalszych form nast¢pnym pokoleniom. Réwniez w dziedzinie religijnej istnieje
tendencja do osiagnigcia maksimum prawdy obiektywnej, kt6ra jest zawarta w obja-
wionej religii Starego Testamentu. Cziowiek jednak na mocy wiasnych tylko sit
nie moze sta¢ si¢ Bogiem, dlatego w odpowiednim momencie dziejéw konieczna byta
szczegOlna interwencja Boga w histori¢ ludzkoSci, dzigki ktérej przez akt stwérczy
dokonalo si¢ wcielenie Boga. Chrystus jako czlowiek duchowy i uniwersalny staje si¢
odtad centrum i o§rodkiem calej historii.” Solowjow nazywa ten etap ewolucji
okresem teogonicznym albo chrystogenezaq.

Ewolucja $wiata kontynuuje swéj bieg ku swemu celowi ostatecznemu,
ku powszechnemu ujawnieniu si¢ Chrystusa w Kr6lestwie Bozym, do ktérego historia
przygotowuje spoleczno$¢ doskonala, zdolng do pelnego przyjecia dziatania Ducha
Swietego. Przygotowanie takiej spolecznosci dokonuje si¢ w Kosciele, ktéry jest
Cialem Chrystusa i prowadzi do urzeczywistnienia si¢ w $wiecie teokracji. Jest to
okres teokratyczny ewolucji historycznej. Poniewaz Chrystus jest kaptanem, kr6lem
i prorokiem, dlatego takze Ko$ci6t powszechny rozwija si¢ jako potréjne zjednoczenie
bosko-ludzkie: jedno$¢ kaptafiska (element boski), jedno$¢ krélewska (element ludzki),
ktére w syntezie tworza jedno§¢ prorocka, tzn. pelna jedno$¢ element6w boskiego
i ludzkiego, zrealizowana w teokracji.

7V.So0lov'ev,O0D,s. 197, 200, 202-205, 208; tenze, Duchovnyja osnovy Zizni (w skrécie: DOZ),
w: §S, 1. 3, 5. 355-356,358-359 (wyd. pol.: W.S ot 0 w j o w, Duchowe podstawy tycia, w: Wybér pism,
t. 1, Poznai 1988, s. 11-121); por. P.F. G 6 s s m a n n, Der Kirchenbegriff bei Solovjeff, Wiirzburg 1934,
8. 56-67, A. Asnaghi,jw. s 20-21.

" Por. E. Trubecko]j, Mirosozercanie VI. S. Solov'eva, t. 1, Moskwa 1913, s. 331-332;
A.Pawlowski,jw. s 155157, 161, A. Asnaghi, jw. s 21

¥ 0D, s. 200, 208; A. Pawtlowski, jw. 5. 166-167; B. Sc hultze, Russische Denker. Ihre
Stellung zu Christus, Kirche und Papstium, Wien 1950, s. 280.
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Tak pojeta teokracja ziemska wydaje si¢ by¢ tylko ziemska realizacja Krélestwa
Bozego. Stad konieczna jest kolejna interwencja stwércza Boga, ktéra teokracje
ziemska przeksztalci w Krélestwo Boze w sensie §cistym. Ono to stanowi dopiero
ostateczny stopiefi ewolucji i pelng oraz definitywna realizacj¢ calego procesu
Swiatowego czyli ewolucji uniwersalne;j.

Tak wiecC nie mozna rozumie¢ eschatologicznego Krélestwa Bozego jako wylacz-
nego skutku ewolucji §wiata ludzkiego czy historii chrzescijafiskiej, poniewaz ludzie
otrzymuja laske Boza, ktéra ich czyni synami Bozymi i réwnocze$nie wynosi ich
na najwyzszy poziom istnienia,*

W ten spos6b mozna powiedzie¢, ze poszczegllne ogniwa procesu powszechnej
ewolucji: cztowiek naturalny, cztowiek duchowy (Chrystus) i Krélestwo Boze zostaty
przygotowane i logicznie wynikaja z calej historii §wiata i ludzkosci, i w tym sensie
nie s3 one czym$ cudownym lub obcym uniwersalnemu porzadkowi bytu. Z drugiej
jednak strony s3 one réwniez skutkiem, wynikiem stwoOrczego dzialania Ducha
Swietego. Dlatego tez najdoskonalszym owocem ziemi jest co§ wiecej niz tylko
ziemia, bo jest nim cztowiek. Najdoskonalszym owocem ludzkoS$ci jest co§ wigcej niz
tylko czlowiek, bo jest nim B6g-Czlowiek. Wreszcie najdoskonalszym owocem
spotecznosci koscielnej jest co§ wiecej niz tylko teokracja ziemska, bo jest nim
eschatologiczne Krélestwo Boze.”!

Proces powszechnej ewolucji, wiodacy ku przebéswieniu §wiata i ludzkosci, jest
konieczny i urzeczywistnia si¢ tak na linii horyzontalnej, ktéra oznacza ewolucje
naturalna, jak i na linii wertykalnej, ktora wskazuje na wzrost stopnia ujawniania si¢
elementu boskiego w §wiecie. Te dwie wspéirzedne ewolucji wzajemnie od siebie
zaleza, poniewaz przebOstwienie §wiata, czyli realizacja wszechjedno$ci w §wiecie
stworzonym, wymaga z jednej strony coraz doskonalszego ujawnienia si¢ elementu
boskiego w $§wiecie materialnym (wzrost po linii wertykalnej) i z drugiej strony
ewolucji naturalnej i wolnej wsp6tpracy czlowieka w celu przygotowania sprzyjaja-
cych warunkOw zewngtrznych (rozwéj w linii horyzontalnej). Proces §wiatowy zatem
przedstawia si¢ jako linia wstgpujaca, a stworcze interwencje Boga wyznaczaja jego
poszczeg6lne etapy i nadaja jakby rytm catemu rozwojowi.

Kazdy etap poprzedzajacy stanowi przygotowanie i fundament etapu nastgpnego.
W procesie rozwoju zjawiska zewnetrzne stuza do wyrazenia okre§lonej idei.
W ten spos6b idea centralna tzn. ujawnianie si¢ Chrystusa uniwersalnego w Kroles-
twie Bozym, jako ostateczny cel i sens ewolucji, dynamizuje i wptywa od wewnatrz

®V.Solov'ev, Istoria i budustnost' teokratii (w skrécie: IBT), w: SS, L. 4, s. 228-231; tenze,
Velikij spor i christianskaja politika (w skrécie: VS), w: SS, t. 4, s. 44-50; tenze, OD, s. 202, 205, 208;
tenze, La Russie et I'Eglise universelle (w skrécie: REU), Paris 41922, Introduction, s. XVI-XVIII;
A.Pawlowski,jw.s. 175, B.Schultze, jw. s. 274-275, 280.

210D, s. 200, 202-203, 205, 208; E. Trubeck 0j,jw. 1. 1,5 331332, A Pawlowski, jw.
5.166;B. Schultze,jw.s.262; HU.von Balthasar, jw. s 692.
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na stron¢ zewngtrzna zjawisk, nadajac im charakter obrazu zlozonego a réwnoczesnie
sprawia, ze przebieg tych zjawisk jest odpowiedni i stosowny do celu.?

Napiccie, jakie istnieje migcdzy idea Boza i elementem ludzkim, wynikajace
ze wzajemnej dysproporcji tych principiéw, staje si¢ Zrédtem dynamizmu dialektycz-
nego procesu powszechnej ewolucji §wiata, ktéry w calosci prowadzi do coraz
pelniejszej manifestacji pierwiastka Bozego w $§wiecie i do coraz §ciSlejszego
jednoczenia si¢ pierwiastkow boskiego i ludzkiego az do stanu wszechjednosci
zrealizowanej i przebGstwienia §wiata w Krolestwie Bozym.?

Rozw6j §wiata musi zmierzaé ku wiasciwemu celowi, poniewaz Duch Swiety,
dzialajac w catym procesie ewolucji jak i na poszczegélnych jej etapach, nie moze
przeczy¢ sam sobie.

II. KOSCIOL JAKO RZECZYWISTOSC DYNANICZNA

W rozumieniu W. Solowjowa aktualny stan §wiata i Kosciota stanowi¢ moze
punkt wyjScia wszelkich spekulacji historiozoficznych, dotyczacych zar6wno ich
przeszioéci, jak i przyszlo$ci. Stan aktualny §wiata jest wynikiem dotychczasowej
ewolucji calego uniwersum, poniewaz wciaz dzialaja te same sity i te same procesy
przebiegaja takze i obecnie. Dlatego tez mozna przewidzie¢ kierunek i cel rozwoju
$wiata, a w nim takze Kosciola, W zwiazku z tym zastanowimy si¢ nad tym, na czym
- wedlug Sotowjowa - polega istota Kosciota historycznego i jakie sg Zrédia jego
wewnetrznego dynamizmu, ktéry sprawia, ze jest on rzeczywisto$cia podlegajaca
ciaglemu procesowi rozwoju.

1. Ko§ci6t - organizm zywy

Normalne i wia§ciwe odniesienie pomi¢dzy principium boskim i naturg zostaly
przywréeone ludzko§ci w Chrystusie, kt6ry stat si¢ punktem centralnym jej historii
i jej Glowa. Te odniesienia powinny by¢ konsekwentnie urzeczywistniane w catej
ludzkosci. Wedtug Sotowjowa, ludzko$§¢ zjednoczona z boska zasadqa w Chrystusie
stanowi Ko§ci6t, tzn. zywe Ciato boskiego Logosa, ktdry stal sie cialem i ktlry
zindywidualizowat si¢ historycznie w bosko-ludzkiej osobowosci Jezusa Chrystusa.

2P Svetlov, Ideja carstwa Bolija v eja znalenii dlja christianskago mirosozercanija, Sergieva
Lawra 1905, s. 419, 421; A.Pawlowski, jw. s 161.

B DOZ, s. 353-354, 367-368; por. PF. Géssmann, jw. s. 58; D. Stremooukhoff,
jw. s. 89.

# DolZnoe otno¥enie meZdu BoZestvom i prirodoj v Eeloveke, dostignutoe licom lisusa Christa kak
duchovnago sredototija ili glavy Eelovelestva, dolZno byt' usvoeno vsem Celovetestvom kak telom Ego.
Celovetestvo, vozsoedinennoe 5o svoim boZestvennym nafalom vo Christe, est’ Cerkov’ - Zvoe telo
boZestvennago Logosa, voplo3¥ennago, t.e. istoriteski obosoblennago v bogoteloveleskoj litnosti [isusa
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Jezeli w wiecznym §wiecie idealna ludzko§¢ (czlowieczefistwo) jest cialem
Logosa, to w §wiecie naturalnym wla$nie KoSci6t stanowi ciatlo wcielonego Logosa,
Chrystusa, To cialo Chrystusa, ktére we wsp6lnocie pierwszych chrzescijan ujawnito
si¢ jako zarodek, obecnie za§ wzrasta i rozwija si¢ stopniowo, aby przy koricu czas6w
obja¢ soba calg ludzkos¢ i cala natur¢ w jednym bosko-ludzkim organizmie i sta¢ sie
dopiero w ten spos6b Petnig Chrystusa (por. Ef 4,13). W tym stanie finalnym dopiero
zrealizuje si¢ wolne zjednoczenie Boga i czlowieka w calej ludzkoSci i we wszystkich
wymiarach jej zycia i dzialania. Ta wlasnie doskonata harmonia boskiego i ludzkiego
principium stanowi takze istot¢ wolnej teokracji. W ten spos6b proces integracji
ludzko$ci po przyjsciu Chrystusa az do zrealizowania si¢ Kr6lestwa Bozego jest
koniecznie zwiazany z rzeczywisto$cia Kosciota.”

Sotowjow podkre§la z naciskiem, ze pojecie KoSciola jako Ciata Chrystusa nie
jest tylko jaka$ metafora, lecz formula i prawda metafizyczna, i dlatego Ko§ciot jako
taki musi sie rozwija¢ z koniecznos$ci metafizycznej. I rzeczywiscie, w konsekwenciji
takiej konieczno$ci zmienia si¢ on i doskonali.”® W tej chwili jest on jeszcze Cialem
Chrystusa sprzed zmartwychwstania, ale posiada juz teraz, jako zyjace ciato Chrystusa,
zarodek przysziego, doskonalszego zycia.

Idea ,,organizmu” najlepiej wyraza specyficzne wlasciwosci Ko§ciota, dlatego tez
Sotowjow opiera swoje spekulacje eklezjologiczne wlasnie na analizie tego pojecia.
Chociaz zycie duchowe ludzko$ci - méwi on - stanowi, w odniesieniu do zycia natury,
wyzszy stopieri rozwoju, to jednak z koniecznosci obydwa posiadaja pewne wiasci-
wosci wspolne. I tak, w kazdym Zywym organizmie mozna rozr6zni¢ nastgpujace
sktadniki: caloksztalt wszystkich elementéw konstytutywnych, nastepnie forme
organiczna, ktéra tworzy z tych element6w cialo realne, i wreszcie sile ozywiajaca
organizm. R6wniez Ko§ci6t, jak kazdy organizm zyjacy bedac zywym Ciatem Chrys-
tusa, posiada te same elementy konstytutywne, a mianowicie: wielo§¢ ludzi, tworcza
forme jednoczaca czyli organiczng forme jedno$ci Kosciota i dziatanie Ducha

Christa.” DOZ, 5. 347. Por. W. S z yl k ars ki, Solowjews Philosophie der All-Einheit. Eine Einfithrung
in seine Weltanschauung und Dichtung, Kaunas 1932, s. 193; P.F. Géssmann, jw. s. 53;
D.Stremooukhoff, jw s. 88 B. Schultze, jw.s. 263; HU. von Balthasar,
Jw. s. 693-694.

» ,Eto telo Christovo, javljajudfeesja sperva kak malyj zafatok v vide nemnogoXislennoj ob¥iny
pervych christian, malo-pomalu rastet i razvivaeltsja, &toby v konce vremen obnjat’ soboju vse Eelovelestvo
i vsju prorodu v odnom vselenskom bogoteloveteskom organizme...”. DOZ, 5. 347, S. Svetlov, jw.
s.411-420;P.F.Gossmann, jw.5.26-32; D.Stremooukhoff jw.s. 8889, K. Moczul"
s k1j, Viadimir Solov'ev. Zizn' i uenie, Paris 1936, s. 99; W.Szylkarski, jw. s 187, 193-194;
M.D'Herbigny, Un Newman Russe. Viadimir Soloviev, Paris 1911, s. 212-213; H.U. von
Balthasar, jw. s. 693-694.

? ,Takim obrazom, ischodja iz ponjatija cerkvi kak tela Christova, (ne v smysle metafory, a metafi-
zi¢eskoj formuly), my dolZny ponimat’, &to eto telo neobchodimo rastet i razvivaetsja, sledovatel'no,
1zmenjaetsja i soverfenstvuetsja.” DOZ, s. 347-348; Por. IBT,s. 291; E.Trubeckoj,jw. t. 1,5 413;
W.Szylkarski,jw. s 194,
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Swietego, jako sile ozywiajaca. Duch Swiety za posrednictwem formy dziata wéréd
ludzi i wynosi ich ponad indywidualistyczne i egoistyczne zamkniecie si¢ osoby
w sobie.”’ Zycie i moc oZywiajaca pochodza od Chrystusa, a ludzie musza uczyni¢
wysilek, aby ich zycie odpowiadalo zyciu Bozemu. To wiasnie jest celem wszelkiej
dziatalnosci chrzescijafiskiej, ktéra ma zmierza¢ do tego, aby Ko§ci6t osiagnat swa
pelni¢ w ludzkosci.

Aby urzeczywistni¢ Krélestwo Boze na ziemi, cztowiek musi posiadaé prawdzi-
wa wiare w Boga, wlaSciwe odniesienie do innych ludzi i wladz¢ nad naturg
materialng. Prawdziwa wiarg czlowiek osiaga przez uzgodnienie swoich mysli i opinii
z nauczanienm wiary KoSciola, musi nastepnie przyja¢ porzadek hierarchiczny
w Kosciele i wreszcie zapanowaé nad natura materialna sitami nadprzyrodzonymi
danymi w sakramentach. W ten dopiero spos6éb dokona sie od nowa integracja
ograniczonego rozumu, skazonej woli i grzesznej natury czlowieka z rozumem, wola
i duchowym Cialem Chrystusa. Tak wigc KoSciél nie jest tylko zjednoczeniem
wierzacych, lecz przede wszystkim tym, co jednoczy Koscidl, tzn. istotna forma
Jednosci, za poSrednictwem ktérej wierni moga sta€ si¢ uczestnikami Bozej zasady
w Kosciele. Ta wlasnie forma stanowi Boskg istote Ko$ciota,?

Kosciét uniwersalny - wedlug Sotowjowa - rozwija si¢ jako potrdjne zjednocze-
nie bosko-ludzkie, stosownie do trzech elementéw konstytutywnych organizmu
koScielnego: jako unia krélewska, w ktérej element ludzki tworzy paristwo chrze$ci-
jariskie oparte na sprawiedliwosci 1 prawie; jako unia kaplafiska, gdzie boska zasada
ksztattuje KoS§ciét w sensie §cistym przez jedno$§¢ hierarchii, wiary i sakramentéw;
a wreszcie jako unia prorocka, w ktérej elementy boski i ludzki wzajemnie si¢ przeni-
kajac, tworza doskonate spoleczristwo.”

Taka idea organizmu w odniesieniu do Ko$ciota implikuje konieczno$¢ stopnio-
wego rozwoju we wszystkich obszarach zycia koScielnego. Kosciét, jak kazdy
organizm, jest ztozony w swej strukturze i dlatego zaktada on istnienie harmonii
i wspbldziatania pomiedzy swymi poszczegllnymi elementami konstytutywnymi.
W konsekwencji wszelka izolacja i wszelki rozw6j niezgodny z Zyciem organizmu
unicestwiaja jedno$¢ ciata i pozbawiaja go sensu istnienia. Dlatego tez Ko$ci6t
uniwersalny, jako organizm zyjacy, jest jedno$cia zewnetrzna swych elementéw
konstytuujacych i jedno$cia wewnetrzng swej Boskiej istoty, tzn. jedno$cia swej
formy.*

Y DOZ, s. 348-349; A. P a w1l o w s k i, Idea KoSciota w ujeciu rosyjskiej teologji i historiozofi,
Warszawa 1935, s. 175-176, HU. von Balthasar, jw. s. 695.

® DOZ,s. 350-351; HU. von Balthasar, jw. s. 696.

¥ REU, Introduction, s. XVI-XVIIl; W. Szylkarski, jw. s. 316-319; PF. Gé6ssmann,
jw. s. 52.

¥ Por. D. Stremooukhoff, jw. s. 139; W. Szylkarski, jw. s 194, 348-349;
A.Pawlowski, /dea KoSciola, s. 224; B. Schultze, Die ekklesiologische Bedeutung des
Gleichnisses von Senfkorn (Mash. 13,31-32; Mk 4,30-32, Lk 13,18-19), OCP 27 (1961) fasc. 2 5. 375, 38S.
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Wedtug Solowjowa, Ko§ci6t jako organizm teandryczny musi strzec wartosci
boskich przed skazeniem, manifestowa¢ ich moc nadprzyrodzona i rozwijac¢ tworczy
geniusz oraz naturalng inicjatywe cztowieka.’!

Jedno$¢ Kosciota, a réwnoczesnie jego zdolno$§¢ do rozwoju Sotowjow uzasadnia
w oparciu o analiz¢ obrazéw biblijnych Ko$ciola. Chrystus zalozyt Kosci6t jako swoja
»Swiatynie”, ktéra wspiera si¢ na Nim samym. Ko§ci6t jako ,ciato” Chrystusa zyje
i rozwija sic moca swego Zatozyciela. Wreszcie, KoScidt jest ,,oblubienica” Chrystusa,
ktéra powinna by¢ doskonala, bez zadnej skazy.

Tak wigc istote Kosciola w aspekcie jego jednos$ci i dynamizmu charakteryzuje
najlepiej synteza tre§ci tych trzech biblijnych symboli eklezjologicznych: symbol
architektoniczny - budowla, antropologiczny - cialo i sakramentalny - oblubienica.
Wszystkie te obrazy biblijne w swej wymowie zakladaja rozwéj i doskonalenie
Kosciota.*?

2. Kosciét - organizm teandryczny

Koscidl, jako kolektywne ciato doskonatego czlowieka Chrystusa, powstaje
dzieki wewnetrznemu zwiazkowi element6w boskich i ludzkich. Ten zwiazek, czyli
prawda o Bogu-Czlowieku, tworzy samg istot¢ Kosciota. Misja a zarazem historycz-
nym celem Kosciota jest urzeczywistnienie w sobie tej istoty. W procesie realizowania
tego celu Kosci6t wzrasta i rozwija sie, zmierzajac ku pemi zycia Chrystusa.”

Kosciot zatem w swej istocie jest rzeczywistoscia bosko-ludzka, tzn. ze zawiera
on element absolutny i element relatywny, wzgledny a zarazem dynamiczny. Chociaz
element boski, absolutny jest doskonaly, poniewaz sam Chrystus - Zatozyciel Ko§ciota
jest doskonatym Bogiem-Cziowiekiem, to jednak Ko$ci6t w swej bosko-ludzkiej
catoéci nie jest jeszcze doskonaly, gdyz zwiazek tych elementéw nie jest jeszcze
pelny, ani jeszcze nie wyraza si¢ i nie manifestuje we wszystkim. Istnieje bowiem
wciaz jeszcze z koniecznosci ustawicznie wewngtrzne napigcie pomigdzy tymi dwoma
réznymi principiami w samej istocie Kosciota, ktéry usituje coraz petniej dostosowac
ludzkie do boskiego. To wiasnie dzialanie Ko§ciota stanowi jego prawdziwe zycie.*

M Por. A. Pawtlowski, Sofiologia, s. 174.

32 IBT, s. 552-553; D. Stremoouhkoff jw. 8. 153-154; PF. Gossmann, jw. s. 67,
A.Pawto ws ki, ldea KoSciota, s. 184-185; tenze, Sofiologia, s. 171-173; B. S ¢ h u 1 t z ¢, Russische
Denker, s. 272-273.

# .,V etom soZetanii, t.e. v istine bogoteloveka i bogoZelovetestva, vsja suitnost’ cerkvi.” VS, s. 29.
Por. S. Tyszkiewicz La sainteté de I'Eglise Christoconforme. Ebauche d une ecclésiologie
unioniste, Rome 1945, s. 130-149.

MVS, s. 49; DOZ, s. 352-354; REU, s. 113; Por. A. Pa w1l o w s k i, /dea KoSciota, s. 231-236;
PF.G6ssmann,jws 54-58; K Mo&ul'skij,jw.s. 162;B.Schu 11t z e, Russische Denker,
s. 266-268.
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Azeby w tym zyciu uczestniczy¢, trzeba najpierw przyjaé realne i niezaleine
istnienie boskiej zasady oraz wiedzie¢, na czym ona polega; nastepnie musi si¢ uznaé
ludzki element w KoSciele i zrozumie¢ istot¢ dysproporcji miedzy tymi dwoma
zasadami; a wreszcie nalezy starac si¢ przezwyciezy€ te rozbiezno§¢ w sobie samym
i w innych tak, aby to, co ludzkie, stawato sie coraz bardziej odpowiadajace temu,
co jest boskie w Kosciele. ¥

Kosciot taczy z jego fundamentem potr6jny istotny zwigzek. Chrystus bowiem
jest obecny w KoSciele jako Droga, Prawda i Zycie (por. J 14,16) i dlatego Kosci6t
posiada te same cechy i te same wlasciwos§ci, Sukcesja hierarchiczna, w swych
poczatkach wywodzaca si¢ od Chrystusa, jest droga, przez ktéra taska Chrystusowa
rozlewa si¢ w Jego Ciele. Wiara w bosko-ludzki dogmat, tzn, wyznanie B6stwa i czlo-
wieczeristwa Chrystusa, jest §wiadectwem prawdy Chrystusa. Wreszcie, sakramenty
stanowig fundament zycia Chrystusowego w nas. Nierozerwalna wieZ tych trzech
element6w stanowi samg istot¢ Kosciola jako Krélestwa Bozego, danego KoSciotowi
na poczatku jako zarodek (por. Mt 13,31-32), ktéry w swej potencjalnosci i moznosSci
zawiera cate Cialo; ono si¢ stopniowo odstania i ujawnia. W tym procesie odstania si¢
tylko to, co bylo dane w samej istocie zarodka od poczatku jako forma stworcza i sifa
witalna. W ten sposéb we wzroécie zarodka zmienia si¢ i doskonali jedynie to, co wi-
dzialne, lecz nie jego istomna forma wewnetrzna,

Podobnie Boza forma Ko$ciola jest doskonatla i niezmienna, jednakowoz wzrasta
ona, rozwija si¢, doskonali si¢ w nas i ten rozwéj stanowi historic Kosciota.
Od samego bowiem poczatku Koséci6t zawierat realnie zywy zarodek Ducha Swietego
jako element boski, obejmujacy trzy konstytutywne skladniki. Zarodek ten rozwijat
sie w historii na drodze organicznego wzrostu, ale nie przez mechaniczng asymilacje
nowych form jakby zaczerpnietych z zewnatrz. Istota boska Ko$ciota nie zawsze byla
jasno rozpoznawana w §wiadomosci chrze§cijan, lecz stawala si¢ stopniowo coraz
ja$niejsza w §wiadomosci calego Kosciota widzialnego. Ona to wraz z biegiem historii
staje si¢ coraz wyrazniej okre§lona i urzeczywistnia sie w Kosciele.”

Formy widzialne elementu boskiego - méwi Solowjow - byly zawsze obecne
w Kosciele, ale na poczatku w stanie prostym i niedoskonatym. Ko$ciét zatem winien
rozwijaé sie i doskonali¢ takze co do zjawiskowej strony swoich okre§lonych form.

¥ DOZ,s. 354; Por. A.Pawtowski, jw. s 182.

% Soglasno evangel'skomu sravneniju, eto vselenskoe telo (carstvo BoZie) pervonatal'no dano nam
kak boZestvennoe semja. Semja ne est’ &ast’ ili otdel’'nyj organ Zivogo tela; - ono est’ vse telo, tol’ko
v vozmoZnosti ili potencii, t.e. v skrytom dlja nas i nelenorazdelennom sostojanit, postcpenno raskryva-
justemsja. (...) Tak pri roste kakogo-nibud’ dereva menjaetsja i soverSenstvuetsja li§ ego vidimoe
sostojanie, a ne sudlestvennaja forma samogo etogo dereva, iznafala ule soderZimaja vsecelo v ego
semeni.” DOZ, s. 355; Por. tamze 5. 354-355; REU, s. 149-150; P.F. G s s m an n, jw. 5. 39, 56; A.
Pawlowski, jw.s 176-180; K. Mot ul'skij jw.s.162;B.Sc hultze,jw. s 270; tenze, Die
ekklesiologische Bedeutung, s. 385-386; HU.von Balthasar, jw. s. 697-698.

3 DOZ, s. 355-356. Por. P.Svetlov,jw. s 146, PF. Gé6ss man n, jw. s. 56.
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Element boski Ko$ciota jest wprawdzie niezmienny, lecz sposéb i stopiefi jego
manifestacji zaleza od sposobu i stopnia asymilacji owego elementu przez element
ludzki, zmienny. W konsekwencji zmienia si¢ réwniez manifestacja elementu
boskiego. Ta manifestacja jest zalezna i okreS§lona miara zgodnos$ci, korespondencii,
odpowiedniosci (sootvetstviem) pomiedzy boska i ludzka strona Kosciota.®
Zmienno$¢ form eklezjalnych nie wyklucza niezmienno$ci fundamentu KoSciola,
poniewaz hierarchia, prawdziwe wyznanie wiary i sakramenty istniaty od poczatku
w Kosciele, chociaz w formie nie w pelni rozwinietej. Wszelkie zmiany form w tych
trzech domenach nie spowodowaly skazenia ich istoty, lecz przeciwnie, istota hierar-
chii, tre§ci wiary i sakramentOw pozostala i zostala utrzymana w nowych formach,
ktére ja jeszcze wyrazniej ujawnily.” 1 tak np. symbole wiary z Nicei i Konstaty-
nopola nie zaprzeczaja ani nie znosza tre§ci wyznania §w. Piotra (por. Dz 2, 32 n.),
lecz w sposéb pelniejszy ja odslaniaja.

Tak wiec wlasciwa tre§¢ Ko§ciola widzialnego sprowadza si¢ do tego, ze to
wszystko, o jest w nim nowe, nie przeczy ani nie niszczy tego, co stare, lecz je
umacnia i odstania. I tak, Kosciét zawsze szedl wiasciwa droga sukcesji hierar-
chicznej, ale ta droga moze podlega¢ poszerzeniu. KoSci6t zawsze wyznawat prawdg,
lecz prawda ta moze by¢ glebiej ujeta i wyrazona z biegiem czasu. Wreszcie, Ko$ciét
zawsze posiadal zycie w sakramentach, lecz zycie to moze by€ posiadane jeszcze
petniej.*°

Duch Swiety - podkre§la Sotowjow - jest obecny i dziata zawsze w Kosciele,
stosownie do jego sytuacji historycznej i do jego powolania w danej epoce. Stad tez
w prawdziwym Kosciele to, co nowe, nie moze zaprzecza¢ dawnemu, poniewaz i jed-
no 1 drugie jest wyrazem dziatania tego samego Ducha, kt6ry nie moze przeczy¢ sobie
samemu. Dlatego tradycja w Kosciele jest przyjmowana nie z tego powodu, ze jest
ona przekazywana, lecz z tej racji, ze uznaje si¢ te tradycje nie tylko za twoér i owoc
danej epoki, miejsca i os6b, ale przede wszystkim jako dzieto Ducha Swigtego,
ktéry jest wszedzie oraz zawsze obecny i niezmienny, a takze ktéry w nas daje
§wiadectwo swego dziatania w KoSciele. Uznajemy wiec nowa forme i dana decyzje
oraz przyjmujemy je wiara nie jako rzecz pochodzaca od jakiej§ czg¢§ci Ko$ciota
ograniczonej czasem, miejscem lub osobami, lecz akceptujemy je jako propozycje
i orzeczenia calego KoSciota w jego niepodzielne;j jednosci.

Cecha wigc specyficzng Bozej zasady w KoSciele jest wewnetrzna integralnos¢

pelnia czyli katolicko§¢ jego drogi, prawdy i zycia. Ta pelnia - powszechno$¢
i katolicko$¢ nie oznacza jedno$ci mechanicznej poszczeg6lnych czgsci i wszystkich
czlonkéw, lecz wspélnote duchowa, moralng i mistyczna weczystkich czionkéw

*® .. javlenie bofestvennago v Cerkvi (..) izmenjaetsja, opredeljajas’ bol'¥im ili men’§sim

sootvetstviem me%du boZestvennoju i &eloveeskoju eja stronami.” DOZ, s. 359.
¥ Tamze; PF.G6ssmann, jw. s. 56-57; HU.von Bathasar, jw. s. 697.
“DOZ,s. 359; por. M.D’ Her bi gny,jw. s 329-330; PF. G6ssmann, jw.s. 57.
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Kosciota, powigzanych miedzy soba i z jego Boza Glowa. Boskie w Kosciele jest to
wszystko moéwi Solowjow co ma charakter powszechny, katolicki, tzn. to,
CO nie zawiera nic z egoizmu, oddzielenia, jednostkowosci, co nie jest narodowe,
lokalne ani w inny spos6b partykularne.*

W ten sposéb droga Kos$ciota jest katolicka i boska nie co do dziatar hierarchii
koscielnej, ale jest ona §wigta i boska co do doskonato§ci swej zasady sukces;ji,
co do czystosci i nieskazonej pelni oraz integralno$ci swoich form katolickich.

Prawda Kosciola jest boska i katolicka w powszechnym wyznaniu wiary nie z tej
racji, ze ujawnia ona petni¢ Bozej nauki, wyrazonej w sposéb ostateczny, lecz dlatego,
ze to wyznanie, ze wzgledu na swéj przedmiot, przedstawia istotne cechy prawdy
objawionej, ktére, bedac zwiazane z catoScia treSci wiary, zawieraja w sobie implicite
cala prawde. Nastepnie to wyznanie wiary, ze wzgledu na swe pochodzenie, jest
sformutowane przez ludzi reprezentujacych caly Kosci6t, ktérych celem nie byto
definiowanie wlasnych pogladéw, lecz nauki uznawanej przez caly Kosciél, zawsze
1 wszedzie, chociaz nie w pelnym ujeciu, tzn. nauki katolickiej objawionej przez Boga.
W ten sposéb prawda Chrystusowa zostala rzeczywiscie objawiona w orzeczeniach
soboréw przez dzialanie Ducha Swietego.*?

Wreszcie, zycie mistyczne Kos$ciota w sakramentach ma charakter katolicki
i boski, poniewaz owe sakramenty maja za cel wyzwolenie czlowieka ze stanu
oddzielenia i rozbicia oraz rzeczywiste zjednoczenie duchowe i fizyczne ze wszyst-
kimi ludZmi, a takze przywrécenie pelni prawdziwego zycia Bozego. To wlasnie
w nich dokonuje si¢ ponowne zjednoczenie calego stworzenia a Krélestwo Boze
ujawnia sw@j charakter katolicki i uniwersalny. Jego pelna realizacja w KoSciele
uwielbionym w przysztoéci bedzie obejmowala nie tylko nowe niebo, lecz takze nowa
ziemie.*?

Wedlug mysli Sotowjowa, Kosciél stanowi organizacj¢ prawdziwego zycia.
Prawdziwe za$ zycie jest to, ktére w swej teraZniejszosci zachowuje swoja przeszio$c
i nie jest wykluczone przez jego przyszio$¢, lecz w tej przysztoSci wraca jakby
do swej teraZniejszosci i przeszio§ci. W tym prawdziwym zyciu, ktére jest nieskofi-
czone, jego poczatek (przeszlo§€) nie ginie; ono nie jest w zaden spos6b zastapione
przez jego kontynuacje, tzn. przez teraZniejszo§€, lecz jego cel, jego przysztoS¢
stanowi doskonata jedno$¢ - synteze jego przesziosci i teraZniejszodci. Dzigki temu
istnieje i realizuje si¢ homogeniczna i absolutna ciaglo§¢ Bozego zycia w KoSciele.

Prawdziwe zycie winno by¢ urzeczywistnione w KoSciele i znajduje si¢ ono
pomiedzy zyciem boskim i naturalnym. W bosko-ludzkim zyciu Kosciota powinna si¢

“ DOZ, 5. 360-361; por. P.F. G6ss mann, jw. 5. 57.
“2DOZ, 5. 361-363; por. K. Moczul'skijjw.s. 172, HU.von Balthasar, jw.s. 660.
Y DOZ, 5. 364-366; porr HU.von Balthasar, jw. s. 696.
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realizowaé pelnia wiecznosci w trzech réznych etapach czasowych, ktére si¢
wzajemnie uzupetniaja w okre§lony sposéb.*

Idea ,,prawdziwego zycia” w KosSciele podkre§la z jednej strony rozwodj w czasie,
a z drugiej strony za$ konieczno$€ ciaglosci tresci tego zycia. Takie wlasnie sg zasady,
wedtug ktérych rozwija si¢ Kosciot.

Rozwazania Solowjowa na temat istoty teandrycznej Ko$ciota mozna syntetycz-
nie zreasumowaé w ten sposéb. Kosciét uniwersalny jest boski i ekumeniczny
(powszechny i jeden) nie tylko w swej odwiecznej zasadzie i w swoim modelu -
prawzorze idealnym i niewidzialnym, lecz takie w jego widzialnych formach.
Owe formy sa katolickie (powszechne) w ich istocie i1 przeznaczeniu, poniewaz za ich
pos$rednictwem powinna dokona¢ si¢ integracja ludzkosci i calego §wiata przez przy-
wrécenie jego jedno$ci z Bogiem, Katolicko$¢ czyli uniwersalno§¢ jako wewnetrzna
doskonato$¢ jest rzecza boska i wewnetrznym znakiem boskosci. Zarodek Krélestwa
Bozego wzrasta w §wiecie, a jego forma zmienia si¢ stosownie do mocy, stopnia
i miary ujawniania si¢ tego Kroélestwa, ale wszelkie zmiany dotycza tylko moznosci
jego recepcji ze strony ludzi. Dzialanie Boze pozostaje catkowicie wewngtrzne
na wszystkich stopniach i we wszystkich sposobach jego asymilacji przez czlowieka.

Wszystko, co w KoSciele jest wolne od autoafirmacji, samowoli, wylacznosci
i egoizmu, to réwniez jest boskie oraz stanowi wieczna i niezmienng istote Kosciota.

Bosko-ludzka spoleczno$¢, uksztaltowana na wz0r obrazu Boga-Cziowieka,
winna przedstawia¢ elementy boski i ludzki w ich wolnym zjednoczeniu i wzajemne;j
harmonii, gdzie zasada boska stanowi sile dziatajaca a zasada ludzka site wspéldzia-
lajaca. W konsekwencji spotecznos§¢ ta musi zachowa¢ element boski (droga, prawda
1 zycie Chrystusa) w swej czystosci, bez skazenia i rozwija¢ element ludzki, aby uka-
za€ i urzeczywistni¢ ten pierwszy w spos6b petny.*

Rozwazania te wskazuja, jak gleboko Sotowjow rozumie i ujmuje istot¢ Kosciota
jako byt bosko-ludzki, umieszczajac te dwa bieguny w polu oddziatywania tych
samych sil. Te istotne skiadniki Ko$ciota pochodza od Boga i jako takie sa ponad
czasem i przestrzenia, niezalezne od praw stawania si¢ i przemijania, jakkolwiek
bedac przyjete przez ludzi zyjacych, wyrazaja sie one w formach zycia okre§lonych
przez czas i miejsce.

W istocie KoSciola wewnetrzne i dialektyczne napiecie pomigdzy Boza trescia
i ludzka forma, pomi¢dzy inercja i postepem stanowi Zrédio dynamizmu Kosciota
i jego rozwoju zarazem. To napigcie b¢dzie zawsze problemem i zadaniem do rozwig-
zania dla kazdej okre§lonej epoki.® Je§li wiec Kosci6t, wedlug nauki §w. Pawla,
wciaz wzrasta az do osiagnigcia pelnej dojrzatosci, jesli jego istota teandryczna

“IBT, s. 228-229; VS, s. 28; por. K. Moczul'skij, jw. s. 171,

“ DOZ, s. 366-367; por.P.Svetlov,jw. s 441-442; W. Szylkarski, jw s. 203.

* Diese innere Spannung zwischen dem gottlichen Inhalt und der menschlichen Form wird immer
ein Problem bleiben, das jede Zeit fiir sich 16sen muss.” P.F. G6s s mann, jw. s. 58. Por. tamze
s. 54-59.
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z natury rzeczy dazy dzigki swej wewnetrznej dynamice do peinej manifestacji swego
boskiego elementu, to musi on rozwija¢ si¢ i udoskonalaé formy ujawniajace jego
boska tre$¢ i boska istote jako droga, prawda i zycie.

III. KOSCIOL W NURCIE TEANTROPICZNEJ EWOLUCJI UNIWERSALNEJ

W dotychczasowych naszych rozwazaniach przedstawili§my zarys wizji ewolucji
uniwersalnej Solowjowa oraz, z konieczno§ci uproszczony, obraz jego eklezjologii,
ze szczegblnym jednak uwzglednieniem tych jej elementéw, w ktérych ujawniaja sie
wewnetrzny dynamizm i tendencje rozwojowe, tkwiace w istocie KoSciota. Teraz
z kolei bedziemy si¢ starali ukaza¢ Zrédta wspomnianej dynamiki oraz odnalez¢ prawa
1 wskaza¢ sity determinujace proces rozwoju Kosciota.

Idea ,.,ewolucji uniwersalne;j” oraz zwiazane z nia poj¢cie stopniowego i progre-
sywnego przebostwienia Swiata, stanowi samo jadro oraz prawdziwa i wlasciwa istotg
calego systemu myS§lowego W. Sotowjowa. Ta centralna idea wiaze si¢, zawiera
w sobie i ukierunkowuje na siebie w taki czy inny spos6b wszystkie inne tematy
i pojecia wspomnianego systemu.”’

Kolejnymi etapami tej powszechnej ewolucji §wiata i dziejéw sa: kosmogeneza,
antropogeneza i chrystogeneza kolektywna. Ewolucja ta zmierza do diwinizacji czyli
przebdstwienia ludzkosci i §wiata materii, a ostatecznie do wszechjedni czyli harmo-
nijnej jednosci wszystkiego z pierwotnym Absolutem, Autorem tego zjednoczenia jest
Logos, ktéry chaotyczng wielo§¢ zamienia w jeden §wiat, gdyz Logos-Chrystus jest
jedyna moca przebdstwiajaca §wiat przez mito$€ i w Nim wszystko ma swoje istnie-
nie, sens i cel.® Chrystus wiec od poczatku, juz jako odwiecznie preegzystujacy
Logos, inspiruje, potem kieruje i prowadzi proces ewolucji uniwersalnej, wptywajac
od wewnatrz jak i od zewnatrz na jego przebieg, stajac si¢ w ten sposéb rzeczywistym
odnowicielem jednosci Boga, czlowieka i materii.*

Pierwszym Zr6diem wewnetrznej dynamiki procesu ewolucji uniwersalnej w sys-
temie Sotlowjowa jest jego metafizyka, a w szczeg6lnosci jego metafizycane pojecie
Absolutu jako Wszechjedni. Sotowjow rozréznia w Absolucie dwa bieguny, a miano-
wicie: Absolut sam w sobie jako ,nadistote boska” (sur-essence divine), ktéry rodzi
jakby drugie swoje ,ja” - drugi Absolut. Tym ,,drugim Absolutem” jest §wiat, kt6ry
jest miejscem manifestacji Boga; w nim si¢ On objawia na zewnatrz i stanowi
przedmiot jego mito$ci. Réznica migdzy tymi dwoma Absolutami polega na tym,

47 Quando si dice che il tema dell’evoluzione universale in Soloviev e Teilhard & uno dei temi
centrali, si dice troppo poco: la concezione di una divinizzazione progressiva del mondo & nei due sistemi
il nucleo vero e proprio; il nucleo che arienta a sé tutti gli altri temi e percid i comprende tutti, in un
modo o in un altro.” K.V.Tru hlar, jw. s. 43.

* Por. tamze 5. 39-41, 49-54.

* Por. tamze s. 84-87.
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ze Bog jest Absolutem odwiecznie, a §wiat jest absolutem w stawaniu si¢ i w moznos-
ci (en devenir et en puissance).® Swiat stworzony jakby odtwarza kosmos idealny,
preegzystujacy odwiecznie w Bozej Mys§li. B6g jednak nie poprzestaje na kontem-
placji §wiata swoich wlasnych idei, ale pragnie ich realnego zycia-istnienia, aby zama-
nifestowa¢ osobiscie swoja mito§¢ wobec swego ,,drugiego ja”. Przez akt stworzenia
czyni on byty autonomicznymi, ktére sa zjednoczone w jeden organizm zyjacy
na wzor wszechjedni boskie;j.”

Takie pojecie Absolutu grozito niebezpieczefistwem popadni¢cia w monizm
panteistyczny. Aby jednak zachowaé absolutna transcendencj¢ Boga a réwnoczesnie
przezwyciezy¢ dualizm Boga i §wiata, Sotowjow wprowadza ideg ,teandrii” czyli
Bogoczlowieczenistwa, ktéra jest ogniwem laczacym Boga ze S§wiatem (natura),
tj. forma, poprzez kt6ra dokonuje si¢ przeb6stwienie §wiata stworzonego. Pojeciami
jakby pomocniczymi dla telogicznej idei teandryzmu sa w systemie Slowjowa
metafizyczno-sofiologiczne pojecia Sofii i Duszy §wiata, ktérych tre§¢ jednak nie jest
zawsze jednoznaczna.’

Idea Bogoczlowieczeristwa - teandrii, czyli zjednoczenia pierwiastka boskiego
i elementu stworzonego (ludzkiego), kt6ra stanowi istotng tre§¢ i sit¢ napedowa
zarazem calego procesu ewolucji uniwersalnej, ujawnia si¢ kolejno na etapie kosmoge-
nezy w czlowieku naturalnym, na etapie historycznym we wcieleniu Boga w Chrys-
tusie, a peina reintegracja Boga, ludzko$ci i calego kosmosu urzeczywistnia si¢
stopniowo obecnie, zmierzajac ku teokracji. Ten proces reintegracji zaklada istnienie
pierwotnej wszechjedni, ktdra zostata zniszczona przez chaos wprowadzony w kosmos
w wyniku wolnego dziatania Duszy §wiata, przez grzech pierworodny cztowieka i dez-
integrujace wolne dzialanie ludzko$ci.

Matefizyczno-ontologiczny dualizm rodzi wewnetrzna dialektyke w samej
koncepcji Absolutu, ktéra nosi na sobie znami¢ metafizycznej koniecznosci.
Ten wiasnie dualizm i dialektyka sa fundamentem zycia i procesu reintegracji calego
uniwersum, poniewaz sa Zrédlem dialektyki teandrycznej, dzieki ktérej zostaje
stopniowo przezwycigzony stan chaosu i dezintegracji kosmosu.”® Proces ten takze
jest konieczny i ma cechy determinizmu metafizycznego.* Pierwotna wszechjedni¢

30 ... Soloviev distingue deux poles dans 1’ Absolut: I'un est la sur-essence divine, 1'autre est 1’essence
du monde, réceptacle des manifestations et des révélations de Dieu hors de Lui-méme, objet de son Amour.
La différence entre les deux poles est la suivante: Dieu est 1'Absolut qui est éternellement, le monde est
un absolut en devenir et en puissance.” P. Evdokimoyv, jw. s. 114, Por. B. Zenkovsky,
jw. s. 34-37,

"Por. .Evdokimov,jw.s. 114,B.Zenkovsky,jw.s. 36

2Por. A. Walicki,jw.s. 552-554;B.Zenkovsky,jw. s 40-41, 48-51.

®Por.B.Zenkovsky,jw. s 50-51.

3 L’unité qu'il établissait entre le cosmos et 1'histoire (unité méme métaphysique) I'assujettissait au
déterminisme. En effet, tout le processus historique conduit «nécessairement», selon sa métaphysique au
triomphe du bien; c'est-a-dire & 1'incarnation de 1'idée divine dans le monde.” B. Zenkovsky,
jw. 8. 67. Por. tamze s. 66-68.
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cechuje wewnetrzna harmonia jej poszczeg6lnych element6w, ktére ja utracity, a caty
proces ewolucji zmierza do przeb6stwienia oraz spirytualizacji ludzko$ci i kosmosu
w tym celu, aby ta pierwotna jedno§¢ i harmonia bosko-ludzka zostata catkowicie
przywrécona w finalnej fazie Krélestwa Bozego.

Wedlug Sotowjowa, wszystkie byty stworzone tworza jeden zywy organizm,
ktérego podmiotem byla Dusza §wiata. Ona za$, dysponujac wolnoscia, zapragneta
posiadaé swoja rzeczywisto$§¢ nie jako pochodzaca od Boga, lecz od siebie same;.
To oddzielenie si¢ od Boga spowodowato poczatek dramatu kosmicznego, tzn. oder-
wanie sie §wiata od Bozego Zrédta i utrate jedno$ci wewnetrznej. Swiat musi ponow-
nie zjednoczy¢ si¢ z Bogiem, urzeczywistniajac idee organicznej i harmonijnej
wszechjednoSci a Dusza §wiata musi zjednoczy€ sie z Logosem. Ten proces reinte-
gracji, poprzez rézne poprzedzajace fazy, osiagnat moment przelomowy w uczlowie-
czeniu Boga w historycznym Chrystusie. Stworzenie przez grzech przeciwstawione
Stwércy zostaje zjednoczone z Nim w Jezusie Chrystusie, Bogu-Czlowieku. Od tej
chwili dazenie do wszechjednosci uzyskalo przewage nad silami dezintegracji
i §mierci. Zrealizowany w Jezusie Chrystusie ideat doskonalego czlowieczerisiwa,
w ktérym boska idea Sofii znalazta adekwatne wyrazenie, musi urzeczywistni¢ si¢
teraz w idealnym spoteczefistwie czyli w Kr6lestwie Bozym, poprzedzonym teokracja
na ziemi. Ta jedno§¢ jako dar zadana jest cziowiekowi, owszem, jest jego powolaniem
i to nie tylko w zakresie indywidualnym, ale takze w wymiarze spolecznym w Ko§-
ciele, kt6ry jest dzietem i domena dziatania Ducha Sw.*

Réwniez w kosmologii Sotowjow ukazuje ewolucj¢ uniwersalng jako proces
ciagly, w ktérym $wiat stworzony dorasta do etapu, kiedy w czlowieku bedzie mogt
odpowiedzie¢ milo$ciag na milo§¢. Bogocziowieczenistwo, jako pierwotny Bozy zamyst
jednosci, zaklécony przez grzech, ale uleczony czy ustanowiony na nowo przez Jezusa
Chrystusa, ma si¢ teraz zrealizowa¢ w kazdym czlowieku i catej ludzkosci na drodze
§wiadomego wysitku moralnego.

Idea Bogocziowieczefistwa jest istota nie tylko kosmologii i antropologii,
ale i historiozofii Solowjowa, ktérej czeécig jest wiasnie jego eklezjologia. Proces
kosmiczny z pojawieniem si¢ cztowieka przechodzi w historyczny, by osiagna¢ swoj
szczyt w eschatologii, gdy zostanie ostatecznie zrealizowana idea Bogoczlowieczeni-
stwa w wymiarze indywidualnym i spoteczno-uniwersalnym jako pozytywna wszech-
jednia. W ten sposéb zamknie si¢ ziemska historia ludzkodci, cata przyroda-kosmos
dostapi powtémego odkupienia, zostanie przebdstwiona, wyzwoli si¢ spod wladzy
$mierci i zjednoczy z Bogiem w wolnej wszechjednosci.

Narzedziem tej finalnej reintegracji jest jak twierdzi Solowjow ludzkos¢
zjednoczona z Bogiem przez Chrystusa, a wigc chrzescijaristwo zjednoczone w jednym
Kosciele. Sotowjow podkresla zdecydowanie, ze Bogoczlowieczeristwo nie moze by¢

“Por.A.Walicki,jw.s.555;P.Evdokimov,jw.s 115-116;A.Hauke-Ligowski,
Wstep, w: W. Sotowjow. Wybér pism, t. |1, Poznan 1988, s. 6-7.
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urzeczywistnione w kazdym cziowieku osobno, ale tylko w spotecznosci tworzacej
Ciato Mistyczne Chrystusa czyli w Kosciele, poprzez proces ,,bogodziatania” - teurgii.
Urzeczywistnienie Bogoczlowieczeristwa w spotecznym zyciu ludzko$ci  bedace
warunkiem catkowitej przemiany §wiata - zalezne jest od zjednoczenia Koscioléw
chrzescijafiskich: Ko§ciota Wschodniego, ktéry dochowat wiernosci zasadzie boskiej
i KoSciola Zachodniego, kt6ry rozwinal zasade ludzka. Obydwa tez ulegly badi
pokusie wladzy i pysze, badZ pokusie inercji we wcieleniu prawdy Chrystusowej
w historyczny §wiat kultury i stad wynika z konieczno$ci potrzeba dazenia do ekume-
nicznej jednosci.”®

Kosci6t jako Ciato Chrystusa - w my$li Solowjowa - jest miejscem i jedynym
narz¢dziem realizacji Bogoczlowieczenistwa, reintegracji §wiata i ludzko$ci i dlatego
jego eklezjologia stanowi sama istot¢ historiozofii. Wizja ewolucji uniwersalnej
urzeczywistnia si¢ zatem w Kosciele i przez Ko§ciét. W nim tez obecnie dzialajg
wszystkie sity i obowiazuja prawa, wedlug ktérych dokonuje si¢ ewolucyjny proces
reintegracji §wiata. W ten spos6b przez Kosci6t przebiega gtéwny nurt teantropiczne;j
ewolucji uniwersalnej i Ko$ciét jest jej podmiotem. Dlatego tez ekiezjologia Sotow-
jowa nosi na sobie znamiona jego historiozofii i bez niej eklezjologia ta nie moze by¢
w pelni zrozumiana.

W Kofsciele istnieje dualizm pierwiastka boskiego (tendencja mocy jednoczacej
z catoScia) i ludzkiego (tendencja do egoizmu i chaosu), ktéry rodzi dynamike procesu
dialektycznego. Procesem tym rzadzi prawo dialektyki teandrycznej, dzigki ktéremu
realizuje si¢ w KoSciele Bogoczlowieczeristwo na wz6r wcielonego Boga - Jezusa
Chrystusa, az cala ludzko$§¢ stanie sie¢ boskim organizmem, w ktérym Logos wcieli
si¢ w petni. KoS$ci6t sam jest Cialem Chrystusa, a jego uduchowione i przeb6stwione
ciato jest boska substancja Kosciota.”’

W celu odnowienia jedno$ci Boga, czlowieka i §wiata (materii), w KoSciele
urzeczywistnia si¢ zasada teurgii, czyli wspétdziatania principium boskiego i ludz-
kiego, dzigki temu to co ludzkie i materialne przemienia sie w duchowe i boskie.*

Koscidt, jako Ciato Chrystusa sprzed zmartwychwstania i zarodek doskonatego
bosko-ludzkiego spoteczeristwa, podlega rozwojowi we wszystkich swych strukturach.
Kosciot bowiem, tak jak Chrystus, jest droga, czyli wspélnota zjednoczona
przez hierarchig, ozywiona przez Ducha Swictego i podtrzymywana przez kolegialna
Swiadomos¢ - soborno$€. Jest on takze prawda Chrystusa, gdyz posiada ja, strzeze
i coraz petniej ujawnia przez proces rozwoju dogmatycznego. Jest on wreszcie zyciem
Chrystusa, ktére przekazuje ludziom za po§rednictwem sakrament6w oraz przebostwia
nim ludzkos¢ i §wiat. Rozw6j Koéciota w tych trzech aspektach polega na tym, Ze ele-

*Por, A. Walicki,jw;P.Evdokimoyv, jw. s. 115; G. Cio ffari, Breve storia della
teologia russa, Bari 1987, s, 37, A. Hauke-Li gowski, jw. t. 1, 5. 6-7; tenze, Wstep, w: w.
Sotowjow. Wyb6r pism, t. 2, Poznan 1988, s. 6-7.

* Por. DOZ, 5. 367; K.V. Truhlar, jw. s. 97, 130.

* Por. DOZ, 5. 337-343; K.V. Tru h 1 a 1, jw. 5. 90-91.
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ment boski - niezmienny manifestuje si¢ coraz petniej w elemencie ludzkim - zmien-
nym, wciaz dorastajacym do miary petni Krélestwa Bozego.

Ewolucja uniwersalng kieruje prawo logicznej koniecznosci i w niej zbiegaja si¢
w Sposéb oczywisty porzadek historyczny i porzadek logiczny. Ewolucje powszechna,
w tym takze rozw@j Kosciola, cechuje determinizm metafizyczny i moralny, gdyz me-
taﬁzykas 9kieru'je domena kosmiczna i historyczna bytu (Sofia), a dobro jest sila relna
historii.

Dla Sotowjowa, jakby potwierdzeniem stusznosci takiej wizji dziejow, jest obok
wcielenia Chrystusa takze Eucharystia. Jest ona bowiem dotykalna manifestacja
elementu boskiego i konstytutywnym zalgzkiem ewolucji, dazacej do wcielenia Boga
w Swiat. Najglebszym bowiem jej znaczeniem jest przeb6stwienie ludzkiego pokarmu
1 calej substancji cielesnej cztowieka, poprzez wciagni¢cie ich niejako w sferg
duchowa Boga-Cztowieka Chrystusa. Przemieniajac cialo materialne w ciato duchowe,
Chrystus daje je ludzkosci jako duchowe i nie$miertelne, jako zycie wieczne. Ludz-
ko$¢ przeniknigta w duchu i w ciele przez duchowg cielesno$¢ Boga-Czlowieka,
ksztaltuje w sobie cialo bosko-ludzkie, co prowadzi do wzrostu duchowego, tzn.
do rozprzestrzenienia nie§miertelnego zycia w calej naturze upadlej, kt6ra winna by¢
na nowo zjednoczona z ludzko$cia jako jej zywe cialo. W sakramencie Eucharystii
osobowe cialo Pana staje si¢ w sposéb tajemniczy, a zarazem realny, zasadg jedno-
czaca Jego ciala kolektywnego - wspélnoty wiernych. Tak wigc Kosciot, przebdstwio-
na spoleczno$¢ ludzka, posiada w swej glebi te sama substancje wcielonej osoby
Chrystusa, jego czlowieczeristwo indywidualne.%

Ewolucja powszechna, ktéra w swej fazie historycznej, na jej koficowym etapie,
urzeczywistnia si¢ w Kosciele, ma za podmiot cala ludzko$§¢ jako organizm uniwer-
salny. Celem jej jest reintegracja kosmosu i ludzko§ci oraz ich przeb6stwienie
i zjednoczenie ponowne z pierwsza Zasada-Absolutem. Bogoczlowieczeristwo jest sita
napedowa i ostatecznym motorem procesu ewolucji uniwersalnej a jej podstawowym
prawem zasada dialektyki teandrycznej, wynikajaca z dualizmu metafizycznego. Caty
ten proces jest teantropiczny, tzn. ukierunkowany na przebdstwienie w Chrystusie
rzeczywisto§ci stworzonej, teurgiczny  wymagajacy wspdipracy bosko-ludzkiej
(synergia) i deterministyczny.

Ewolucyjna wizja dziejéw §wiata o cechach optymistyczno-deterministycznych
byla - jak to podkres§la wielu autor6w - préba zbudowania przez Solowjowa systemu
oryginalnego, a nawet genialnego. Niestety, w wielu swoich elementach, a zwlaszcza
w profetycznej wizji optymistycznego zakoriczenia dziejéw, okazata si¢ jednak utopia.
Wprawdzie sam Solowjow nie przekre§lit jej w calo§ci, niemniej rozczarowany
przyznal, ze finalna teokracja i ostateczne przebdstwienie stworzenia nie dokona si¢
w czasie i tutaj na ziemi. Dlatego jak si¢ wydaje zrezygnowal on z nadziei

B.Zenkovsky,jw.s. 37-38, 66-69.
“REU,s.262; KV.Truhlar, jw. s. 96-97.
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zbudowania Krélestwa Bozego na ziemi w potedze i chwale teokracji, droga normal-
nego procesu historycznego.

Przy koricu zycia Sotowjow uznal plan budowy Krélestwa Bozego na ziemi
za nierealny, gdyz przewidywane w niedalekiej przyszto§ci wydarzenia prowadzace
do reintegracji ludzko$ci z Bogiem nie nastgpowaly. Swoje nadzieje opieral on
na przekonaniu, ze dobro potgznieje i przezwycigzy chaos, inercje, brak sensu
i wszelkie zlo przez wprowadzenie nowego ladu Bozego, sensu, dobra. Tymczasem
doswiadczenia zycia osobistego jak i spotecznego kazaty Solowjowowi dostrzec zto
jako aktywna zasade, przeciwnika i alternatywe dobra. Te do§wiadczenia rozchwiaty
jego eklezjalng §wiadomos$¢, ale jej nie zatamaly. Potwierdza on swoje przekonanie
o prawdach fundamentalnych: ze ewangelia bedzie gtoszona po catym §wiecie, ze Syn
Cztowieczy znajdzie nieznaczna mniejszo§¢ wiernych, cho¢ wigkszo§¢ pojdzie za anty-
chrystem, i ze ta mniejszo§¢ odniesie ostateczne zwycigstwo.®

Swoje poglady na ten temat Sotowjow sformutowal w dzietku pt. Trzy rozmowy
z dotaczona na koricu Opowiesciq o Antychryscie (1899-1900),* gdzie modyfikuje
swoja wizje konica dziejow i realizacji Krélestwa Bozego. Nowy jego program zaklada
walke z falsyfikacja chrze$cijafistwa i podkre$la, ze zto nalezy zwalcza¢ aktywnie oraz
uznaé zmartwychwstanie Chrystusa jako rozstrzygajacy akt i §wiadectwo w Jego
dziele zbawczym. Podtrzymuje tez on tez¢ 0 mozliwosci spetnienia zbawczego planu
Boga réwniez przez zlaicyzowany S§wiat. Opowies¢ o Antychry$cie ukazuje antychrysta
jako wielkiego filantropa, ktory rozwigzuje wszystkie problemy ludzkosci i jako wiad-
ca uniwersalny zwoluje sob6r do Jerozolimy w celu zjednoczenia chrze$cijan oraz sam
siebie stawia w miejsce Chrystusa. Sobdr jednak demaskuje demoniczna teokracje
antychrysta, ktéra ginie w ognistyn jeziorze, a Ko§ciét uniwersalny - Una Sancta,
realizuje si¢ na granicy dwoch §wiatéw w momencie ol§niewajacej paruzji Chrys-
tusa,” inaugurujac, juz poza procesem historycznym, swe tysiacletnie panowanie
na ziemi. Tak wigc Solowjow ostatecznie stara si¢ rozplata¢ sens dziejow w wersji
mimo wszystko optymistycznej, potwierdzajac duchowe fundamenty §wiata, ktére go
prowadza do Krdlestwa Bozego. Znamiona czaséw ostatecznych, narastajace w na-
szych osobistych losach i w historii §wiata, wskazuja na definitywne zwycigstwo
Chrystusa, w kt6re wierzymy i ktére jest przedmiotem naszej nadziei. Dlatego
profetyczna wizja Sotowjowa rozwijajacych si¢ dziejéw §wiata przyciaga dzis szcze-
g0Ina uwage swoja nauka o przemianie ciata, o przebGstwionej cielesnosci i cielesnym
zmartwychwstaniu,®

“Por. A, Walicki,jw.s 566-569; A, Hauke-Ligowski,jw. t2s 612

V.S olo v'e v, Tri razgavora (1899-1900), w: SS, t. 8, s. 453-582 (wyd. pol.: W.Solow jow,
Wybér pism, t. 2: Trzy rozmowy 1899-1990, Poznasi 1988).

®P.Evdokimoyv,jw.s. 117-118; A. Walicki, jw. s. 556-568.

“P.Evdokimov,jw.s. 118; A, Hauke-Ligowski, jw t2s 12
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IV. FUNDAMENTY DYNAMICZNEJ NATURY KOSCIOLA

Z naszych dotychczasowych rozwazari wynika jednoznacznie, ze dynamiczna
koncepcja Kosciota w mys$li Sotowjowa swymi korzeniami tkwi w jego wizji ewolucji
uniwersalnej, jest jej przejawem i kontynuacja. Owszem, ewolucja ta urzeczywistnia
si¢ w obecnej fazie dziejow §wiata wtasnie w KoSciele i przez Kosciét. Kosci6t
bowiem na etapie ewolucji historycznej jest miejscem, gdzie rozwija si¢ i dojrzewa
Kroélestwo Boze, ktére jest celem rozwoju dziejéw §wiata. Mozna wigc teraz postawié
pytanie: jakie sa konkretne przejawy i formy, w ktérych ujawnia si¢ ten dynamiczny
i rozwojowy charakter natury Kociota?

W eklezjologii Sotowjowa tych przejawéw mozna wskaza¢ wiele. Mozna nawet
sformutowa¢ podstawowe prawa i zasady, wedtug ktérych Ko§ciét zyje i rozwija sie.
Ujecie tych praw bedzie réwnoczesnie préba zaréwno interpretacji pogladéw Sotow-
jowa o dynamicznym charakterze natury Ko$ciola, jak réwniez podsumowaniem
calosci naszych rozwazan o zalezno$ci wewngtrznego dynamizmu KoSciota od procesu
ewolucji powszechne;j.

1. Zasada chrystologiczna. W misterium Wcielenia §wiat ludzki i kosmiczny stat
si¢ ,,Cialem Boga”. Podobnie réwniez Kosciét jest Cialem Chrystusa, Jego zywym
organizmem, do ktérego istoty nalezy wzrost i rozw@j, aby przy koficu czas6w objaé
soba 1 w sobie zjednoczy€ cala ludzko§¢ oraz cala natur¢ z Bogiem, tworzac w ten
spos6b doskonaly bosko-ludzki organizm. Kociét jest wigc zywym organizmem,
w ktérym moca jednoczacg, twércza i ozywiajaca jest Duch Swiety, prowadzacy
do przebostwienia kosmosu i ludzko$ci na wzér Chrystusa, Boga-Czlowicka. Zjedno-
czenie bosko-ludzkie dokonuje si¢ konkretnie w KosSciele jako unia kaptariska,
kr6lewska i prorocka.

Sotowjow rozumie wiec zaréwno cale uniwersum jak réwniez Ko$ci6t jako
Cialo-organizm zlozony z wielu elementéw, charakteryzujacy si¢ organiczna formg
jednosci i ozywiony twoércza sita dajaca mu Zycie oraz powodujaca jego wzrost
i doskonalenie si¢. W tej perspektywie proces ewolucji powszechnej, urzeczywistnia-
jacy sie w Koéciele, prowadzi do coraz petniejszego jednoczenia si¢ principium
ludzkiego i boskiego oraz w konsekwencji do spirytualizacji i przebdstwienia elementu
ludzkiego (materialnego). Ostateczna Wszechjednia bgdzie rowniez miata charakter
doskonatego organizmu.

2. Zasada teandryczna. ldea teandryzmu i wynikajaca z niej dialektyka
teandryczna sg kolejnym Zrédiem dynamiki procesu ewolucji, ktdra nalezy do istoty
Kosciota. Dzigki zasadzie teandrycznej Solowjow unika w koncepcji Ko$ciota z jedne;j
strony skrajnie dualistycznego nestorianizmu eklezjologicznego, z drugiej za$
monistycznego monofizytyzmu eklezjologicznego. Zasada ta jest czynnikiem réwno-
wazacym i harmonizujacym boski i ludzki element istoty misterium Ko$ciota.
Zapewnia ona bowiem homogeniczna ciaglo§¢ natury Kosciola w niezmiennym
elemencie boskim, a réwnoczesnie ukazuje, ze zmienny element ludzki, przez proces
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doskonalenia si¢, umozliwia coraz to petniejsza manifestacj¢ principium boskiego.
W ten spos6b Kosciol okazuje si¢ rzeczywisto§cia podlegta rozwojowi i dynamiczng
ze swej natury.

Sotowjow moéwi, ze podobnie jak Chrystus, tak i Ko§ciét jest droga, prawda
i zyciem. Ko§ci6l jest niezmienna droga teandryczna w zasadzie sukcesji i w swej
boskiej strukturze, ale moze si¢ w tym wymiarze doskonali¢ przez odrzucenie tego,
co egoistyczne, narodowe, partykularne. Na tej ptaszczyZnie widzi Sotowjow mozli-
wos$¢ istnienia i rozwoju ekumenicznych dazefi w kosciotach. Z tej tez racji odrzuca
on eklezjologie A. Chomjakowa, kt6ra nie wyraza natury Kosciota, o ile przesadnie
podkresla element wewnetrzny (wolnos€) ze szkoda dla zewngtrznego (autorytet,
instytucja). Wspélistnienie tych element6w i ich rOwnowage lepiej wydaje sig
zabezpieczaé principium teandryczne.®

Ko§ciot jest prawdg teandryczng, poniewaz posiada boski pradogmat o Chrystusie
Bogu-Cziowieku. Zawiera on w sobie logicznie, w swej wirtualno$ci, cata boska
prawde i w postaci zarodka wszystkie definicje dogmatyczne, ktére kiedykolwiek byly
lub beda formutowane przez orzeczenia soboréw powszechnych pod dzialaniem Ducha
Swietego. Ta jedyna prawda o Bozym Czlowieczeristwie Chrystusa podlega procesowi
dyferencjacji, tworzacej nowe formuly dogmatyczne, ktére nigdy nie wyczerpig tresci
dogmatu fundamentalnego i nie sa tylko prawdami teoretycznymi, lecz wydarzeniami
i faktami zbawczymi. W ewolucyjnym systemie Sotowjowa rozwéj dogmatyczny jest
konieczno$cig istotng i zyciowg organizmu ko$cielnego tak, ze jego brak naruszalby
w jaki$§ spos6b metafizycznie samg istote Kosciota.®

Wreszcie KoS$cidt jest organizmem, zyjacym prawdziwym Zyciem teandrycznym.
Mistyczne zycie KoSciola w sakramentach integruje obecnie i zjednoczy ponownie
duchowo 1 fizycznie cziowieka z calym stworzeniem. Obejmie ono w przysziosci

® Por. G. Cioffari, jw. s. 37. Tendencje ekumeniczne W. Sotowjowa byly szczeg6lnym
przedmiotem zainteresowania teologéw, zwlaszcza spoza prawostawia, i w zwiazku z tym powstato duzo
opracowafi tego tematu. Zob. np. S. N apierata, De Christi Ecclesia eiusque visibili capite Magna
Controversia. Dissertatio ad lauream - excerpta, Roma 1968, bibliografia, s. XII-XIX. W przeciwiefistwie
do dwczesnej eklezjologii rosyjskiej, w wigkszoSci tradycyjnej, skostnialej i konserwatywnej lub
zabarwionej tendencjami liberalno-nacjonalistycznymi i polemicznymi (np. eklezjologia A. Chomjakowa
i stowianofiléw), poglady eklezjologiczne W. Sotowjowa ukazuja Koéciél jako rzeczywisto§¢ teandryczna,
zdolng do ustawicznego rozwoju, akcentujq charakter uniwersalny Kosciola, koniecznoé¢ widzalnego
centrum chrzedcijafistwa oraz nieodzowno$¢ dazefi do zjednoczenia podzielonych chrzescijan. Zob. np.
S.Tyszkiewicz, Doctrinae de Ecclesia theologorum russorum pravoslavorum, Romae 1937,
M. Gordillo, Compendium theologiae orientalis, Romae *1950; S. B ulg ak ov, The Orthodox
Church, London 1935; Y.-N. Lelouvier, Prospettive russe sulla Chiesa, Roma 1970,
P.Evdokimoyv, Prawostawie, Warszawa 21986, s. 157-217 i in. Eklezjologic W. Solowjowa,
zwlaszcza jej watek sofiologiczny, rozwijali tej miary teologowie rosyjscy prawoslawni, jak m.in.
S. Bulgakow i P. Florefiski.

% Por. K. K upiec, La théorie du développement dogmatique de Pavel Svetlov comparée avec la
théorie de Vadimir Solov'ev, Romae 1972; K.V. Truhlar, jw. s. 48-50; J. R u p p, jw. s. 399-408.
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nie tylko nowe niebo, lecz takze nowa ziemi¢ w urzeczywistnionym Krélestwie
Bozym. Dotykalnym znakiem i zarodkiem tego przebdstwiajacego zycia w Kosciele,
a obejmujacego ludzi i materi¢ (kosmos), jest Eucharystia, ktéra wciaga materie
w sfere i zasi¢g duchowej cielesnosci Boga-Czlowieka Chrystusa. W spos6b doskona-
ty i1 pelny dokona si¢ to, w odniesieniu do wszystkich ludzi i calego kosmosu,
w Kosciele przemienionym w Krélestwo Boze.

3. Zasada ewolucyjnej ciggio$ci. Opierajac sie¢ na gruncie idei teandryzmu,
elementem niezmiennym sprawiajacym ciaglo$¢ i absolutna jedno$¢ rozwoju Kosciota
jest pierwiastek boski, ktéry od poczatku jest doskonaly i stanowi Boska istote
Kosciota. Wraz z biegiem historii i ewolucji naturalnej doskonala si¢ formy ludzkiego
pierwiastka, za poSrednictwem ktérych w sposéb doskonalszy ujawnia si¢ element
boski, stosownie do moznoSci jego recepcji i stopnia oraz miary doskonalosci
elementu ludzkiego. Krélestwo Boze zatem ujawnia si¢ i realizuje w Kosciele
stosownie do stopnia jego asymilacji ze strony czlowieka i §wiata. W ten sposob
dokonuje si¢ rozw(j Kosciota i §wiata, wiodacy ich ku przeb6stwieniu na drodze coraz
pelniejszej manifestacji i okreSlania tego, co ukryte w zarodku oraz nie w pelni
okre§lone i u§wiadomione. W calym tym procesie §wiatowym obecny jest i dziala
Duch Swiety, ktéry w jego przelomowych momentach dziata w sposéb stwérczy
(kosmogeneza - czlowiek, antropogeneza - B6g-Czlowiek, chrystogeneza kolektywna
- teokracja - Krélestwo Boze). Kazdy etap tego rozwoju jest przygotowany przez po-
przedni i logicznie wynika z catej historii §wiata i ludzkosci.

4. Zasada teantropiczno-eschatologiczna. Punktem centralnym i kulminacyjnym
zarazem catych dziejow §wiata, calej historiii ewolucji uniwersalnej, a wigc i rozwoju
Kosciota, jest Jezus Chrystus. Od poczatku cata ewolucja jest skierowana ku Chrystu-
sowi, ktéry jest ostatecznyn sensem $wiata. Chrystus tez od poczatku kieruje catym
procesem ewolucji, nadajac mu bieg i kierunek odpowiedni do tego celu. Historyczne
ujawnienie si¢ Boga-Czlowieka jest zwiazane z cala ewolucja powszechna, w stosunku
do ktérej pozostaje on jednak suwerennie autonomiczny i transcendentny. On jest
odnowicielem jedno$ci Boga, czlowieka i materii. Chrystus od wcielenia, bgdac
centrum historii, jednoczy wszystko w organizmie Kosciola. Ten spos6b dzialania
osobowego i jednoczacego bedzie trwat do korica czaséw, dopoki ludzko$¢ nie stanie
si¢ ,,calo$cia absolutng”, organizmem boskim, w ktéry Logos wcieli si¢ w calej petni.
Punktem docelowym ewolucji jest wiec Chrystus.

Celem i sensem istnienia i dziatania Ko§ciola jest zjednoczenie wszystkiego
w Chrystusie z Bogiem czyli doprowadzenie wszystkiego do pierwotnej wszechjedni.
Cel zatem ewolucji teandrycznej, dokonujacej sie w Kosciele i przez Ko§cidl, jest par
excellence chrystocentryczny i eschatologiczny.

5. Zasada teurgiczna. Wolnos¢ dajaca autonomie, ktéra Bég obdarzyl niektére
byty (Dusza §wiata, czlowiek), odwracajac je przez wolng decyzje od swego frodta,
spowodowala chaos, dezintegracje kosmosu, a w fazie historycznej w wymiarze
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indywidualnym i spolecznym egoizm i rozbicie jednosci. Reintegracja uniwersina,
ktora jest celem powszechnej ewolucji, oraz realizacja Bogocziowieczefistwa na plasz-
czyZnie indywidualnej i spolecznej dokonuje si¢ droga §wiadomego i wolnego wysitku
cztowieka. Czlowiekowi bowiem zagraza zawsze niebezpieczeristwo degeneracii,
gdy zamiast Bogoczlowieka staje si¢ ,,czlowiekobogiem”, zamiast wciela€ to co bos-
kie, ubdstwia to co cielesne, §wiatowe i doczesne, Bogoczlowieczenistwo nie moze byé
realizowane w pojedynczym cziowieku osobno, ale tylko w spolecznosci tworzace;j
Cialo Mistyczne Chrystusa w Kosciele. Stad etyke Solowjow laczy ze swojg
eklezjologia, tworzac razem teoretyczna podstawe czy wspélna teori¢ ,,bogodziatania”
- teurgii.%” Teurgia jest zatem wsp6lnym dzialaniem boskim i ludzkim, aby to drugie
przeksztalci¢ w duchowe i boskie. Takie wsp6idzianie wymaga od cztowieka, na wzér
kenotycznych wyrzeczeri Chrystusa,® wyrzeczenia si¢ egoizmu, tego co cielesne,
Swiatowe, partykularne i narodowe, na rzecz boskiego i uniwersalnego.

Pozytywnie za$, czlowiek musi dostosowywaé to co ludzkie do boskiego,
tworzac harmoni¢ i zgodnos§¢ wszystkiego. Poniewaz tendencja kosmiczna do jednosci
jest mitoscia, dlatego tez wszelkie dzialanie czlowieka na rzecz jednos$ci jest takze
miloScia, ktéra wyzwala z egoizmu. Zbawi€ si¢ rzeczywiScie znaczy odrodzi€ i1 uwie-
czni¢ swoje wlasne zycie indywidualne w prawdziwej mito§ci. Poszczeg6lny cziowiek
moze to uczyni¢ tylko we wspélnocie i razem ze wszystkimi.

Wspoldziatanie Boga i czlowieka w sensie negatywnym i pozytywnym, aby da-
zy¢ do zjednoczenia i przebOstwenia wszystkiego w Bogu, dokonuje si¢ we wsp6l-
nocie z innymi, czyli w KoSciele. Ko§ci6t zatem jest miejscem teurgicznego dzialania,
ktére jest Zrodtem dynamiki zbawcze;j.

6. Zasada determinizmu. Ewolucja uniwersalna ma charakter deterministyczny.
Determinizm ten wywodzi si¢ z metafizyki Sotowjowa. Dlatego tez rozwéj Kosciota
w ewolucji historycznej jest naznaczony w jakim§ stopniu wewne¢trzna konieczno$cia,
gdyz w przeciwnym razie mogiby nie spetni¢ sie odwieczny plan Boga powrotu
wszystkiego do jedno$ci z Nim. Mimo pewnych przeszkdd i zahamowari spowodowa-
nych przez wolno§¢ stworzer, ewolucja uniwersalna musi postgpowa¢ naprzod
ku stworzeniu wszechjedni. Ten determinizm stat si¢ poczatkowo podstawa dla opty-
mistycznych nadziei Solowjowa na bliskie juz zakoriczenie procesu ewolucji
przez zbudowanie w niedalekiej przyszio$ci teokracji na ziemi. Optymizm ten - jak
wiemy - przygast w konfrontacji z realiami historycznymi i wraz z u§wiadomieniem
sobie, ze zlo w §wiecie jest sila realng i altematywa dobra. Mimo tego Sotowjow
nie utracil catkiem nadziei na koricowy sukces, lecz sadzit, ze realizacja Krélestwa
Bozego nastapi w czasie paruzji Chrystusa. W kazdym razie determinizm nadaje
trwala ceche dyamizmowi jego koncepcji Koéciota. Brak bowiem rozwoju Kosciota

“A.Hauke-Ligowski,jw.t 1,57
®P.Evdokimoyv, Le Christ dans la pensée russe, s. 112-113.
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kwestionowalby sens jego istnienia i naruszatby w jaki§ sposéb jego metafizyczna
istote.

Oproécz zasad wyzej oméwionych, w ktérych tkwig sity nadajace dynamike zyciu
i rozwojowi Kosciola, mozna by bylo wymieni¢ jeszcze inne, jak np. zasade wszech-
jednosci, teokracji czy ekumenizmu. Wydaje si¢ jednak, ze zawieraja si¢ one poniekad
w zasadach dotad om6éwionych. Spos§réd nich wszystkich jedna wydaje si¢ najbardziej
istotna z punktu widzenia teologicznego; jest nig zasada chrystologiczna i powigzana
z nig idea teandryzmu. One to nadaja pewna réwnowage eklezjologii Sotowjowa
1 sprawiaja, ze mimo wszystko posiada ona solidne fundamenty teologiczne i nie zo-
stata sprowadzona tylko do jakiej$ idei filozoficznej czy pojecia historiozoficznego.

Nasze rozwazania wykazaly, ze nauka o Kosciele nie jest wyizolowana, lecz sta-
nowi organiczng i integralng czg$¢ calego systemu mys§lowego Solowjowa. Stad tez
nosi na sobie zar6wno pozytywne, jak i negatywne znamiona. Dynamiczny wymiar
koncepcji Ko$ciota wywodzi si¢ w znacznym stopniu z dynamizmu ewolucyjnej wizji
§wiata, a ostatecznie z samej metafizyki Solowjowa, ktéra znowu wiaze si¢ z cala
problematyka sofiologiczna. Metafizyka i zwiazana z nia sofiologia Solowjowa
wnosza w spojrzenie na Ko$ciét wiele niejasno$ci, wieloznacznosci oraz tendencje
panteizujace, ktére stara si¢ on przezwyciezy¢ zasada teandryczna. Pewnym jednak
pozostaje to, ze sita dynamiczno-twoércza Kosciola w rozwijajacych si¢ dziejach §wiata
taczy sie §ci§le z wewngtrznym dynamizmem wizji procesu ewolucji uniwersalne;j.

ZAKONCZENIE

Wtodzimierz S. Solowjow, filozof i teolog, mistyk, asceta, wizjoner, poeta
i wielki chrze$cijanin, prawdziwie kochal Ko§ci6t uniwersalny, rozumiany jako
Mistyczne: bosko-ludzkie Cialo Chrystusa, Boga i Cztowieka, jako Una Sancta.
W poszukiwaniu ideatu KoSciota potrafil si¢ wznie§¢ ponad istniejace historycznie
koScioty chrzeScijariskie, nawet ponad ten, ktérego duchowe dziedzictwo nosit
w swojej duszy i dlatego zdolny byt takze wypowiada¢ o nich stowa niekiedy gorzkie.
Uwazat bowiem, ze na Zachodzie Ko§ci6t ulegt pokusie wiadzy (katolicyzm) i pysze
umystu (protestantyzm). Ko$ciét Wschodni (prawostawie) zachowal czysta prawde
Chrystusowa, ale nie potrafit wcieli¢ jej w historyczny §wiat kultury. Sympatie jego
jednak kierowaly si¢ wyraZnie ku Ko$ciotowi katolickiemu i zastgpcom Chrystusa
na stolicy Piotrowej. Zreszta Solowjow stwierdza jedno$€ realna, gleboka, sakramen-
talna i mistyczna, cho¢ jeszcze nie kanoniczna, jaka wiaze Ko§ci6t katolicki i Prawo-
stawie. One to - wedlug niego - stanowia dwie giéwne galezie Kos§ciota uniwersalnego
- powszechnego. Mozliwo$¢ ich pojednania opiera si¢ na wzajemnym uznaniu skutecz-
nej obecnosci taski Bozej w obydwdch Kosciotach. Dlatego - stwierdza Sotowjow -
nie mozna méwi€ o jakim§ powrocie ktéregokolwiek z Ko§ciotéw. Prawostawie i Ka-
tolicyzm s3 jednakowo konieczne dla Kosciola powszechnego, wlasnie dzigki ich
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r6znorodnym a zarazem komplementarnym warto$§ciom chrze$cijariskim.”® Sotowjow
nie wiazat si¢ jednoznacznie z zadna konfesja, uwazal bowiem, ze przynalezy
do Kosciota powszechnego. Narzuca si¢ w tym miejscu analogia do stwierdzenia Jana
Pawta II, ktéry w swej encyklice maryjnej méwi o warto§ciach wschodniego
i zachodniego chrzescijaristiwa, poréwnujac je do dwéch pluc, ktérymi na nowo
powinien oddycha¢ caly Kosci6t (por. RM, 34).

Wydaje sie, ze Sotowjow swoja profetyczna, uniwersalna, genialng i jednak
chrzescijafiska wizja ewolucyjna dziejow Swiata przerGst swoja epoke i sobie
wspoélczesnych. Dlatego jego myS$l jest wciaz zywa i fascynuje wspdlczesnych
filozof6w, teologéw i ekumenistéw. Wiele z jego wizjonerskich intuicji wydaje si¢
by¢ tym, czego poszukuje wsp6iczesne chrzescijafistwo. Dzi§ takze glos Solowjowa
brzmi donosnie i potwierdza duchowe fundamenty §wiata, kt6re prowadza do Kréle-
stwa Bozego, do petni zycia ludzkiego, zjednoczonego w Chrystusie z petnia Zycia
Bozego.” I takie jest tez ostateczne przestanie mys§li Solowjowa do wsp6lczesnego
chrzeScijaristwa, usitujacego przezwyciezy€ kryzysy wiary, poszukujacego nowych
form przekazu oredzia ewangelicznego i jednosci.

Sotowjow odszedl na przelomie dwdéch stuleci i réwnoczesnie dwoch epok
(1900). Zy! on réwnoczesnie jakby w dwéch §wiatach. Zyt jak asceta, mnich i praw-
dziwy pielgrzym na tej ziemi, liczac si¢ jednak z jej realiami. Bogatszym wszakze byl
nurt jego zycia duchowego. Jego wizjonerski wzrok, pelen wiary i mito$ci, tkwil
jednak zawsze u kresu dziejéw §wiata, w eschatologii. Jako wspanialy czlowiek
i prawdziwy chrze$cijanin zastuzyt on sobie na stowa katolickiego biskupa Zagrzebia
Strossmayera, kt6ry juz za zycia powiedzial o nim: ,,Soloviev, anima candida, pia ac

vere sancta est”.”!

LA VISION EVOLUTIVE DE L'HISTOIRE
COMME SOURCE DU CONCEPT DYNAMIQUE DE L'EGLISE
DANS LA PENSEE DE VLADIMIR SOLOV’EV

Sommaire

V. Solov’ev (1853-1900) est le penseur le plus créateur, original, universel et représentatif de
I’héritage de la pensée philosophique et théologique de I'Orthodoxie russe du XIX siécle. Il est le premier
parmi les penseurs russes, qui a créé le systéme philosophique complet et c’est pourquoi il occupe le lieu
exceptionnel dans I’histoire de la philosophie russe.

L'essence de ce systéme constitue la vision évolutive du monde, qui part des concepts métaphysiques
de 1'Absolut, de 1'Unitotalité, du Logos, de la Sophie et de 1'Ame du monde. Cette vision montre I’histoire
du monde comme processus de la réintégration du principe divin et humain. Tout ce processus de
I'évolution aspire a I'union parfaite du cosmos et de I’humanité dans 1'Unitotalité, ou au retour du monde

®G.Cioffari,jw.s. 37.
“P.Evdokimoyv,jw.s. 118.
" Por. tamze s. 107.
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entier 3 son Principe primordial, c’est-3-dire 2 1'Absolut (Dieu). La désintégration de 1'unité et de
I’harmonie initiale de l'étre et en méme temps l'origine du chaos dans 1'histoire du monde se sont
accomplies par suite de 1'action libre de I’Ame du monde et de I’homme. Celtte action a tendu a détacher
le monde créé de la source de son unité originelle ou de 1'Absolut et & 1'autonomie anarchique de toutes
les choses. Le processus de l'unification du monde contient trois étapes: cosmogenése (I'homme),
anthropogenése (I'incamation de 1'Homme-Dieu) et christogenése collective (la théocratie, le Royaume de
Dieu).

Dans notre essai nous avons cherché 2 montrer, que les mémes forces et les mémes lois du
développement, qui conduisent et dirigent 1'évolution universelle, sont présentes et agissent dans 1'Eglise.
Le concept de I'Eglise dans la pensée de Solov'ev a du caractére dynamique. Selon lui I'Bglise est un
organisme vivant et théandrique et c’est pourquoi elle est en méme temps le lieu et instrument dans lequel
et par intermédiaire duquel s'accomplit le processus historique, progressif de I'intégration des éiéments divin
et humain (matériel). L'Eglise par conséquent est enfoncée dans le courant de 1'évolution universelle et en
méme temps elle réalise sa tache et son but, c’est-a-dire la réintegration du cosmos et de 1’homme, leur
divinisation et 1'union avec Dieu. La divino-I'humanité constitue la force motrice du processus de
I"évolution universelle et sa loi fondamentale est le principe de la dialectique théandrique, qui résulte de
la dualité métaphysique du systéme de Solov'ev. Ce processus est théantropique, c’est-3-dire dirigé vers la
divinisation dans le Christ de toute la réalité créée; théourgique - exigeant la coopération de Dieu et de
I’homme, et aussi déterministe.

La vision de la fondation du Royaume de Dieu sur la terre en puissance et en gloire par la voie du
processus historique normal s'est apparue pourtant une utopie. Solov’ev 2 la fin de sa vie s’est apergu que
la réalisation de la théocratie et du Royaume de Dieu ne s’accomplira que seulement a la limite des deux
mondes, au moment fulgurant de la parousie du Christ, lequel, déjd hors du processus historique,
commencera le régne millénaire sur la terre.

D’aprés Solov'ev le caractére dynamique de la nature de 1’Eglise dépend en définitive du dynamisme
du processus de 1'évolution universelle du monde. Le processus mondial ainsi que le développement de
I'Eglise, lesquels s'identifient en quelque maniére, sont menés fondamentalement par les mémes lois
métaphysiques et en méme temps historiques, c'est-a-dire par les principes suivants: principe christologique,
théandrique, principe de la continuité évolutive, théantropique-eschatalogique, théourgique et finalement le
principe déterministe.

L'écclesiologie de Vladimir Solov'ev, laquelle doit étre interprétée & la lumiére de toute la pensée
du systéme solovievien, est jusqu'3 aujourd’hui trés intéressante et toujours fascine les philosophes,
théologiens aussi bien que les oecuménistes contemporains.



