Ks. Michal Borowski
Bydgoszcz

Znaczenie i rozumienie obrazu
w teologii wizualnej

The Significance and Understanding of Image in Visual Theology

Obraz od zarania dziejow towarzyszyt cztowiekowi. Malowidta na-
skalne w jaskini Lascaux sa jednym z dowodow na to, Zze odtwarzanie
rzeczywistosci byto jednym z wymiardw egzystencji oraz nieodtacz-
nym elementem tworzenia si¢ cywilizacji. Na przestrzeni wiekow ob-
raz coraz bardziej angazowany byt we wszystkie sfery ludzkiego zycia.
Mozna powiedzie¢, ze coraz intensywniej oddziatywat na rzeczywi-
sto$¢, osiagajac pewne apogeum w epoce wspotczesnego czlowieka.
To, co socjologia okresla mianem kultury wizualnej, wplywa na ,,dzis”
calego $wiata, a nawet zaczyna go kreowac i przeksztalcaé. Dotyczy
to rowniez religijnosci. Pytanie, na ktore nalezy w najblizszym czasie
pilnie odpowiedzie¢, brzmi: czy wykorzystywanie obrazu przez wspot-
czesna kulture niszczy religijnos¢ ludzka czy wrecz przeciwnie, moze
pomoc w rozbudzaniu wiary? Przyktadem moze by¢ ewangelizacja
wizualna, ktéra wykorzystuje obraz dla wzmocnienia przekazu Ewan-
gelii. To rodzi pewien wewngtrzny konflikt pomigdzy stowem a obra-
zem. Dzisiejsze spoteczenstwo bardziej ufa obrazowi anizeli samemu
stowu. Badania prowadzone przez Witolda Kaweckiego prowadza do
whniosku, ze obecnie wizualizacji przypisano atrybut prawdziwosci'.
Czy to oznacza koniec epoki stowa? Pisat juz o tym papiez Pawet VI
w Adhortacji Evangelii nuntiandi*, podkreslajac jednak wyzszos¢ sto-
waw przekazie. W pewnej przeciwwadze znajdujemy stowa Piusa XII,

I Zob.: W. Kawecki, Teologia wobec kultury wizualnej, w: Miejsca teologiczne w kulturze
wizualnej, red. W. Kawecki, Krakow — Warszawa 2013, s. 15-29.

2 Tak, przepowiadanie, owo ustne gloszenie oredzia jest zawsze jak najbardziej potrzebne.
Wiemy, ze dzisiaj ludzie sq juz przesyceni mowami, bardzo czesto znudzeni stuchaniem, a co
gorsza, nieczuli na stowa. Znamy tez zdania wielu psychologow i socjologow, ktorzy utrzy-
mujq, ze cywilizacja stowa, jako nieskuteczna i nieuzyteczna, juz sig przezyta, a obecnie
nastepuje nowy styl zycia, cywilizacja obrazu. Taki stan rzeczy tatwo podsuwa mysl, ze do
gloszenia Ewangelii trzeba stosowac¢ takie Swieze srodki, jakimi dysponuje ta cywilizacja.
Zresztg, w tym kierunku juz podjeto dobre i udane eksperymenty. Mozemy je tylko pochwali¢
i zachegcic, aby te usifowania coraz intensywniej prowadzic¢ dalej, nr 42.
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ktory w Encyklice Miranda prorsus® pisze o wyzszos$ci wzroku w po-
znawaniu rzeczywisto$ci duchowe;j. Literatura okresla te poglady jako
logocentryzm (Pawet VI) i ikonocentryzm (Pius XII)*. Z kolei o kom-
plementarnos$ci obu stanowisk mowit papiez Jan Pawel I w przemo-
wieniu do ludzi zwiazanych z kultura, sztuka i mediami w Monachium
w listopadzie 1980 r.°. To, co zostato powiedziane do tej pory, stanowi
wolanie o teologi¢ wizualna, ktora bedzie z jednej strony podejmowata
przemyslenia dotyczace ikonosfery®, z drugiej za$ bedzie interpretacja
dziet dotyczacych religii, jej przejawdw, tematéw oraz ukrytych przed-
stawien. W ten sposob teologia bedzie mogta pozna¢ kondycje czto-
wieka, jego doswiadczenie, problemy i zinterpretowac je w kontekscie
jego egzystencji. Nalezy jednak pamigtac, ze kultura wizualna ma swoje
uwarunkowania i kontekst, ktory moze zmienia¢ odbior przekazywane-
go obrazu w zaleznosci od czasu i miejsca oraz obowiazujacych zasad.

Antropologia obrazu

Wspotczesny swiat kieruje sig przede wszystkim tym, co sam moze
zobaczy¢’. Widzialnos¢ staje si¢ zatem dominanta terazniejszosci. Na
kanwie tego nalezy podkresli¢ prymat wizualno$ci i wizualizacji. Czto-
wiek wierzy w to, co widzi i co zobaczy¢ moze®. W ten sposob rowniez

Wsrod réznych sposobow przekazu szczegolne miejsce zajmujq dzisiaj — jak powiedzielismy
to na poczgtku niniejszego dokumentu — techniki audiowizualne, pozwalajgce przekazywaé
na wielkq skale wszelkie tresci za pomocg obrazu i dzwigku. Ten sposob przekazywania
wartosci duchowych jest catkowicie zgodny z naturq cztowieka: ,,Jest rzeczq naturalng dla
czlowieka, aby przez rzeczy zmystowe dochodzitl do umystowych, poniewaz wszelkie nasze
poznanie zaczyna si¢ od zmystow”. Zwlaszcza zas wzrok, jako szlachetniejszy i godniejszy
niz inne zmysty, tatwiej niz one prowadzi do poznania rzeczy duchowych. Wspomniane trzy
audiowizualne Srodki technicznego przekazu, a mianowicie film, radio i telewizja, nie po-
winny stuzy¢ tylko rozrywce i wypoczynkowi (cho¢ wielu ze stuchaczy i widzow tego jedy-
nie w nich szuka), ale bardziej do przekazywania mysli i uczué. Majq zatem stanowi¢ nowq
i skuteczng forme rozbudowy kultury w fonie nowoczesnego spoteczenstwa. Pod pewnym
wzgledem bardziej niz stowo drukowane wynalazki te mogq sie przyczyni¢ do wspolpracy
i wymiany wartoSci duchowych miedzy mieszkancami kuli ziemskiej. Wartosci te sq tak bar-
dzo upragnione przez Kosciol, ktory bedgc powszechnym, pragnie zjednoczenia wszystkich
w posiadaniu prawdziwych wartosci, nr 46—49.

A. Draguta, Czy istnieje teologia wizualna?, w: Kultura wizualna — teologia wizualna, red.

W. Kawecki, J. Wojciechowski, D. Zukowska-Gardzinska, Warszawa 2011, s. 156-157.

5 Jan Pawet 11, Istota, wielko$¢ i odpowiedzialnosé sztuki i publicystyki, w: tenze, Wiara i kul-
tura, Rzym 1986, s. 104.

6 Takie sformutowanie wprowadza ks. Witold Kawecki dla okreslenia przestrzeni wykorzysta-
nia i oddziatywania obrazu. Por.: W. Kawecki, Teologia wobec kultury wizualnej, w: Miejsca
teologiczne w kulturze wizualnej, s. 17.

7 Zob.: tamze, s. 15.

8 Zjawisko to okreslane jest jako tzw. rezim skopiczny, ktory utozsamia widzenie z wiedzg.

Zob.: tamze, s. 18.
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probuje wyrazac¢ swoje racje i cele; prawdy, ktorymi sig kieruje, oraz
wartosci, jakimi mierzy rzeczywisto$¢ i samego siebie. Taka sytuacja
rodzi potrzebe zwrdcenia wigkszej uwagi na obraz i jego wykorzysta-
nie w kulturze. Istnieje bowiem ryzyko pozbawienia stow ich znacze-
nia oraz wynikajaca z tego powierzchowno$¢ poznania i zrozumienia
pewnych aspektow ztozonej rzeczywistosci. Przyktadem moga by¢
tzw. Emoji, memy oraz GIF-y, ktére poprzez symbol lub obraz czy
tez animacj¢ okreslaja rzeczywiste zwroty, emocje czy niekiedy cate
historie. Z drugiej za$ strony nalezy podkresli¢ wigksze bogactwo tre-
sci, ktore moze nies¢ ze soba przekaz wizualny.

Wspotczesna kultura charakteryzuje sig znaczna aktywnoscia w re-
prezentowaniu, interpretowaniu oraz postugiwaniu si¢ obrazowaniem
rzeczywistosci. Taki stan rzeczy rodzi potrzebg budowy teologii wi-
zualnej, ktora swoim zakresem obejmie wykorzystywanie obrazu
w przekazywaniu wiary i rzeczywistosci transcendentnej. Swoim za-
kresem musi ona obja¢ wszelkie sposoby wizualizacji, zatem nie tylko
malarstwo, lecz takze telewizja, teatr i film oraz rzezba i muzealnic-
two staja si¢ miejscami teologicznymi’ — staja si¢ przejawami feno-
menu obrazu'’. Dla wlasciwego zrozumienia nalezy rozpatrzy¢, jak
teologia pojmuje obraz. Teologia starozytna postugiwata si¢ trzema
okresleniami''. Do dzi$§ stosowane sa tylko dwa z nich: eidolon oraz
eikon. Pierwsze to okreslenie obrazu stworzonego przez czlowieka na
podstawie rzeczywistosci, ktorej osobiscie doswiadczyt i ja zobaczyl.
Drugie to zobrazowanie pewnej idei religijnej czy tez wartosci, ktorej
cztowiek personalnie nie moze zobaczy¢ lub przezy¢. Pozwala zapre-
zentowac to, co niewidzialne. Z tego zatozenia rodzi si¢ rozumienie
wschodniej ikony. Kosciot zachodni stworzyt jeszcze jedno okresle-
nie — mimesis, czyli imitacje realnego istnienia. Tu obraz staje si¢ nie
tylko medium, ale rowniez rzeczywistoscia zastepcza.

Istnieje wiele dziedzin, ktorych przedmiotem zainteresowania
jest obraz'?, zatem dlaczego nie pokusi¢ si¢ o teologie obrazu. Dla

9 Por.: J. Wojciechowski, Locus theologicus kultury wizualnej, w: Miejsca teologiczne w kul-
turze wizualnej, s. 31-60.

10 Obraz nalezy tutaj rozumie¢ bardzo szeroko. Nie tylko jako plastyczny wytwor cztowieka,
ale rowniez zjawisko spoteczne, muzykg, teatr, film, Internet, performance, flashmob, idee,
strukturg, metafore, gest czy wytwor architektoniczny. Okresla sig to ztozonym kontekstem
intermedialnym. Zob.: A. Zeidler-Janiszewska, Obrazy w naszym zyciu, ,,Kultura Wspot-
czesna” 4 (2000), s. 5-8.

11 Por.: W. Kawecki, Wizualnosé kultury i teologii, w: Kultura wizualna — teologia wizualna,
s. 19.

12 Sa to: socjologia wizualna, antropologia obrazu, antropologia widowisk, psychologia wi-
dzenia i postrzegania.
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teologii doswiadczenie religijne czy nawet samo objawienie zawsze
wykraczalo poza ramy jgzykowe. Niejako wymykato si¢ im. Dlatego
obraz stanowi wazna cz¢$¢ ludzkiej egzystencji, takze religijnosci. Po-
twierdzaja to stowa Benedykta X VI, ktory jeszcze jako kardynat pisat
o chrzescijanstwie, ktore nie moze si¢ obej$¢ bez obrazow, a wynika
to z faktu wcielenia Stowa Bozego'>. W tym sensie obraz pozwala na
glebsze zrozumienie ludzkiej kondycji i wniknigcie do jego wngtrza.
Zatem zadaniem teologii wizualnej bedzie taczenie cztowieka z Bo-
giem oraz drugim cztowiekiem poprzez dziatanie obrazem i wizuali-
zacja. Przyktadem jest szopka bozonarodzeniowa, Droga Krzyzowa,
misteria pasyjne, Biblia pauperum czy programy ikonograficzne we
wngtrzach sakralnych. Ponadto, w przeciwienstwie do jezyka, obraz
moze przekroczy¢ bariery jezykowe, intelektualne, wyznaniowe czy
nawet socjologiczne. Powyzsze wota o uwzglednienie doniostosci ob-
razu w teologii i egzegezie, nawet w przypadku interpretowania tekstu.
Celem staje si¢ odkrywanie teologii zawartej w dzietach sztuki przy
rownoczesnym wykazywaniu ich istnienia jako przestrzeni i przed-
miotu studidow teologicznych. Zatem celem obrazu i sztuki jako takiej
bedzie kierowanie cztowieka ku wierze roznymi metodami, ktore da
sig¢ pogrupowac w trzy obszary badawcze:

1.) Teoretyczny — opisujacy relacje sztuki 1 wiary, z uwzglednie-
niem regut interpretacyjnych, epistemologicznych oraz meto-
dologicznych. Obejmie to teologia systematyczna, historia oraz
estetyka.

2.) Analityczny — bedzie polegat na analizowaniu obrazu w per-
spektywie jego historycznego oraz wspolczesnego oddziatywa-
nia na wiar¢ i kulturg. Tutaj szczegdétowo uchwyci to teologia
kultury, historii oraz nauki biblijne.

3.) Praktyczny — gdzie obraz postrzegany bedzie poprzez jego funk-
cje i role pastoralng oraz kultyczna. Ten aspekt poruszac beda:
liturgia, homiletyka, katechetyka, srodki spotecznego przekazu,
teologia pastoralna oraz ewangelizacja.

Nie ulega watpliwosci, ze dzisiejsza kultura jest w wigkszej mierze

ikonocentryczna anizeli logocentryczna'®. Dzisiaj to gldwnie osrod-

13 Catkowity brak obrazéw nie daje si¢ pogodzi¢ z wiarg we wcielenie Boga. Bég w swym hi-
storycznym dziataniu wkroczyl w swiat naszych zmystow po to, by Swiat ten stat sie dla nas
przezroczysty. Obrazy pigkna, w ktérych uwidacznia si¢ tajemnica niewidzialnego Boga,
przynaleza do chrzescijanskiego kultu. (...) Ikonoklazm nie jest opcjq chrzescijanskqg —J. Rat-
zinger, Opera Omnia. Teologia liturgii, t. X1, tham. W. Szymona, Lublin 2012, s. 109.

14 Por.: A. Draguta, Czy istnieje teologia wizualna?, w: Kultura wizualna — teologia wizualna,
s. 157.
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ki naukowe na terenie Stanow Zjednoczonych rozwijaja badania na
ten temat. To rodzi potrzebeg wigkszego zainteresowania wizualnoscia
w teologii, ktéra do dzisiaj na gruncie polskim nie byta podejmowana
jako osobna kwestia oraz stanowi pewne novum dla dociekan empi-
rycznych i teoretycznych. W ramach polskich badan kulturoznawczych
kwestia teologiczna nie jest podejmowana, za$ poza granicami kraju
prowadza je osoby spoza kregow teologicznych. To rodzi pewne za-
grozenie zafalszowania immanentnego znaczenia obrazu czy tez jego
odwotania do rzeczywistos$ci transcendentne;j. Jeszcze do niedawna wi-
zualno$¢ stanowila metode pomocnicza etnografii, teraz stata si¢ przed-
miotem badan antropologéw, socjologow, historykow sztuki, a nawet
studiow genderowych'. Stworzenie czy tez podjgcie teologii wizual-
nej moze staé si¢ rowniez przyczynkiem do odnowienia calej teologii
oraz odpowiedzia na zarzut o brak powiazania tej nauki ze wspolcze-
sna kultura czy codziennoscia zycia czlowieka oraz wskaza¢ na zywe
zainteresowanie Swiatem, ktory otacza ludzkie istnienie. W terazniej-
szym $wiecie bowiem obraz wymyka sig¢ z granic jednej dyscypliny
iukazuje siebie jako rzeczywisto$¢ czy wydarzenie interdyscyplinarne.

Teologia obrazu

Teologia wizualna wymaga zaangazowania teologii w dialog z in-
nymi dyscyplinami dla komplementarnego spojrzenia na zjawisko
wizualnosci czy odkrycie wewngtrznego sensu konkretnego obrazu.
To wiasnie on od samego poczatku odgrywat znaczaca rolg w histo-
rii Ko$ciota oraz byt istotny dla katolickiej nauki. Stanowi to takze
przypomnienie doniostosci teologii dla teorii obrazu, jak réwniez jej
znaczenia dla podstaw kategorii nauk, filozofii czy $wieckiego na-
myshu nad obrazem!¢. Zatracenie tego wszystkiego doprowadzito do
dzisiejszego bardzo glgbokiego kryzysu symboliki i jej rozumienia.
Wykorzystuje to wspotczesna kultura, ktdra probuje starym symbolom
przypisa¢ nowe znaczenie, cho¢ praktyka ta miata miejsce juz weze-
$niej!”. Bardzo dobrym przyktadem jest tecza, ktora przez wieki byta

Zob.: W. Kawecki, Wizualnos¢ kultury i teologii, w: Kultura wizualna — teologia wizualna,
s.23-24.

16 Por.: tamze, s. 24.

Przykiadem jest wizerunek Matki Bozej z Guadalupe, przywieziony na statku do Nowego
Swiata, ktory stat si¢ pierwotnie znakiem hiszpanskiej okupacji, lecz po objawieniu Juana
Diego wizerunek staje si¢ symbolem walki o wolno$¢ i niezalezno$é¢, pomimo tego samego
okreslenia — Guadalupe.
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znakiem przymierza Boga z ludzmi. Dzi$§ zapomniana, zostata kultu-
rowo zawlaszczona przez srodowiska homoseksualne, ktore nadaty
jej nowe znaczenie oraz uczynily z niej symbol swojego ruchu. Po-
dobnie Krzyz $w. Piotra, przejety przez satanistow czy Oko Opatrz-
nosci, zasymilowane przez masoneri¢. W wyniku takich zabiegéw
chrze$cijanie unikaja stosowania tych symboli, bojac si¢ kontrower-
sji wynikajacych z niewiedzy wielu §rodowisk!'®.

Kolejnym problemem staje si¢ fakt, ze obrazy maja wlasne zasa-
dy, bardzo r6ézne od zasad jezykowych. Roznice kulturowe, a nawet
historyczne, moga nadawac jednemu obrazowi wiele znaczen, rozu-
mianych tylko w okreslonym miejscu, srodowisku czy grupie. Zatem
nalezy postawi¢ pytanie, czy istnieje uniwersalny jezyk obrazu, nie-
zmienny i ogdlnodostgpny dla cztowieka kazdego czasu i miejsca.
Tu potrzebna jest szczegdtowa wiedza o cztowieku, otaczajacym go
$wiecie i kulturze, w ktorej jest on osadzony, a takze o jego relacji
do rzeczywistosci nadprzyrodzonej. To wymaga dobrze rozbudowa-
nej antropologii teologicznej opartej na tresci Objawienia'®. Bytaby
to interdyscyplinarna rzeczywistos$¢ analizujaca zjawiska i procesy
zachodzace we wszystkich dziedzinach zycia czlowieka, a szczego6l-
nie wszelkie przejawy transcendencji stykajacej si¢ z codziennoscia
stworzenia. To w dalszym dociekaniu prowadzi do pytan o §wiat ob-
razu otaczajacy cztowieka, jego wptyw na myslenie, postrzeganie
inadzieje. W ten sposdb wylaniaja si¢ wspolne podstawy dla teologii
1 antropologii, co pozwala niektérym? podejmowac proby stworze-
nia jednej nauki zamiast dwoch oddzielnych. Antropologia teologicz-
na swoje pierwsze zrodto upatruje w wiedzy cztowieka o Bogu oraz
swiecie go otaczajacym. Stworzenie staje si¢ objawicielem Boga jako
Jego dzielo, ktore podejmujac wysilek intelektualny, rozwaza o isto-
cie Stworcy, widzac samego siebie i to, co go otacza. W ten sposob
zauwaza rOwniez skonczono$¢ §wiata i siebie. To rodzi wniosek o ist-
nieniu bytu wyzszego, tworczego oraz o teleologii wszystkiego, co
stworzone. Dyscypliny nieteologiczne nie wyczerpuja odpowiedzi na
to zagadnienie, za$ teologia nie zawsze oddaje to stowami prostymi,
zdolnymi do zrozumienia. Dlatego czlowiek zaczat postugiwac sie

18 Por.: D. Forstner OSB, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990.

19" Zob.: J. Ratzinger, Patrze¢ na Chrystusa, tham. P. Gasior, Krakéw 2005, s. 31.

20 Przyktadem jest niemiecki teolog i psycholog Erwin Mode, ktory w ksiazce Fundamental-
theologie in postmoderner Zeit postuluje stworzenie antropoteologii. Na gruncie polskim
reprezentantem tego kierunku jest Krzysztof G6zdz, prezentujacy swdj poglad w ksiazce
pod tytutem Problem antropologii teologicznej.
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obrazem, ktory przekracza stowa i potrafi oddac to, co niewidzialne,
w widzialny i komunikowalny sposob. Obrazowanie relacji oraz §wiata
jest Sci§le powiazane z postrzeganiem przez cztowieka rzeczywisto-
$ci i samego siebie. To prowadzi do wspolnego tematu antropologii
i teologii, jakim jest skonczono$¢. To wlasnie ona jest przyczyna ob-
razowania i poszukiwania odpowiednika tego, co byto?'. Tak zrodzita
sig¢ w sztuce oraz szeroko pojetej kulturze zasada substytucji. To czyni
teologi¢ wizualng odpowiedzia czy tez droga do zrozumienia miste-
rium cztowieka i obrazu, ktéry go kreuje i przyciaga. Wizualizacja,
jako uobecnienie tego, co nieobecne, staje si¢ przejawem religijnego
dazenia do transcendencji. Obraz tworzony od poczatku dla potrzeb
kultu stanowi nie tylko przejaw pamigci o tym, kto byl, lecz takze
uobecnia tego, kto istnieje aktualnie, choc¢ fizycznie nie tu i teraz. To
sprawia, ze ogladajacy ten wizerunek musi niejako przekroczy¢ swo-
je istnienie i uzna¢ istnienie innego $wiata. Obraz staje si¢ istnieniem
wirtualnym dla tego, kto jest na nim przedstawiany??. Poszukujac sensu
obrazu, a co za tym idzie sensu teologii wizualnej, nalezy zrozumie¢
symboliczne dziatanie polegajace na obrazowaniu dychotomii obec-
nosci/nieobecnosci®. Ma to swoje zrodto w kulturze starozytnej, ktora
w catym swym rozwoju zostata udoskonalona przez Rzymian. Oni,
nasladujac Grekow, rozwingli zwyczaj dotyczacy podobizn wiadcow.
Te umieszczone w urzedach czy miejscach publicznych uzyskiwaty
osobowo$¢ prawna i byty ekwiwalentem obecnosci cesarza. Wszystko
to, co dzialo sig przed wizualizacja wtadcy, zyskiwalo moc urzedowa,
jakby czynione bylto przed nim osobiscie?*. Przyktad takiego dziatania
widzimy w Bizancjum, gdzie rzezba cesarza odwiedzata wszystkie
prowincje. Ona odbierala pochwaty i uwielbienie. Brata udziat w uro-
czystych zebraniach, a nawet wystuchiwata poddanych i udzielata im
azylu®. Sytuacja ta staje si¢ bardzo znamienna dla przysztego pojmo-
wania wizerunkow i ich apologii w okresie ikonoklazmu. Wspotcze-
$nie rodzi to zjawisko ujednolicania wizerunku i rzeczywisto$ci, jaka
ten przedstawia®. Antropologia opisuje to jako reakcje cztowieka na

2L Zob.: H. Belting, Antropologia obrazu. Szkice do nauki o obrazie, Krakow 2007, s. 172.

22 Por.: N. Mojzyn, Miedzy kulturg i teologiq wizualng, w: Kultura wizualna — teologia wizu-
alna, s. 46.

23 Tamze, s. 47.

24 Zob.: M. Quenot, Tkona. Okno ku wiecznosci, ttum. H. Paprocki, Biatystok 1997, s. 13.

25 Stad pochodzi tacifiska sentencja at statuas confugere, oznaczajaca azyl czy tez schronienie
pod opieke samego cesarza.

26 Por.: D. Freedberg, Potega wizerunkow. Studia z historii i teorii oddziatywania, tham. E. Kle-
kot, Krakow 2005, s. 420.
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wizerunek, jakby ten byt zywy i prawdziwy, czyniac go substytutem.
To pozwala teologii wizualnej na odegranie znaczacej roli na polu
wiary i religijnosci. Daje dostep do samego Boga i wiecznosci. Wi-
dzialnos¢ przenika dzisiejsza kulturg, a co za tym idzie takze religie.
To wtasnie obraz zamyka w sobie osoby i caty §wiat, cztowieka i jego
relacje oraz samego Boga. Wspotczesnie nie jest to juz tylko ptotno
zamknigte w ramie, lecz takze film, fotografia, telewizja, przedstawie-
nie, rzeczywisto$¢ wirtualna, prasa, ksiazka — wszystko to, co czto-
wiek tworzy, mozna i nalezy analizowa¢ takze z teologicznego punktu
widzenia. Jest to nie do uniknigcia. Staje si¢ jednak takze szansa na
odnowg teologii i nowe metody ewangelizowania.

Interpretacja obrazu

Kazdy wytwor ludzkiego dziatania mozna interpretowac na roz-
ne sposoby. To rodzi wielos¢ zabiegéw hermeneutycznych. Ponadto
epoka postmodernizmu szerzy teorig ciagtej nieuchwytnos$ci znacze-
nia dzieta. Takze zmienno$¢ postrzegania kazdej epoki i miejsca ro-
dzi mnogo$¢ interpretacji. Prowadzi to do sytuacji, kiedy kazdy moze
nadawac¢ dowolny sens i znaczenie wszelkim wytworom sztuki. Jed-
nak czy takie jest zamierzenie tworcy — by mnozy¢ sens i tre$¢ dzieta,
czy tez sam tworzac je, juz nadaje mu ostateczny sens i tre$¢?’? Jed-
nak idac za Tadeuszem Dzidkiem, nalezy uzywac racjonalnych $rod-
kéw dla dotarcia i okre$lenia prawdy oraz znaczenia dzieta. Wymaga
to antropologicznej i teologicznej analizy trzech poziomow intencji
— autora, dzieta i odbiorcy?.

Intencja autora zdaje si¢ by¢ najlatwiejsza do zbadania i okresle-
nia. Powstaniu kazdego dzieta czgsto towarzysza okreslone powody
oraz cel, a takze emocje czy tez stany ducha. Dzieto, jego kompozycja,
kolory, kazdy szczegol, staje si¢ wyrazeniem przezy¢ i emocji autora.
Czasami nawet dochodzi do objawienia si¢ pod§wiadomych, niezna-
nych samemu autorowi aspektow jego przezy¢. W dziele stworzonym
przez autora zawarte beda rowniez informacje dotyczace jego religij-
nosci i wiary, ale takze ewentualnego jej kryzysu, buntu czy tez zaniku.

27 Por.: S. Collini, Wstep. Interpretacja skorczona i nieskoriczona, w: U. Eco, R. Rorty, J. Culler,
C. Brooke-Rose, Interpretacja i nadinterpretacja, ttum. T. Biedron, Krakow 2008, s. 11-13.
28 Zob.: T. Dzidek, Funkcje sztuki w teologii, Krakow 2013, s. 37-47.
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Drugi element to intencja dzieta. Zawiera ono w sobie okreslone
znaki, srodki wyrazu, symbole, odniesienia, w ten sposob tworzac pew-
ne granice. Ogladajac cos$, cztowiek mysli i koncentruje si¢ na tym,
co postrzega, nie za$ na tym, czego tam nie ma. Zatem samo dzieto
staje si¢ wlasng apologia. Nie ma tu mnogo$ci $wiatow i uzasadnien.
Juz w chwili tworzenia rezultat jest niejako zamknigty i okreslony.
W trakcie tworzenia moga pojawi¢ si¢ elementy, ktore z natury swej
beda posiadaty wiele znaczen, jednak intencja autora nada im tylko
jedno, uprzednio wybrane. To rodzi potrzebg ustalenia pewnych kry-
teridow interpretacji dzieta. Idac za tokiem mys$lenia Umberto Eco?,
beda to logicznos$e, lepsze wyjasnienie, kontekst i konsultacja. Pierw-
sza wymaga prezentacji dwoch postaw — racjonalnej i hermetyczne;j.
Racjonalizm moéwi o poznawalno$ci §wiata za pomoca rozumu. Ma
to swoje zrodto w filozofii greckiej’, ktéra uznawata za realng kazda
rzecz, jezeli tylko udawalo si¢ ja wyjasni¢. To pozwala na empirycz-
ne badanie dzieta za pomoca matematyki, logiki, przyrodoznawstwa
czy informatyki. Hermetyzm za$ gloszac niemozno$¢ poznania ist-
nienia i istoty, fascynuje si¢ nieskonczonos$cia i ciagta zmienno$cia
rzeczywistosci. W ten sposob burzy sig racjonalny porzadek, tworzac
mnogos$¢ opisow i znaczen elementdéw sktadajacych si¢ na konkretne
dzieto. Zatem prawda jawi si¢ jako nicosiagalna — prawdziwym jest to,
co nie daje si¢ wyjasni¢. Tym wilasnie karmi si¢ wspolczesny postmo-
dernizm®'. Drugie kryterium to lepsze wyjasnienie, ktore polega¢ ma
na procesie wyboru najlepszej ze wszystkich interpretacji. Tej, ktora
opisuje najwigcej 1 najpetniej, odpowiada na pytanie o sens, choc¢ nie
musi sama w sobie wyczerpac¢ wszystkich watkow. Trzecie kryterium
to kontekst sytuacyjny, w ktorym nalezy osadzi¢ dzieto, cho¢ wyma-
ga to pewnej znajomosci historii, socjologii i psychologii. Warto za-
uwazy¢ ryzyko btedu interpretacyjnego, czyli wyjscie poza wlasciwy
kontekst. Ostatnie kryterium polega na konsultacji interpretacji z au-
torem dzieta, jezeli to mozliwe, lub poréwnania z interpretacja przez
tworcg spisana badz nagrana. Nie chodzi tu o akceptacje odczytanej
interpretacji, lecz o wykazanie jej zbieznosci lub r6znicy. Pomoca
moze by¢ poszukiwanie elementow wspolnych z tradycja artystyczna

29 Zob.: U. Eco, Historia i interpretacja, w: U. Eco, R. Rorty, J. Culler, C. Brooke-Rose,
Interpretacja i nadinterpretacja, s. 29-30.

30 Por.: W. Michera, Antropologia obrazu. Uwagi, w: Kultura wizualna — teologia wizualna,
s. 56-57.

31 Por.: U. Eco, Historia i interpretacja, w: U. Eco, R. Rorty, J. Culler, C. Brooke-Rose, Inter-
pretacja i nadinterpretacja, s. 33-42.
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danego tworcy lub nurtu, w ktérym tworzyt. Mozna pokusi¢ si¢ tak-
ze o poszukiwanie jakiego$ pierwowzoru czy motywu przewodniego
dla catej tworczosci lub konkretnego dzieta.

Mowiac o intencji dzieta, nalezy rowniez uwzgledni¢ interpre-
tacjg teologiczna. Ta wyodrebnia dwa rodzaje wytworow. Pierwsze
sq religijnie obiektywne. Przedstawiaja konkretne motywy biblijne,
sakralne, fakty czy tez wydarzenia ewangeliczne i historyczne zwia-
zane z religia. Drugie za$ prezentuja religijny subiektywizm tworcy.
Teologia moze z tatwos$cia zinterpretowaé dzieto obiektywnie reli-
gijne, wprost odnoszace si¢ do Objawienia. Subiektywne za$ stano-
wia pewna trudno$é, polegajaca na problemie z odczytaniem sym-
boli i znakow tworzacych system pierwotny, pozostajacy w $cistym
zwiazku z do$wiadczeniem religijnym, i wtorny, zindywidualizowany
ze zmiennym uktadem znaczen przypisywanych fenomenologicznym
zjawiskom dotyczacym konkretnej osoby*. Mysl tg dalej rozwija Karl
Rahner, nazywajac wtorne systemy szyframi*. Wedlug niego nale-
zy poszukiwac szyfrow analogicznych do tradycyjnie postrzeganych
zrodet religijnosci.

Trzecim elementem jest intencja odbiorcy. Kazdy cztowiek rozpo-
czyna odbidr dzieta z pewnym oczekiwaniem czy tez poszukiwaniem.
Jest to pewne ukierunkowanie odbiorcy, jego zmystow i postrzegania,
uwarunkowane osobistg potrzeba, zainteresowaniem czy tez interpre-
tacja rzeczywisto$ci. Sens znakow tworcy zawsze odczytywany jest
w kategoriach odbiorcy. Zatem pytanie, ktore si¢ rodzi, jest nastepuja-
ce: czy w dziele liczy sig to, co chce przekaza¢ autor, czy to, co moze
w nim znalez¢ odbiorca? To moze prowadzi¢ do ciekawej sytuacji,
gdzie obraz neutralnie religijny bedzie nabierat w indywidualnych
przypadkach cech religijnych. Zatem ktora z tych intencji jawi sig
jako najwazniejsza? Wydaje sig, Ze intencja autora moze pozostawac
poza zasiggiem odbiorcy, intencja odbiorcy z kolei moze by¢ sporna.
Najpewniejsza wydaje si¢ intencja dzieta, ktora najskuteczniej moze
si¢ oprze¢ blednej interpretacji. Jest ona ponadczasowa, niezalezna
od panujacej mody i zwyczajow oraz historii. Staje si¢ takze podsta-
wa dla teologii wizualnej, ktéra ma szuka¢ odpowiedzi na pytanie,
jak obraz wpltywa na wiarg cztowieka.

32 Zob.: H.U. von Balthasar, Sztuka i religia, w: tenze, Pisma wybrane, t. 2, thum. M. Urban,
D. Jankowska, Krakoéw 2007, s. 94.
3 Por.: T. Dzidek, Funkcje sztuki w teologii, s. 43.
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Zakonczenie

Wiasciwym podsumowaniem wydaje si¢ przywolanie teologii ob-
razu zaprezentowanej na Il Soborze Nicejskim. Jest to ostatni Sobor
Powszechny niepodzielonego jeszcze Kosciota. Nauczanie ojcoOw
synodalnych podkresla znaczenie obrazu jako elementu tradycji. Ma
on to samo zrodto co Stowo w jego inkarnacyjnym wymiarze. Dalej,
Pismo Swigte i obrazy maja wzajemnie siebie potwierdza¢, wzmac-
niac¢ i ttumaczy¢. Leonid Uspienski stwierdza nawet, ze obraz nie jest
tylko ilustracja Biblii, ale osobnym, niezaleznym jezykiem, rownym
stowu Bozemu*. Wizerunek i Ewangelia maja to samo znaczenie dla
liturgii, dogmatyki i dydaktyki. Obraz wykorzystywany w liturgii ma
by¢ tym samym dla Ewangelii, co wzrok dla stuchu. Dalsze rozumie-
nie obrazéw i wizualizacji w Kos$ciele zachodnim ulegto ogromnym
przemianom. Doprowadzito to do postrzegania obrazu jako pamiatki
osoby, a w skrajnych przypadkach jako ozdoby wngtrza. Sobor Try-
dencki, odpowiadajac na problemy zwiazane z postulatami reformacji,
podkresla doniosto$¢ swictych wizerunkow™. Takze ostatni z soboréw
mowi o obrazach®. Wszystko to staje sie wielkim wotaniem o teolo-
gie wizualna, ktéra musi przywréci¢ obraz jako zrddlo teologiczne-
go poznania czlowieka i Boga, a takze poglebiania wiary. To wlasnie
temu shuzy¢ maja antropologia i teologia, ktorych podmiotem bedzie
obraz. Pojawia si¢ zarzut, ze dla tej dziedziny brakuje wspolnego je-
zyka, ktory pozwolitby na spojny system dla catego Kosciota. Jednak
takim jezykiem moze sta¢ si¢ liturgia, ktora w calym Kosciele jest
(a przynajmniej powinna by¢) taka sama, powinna wigc poshugiwac
si¢ tymi samymi obrazami, znakami i symbolami. Rozumienie akcji
liturgicznej i jej odbidr rowniez winien by¢ taki sam dla wszystkich
wierzacych. Wspolczesny cztowiek wola o symbole i znaki. Sam wie-
lokrotnie je tworzy na wiasny uzytek. Niech odpowiedz na to stanie
si¢ takze okazja do odnowy wspolnoty Kosciota na Zachodzie.

34 L. Uspienski, Teologia ikony, tham. M. Zurowski, Poznan 1993, s. 107.

3 (...) przypomina si¢ ludowi, jak wiele dobrodziejstw i darow otrzymat od Chrystusa, ale
takze (...), Ze cuda i zbawienne przyktady dokonane przez Boga za posrednictwem swietych
przedstawione sq wiernym, zeby dziegkowali za nie Bogu i ksztaltowali swoje zycie i oby-
czaje, nasladujgc swietych, zeby byli pobudzani do adorowania i milowanie Boga oraz do
praktykowania poboznosci. Zob.: Sobor Trydencki. Sesja 22. Wzywanie, czes¢ i relikwie
Swietych oraz Swigte obrazy, w: Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 1, oprac. A. Baron,
H. Pietras, thum. T. Wnetrzak, Krakow 2007, s. 781.

Konstytucja o liturgii Swietej ,, Sacrosanctum concilium”, rozdzialy: 6-7, w: Sobor Waty-
kanski I1. Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, Poznan, nr 124.
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Summary

Contemporary culture apparently favours eyesight as a model of discover-
ing reality and visual experience as an expression of its system of values. This
paper strives to demonstrate the essential significance of image in grasping vi-
sual culture. Art with its diversity of forms can play an important role in theol-
ogy; therefore contemporary theology cannot ignore problems present in visual
culture. The hermeneutics of images which are found in religious language and
reflect current human experience must be included in theological research. Ap-
parently, the increasingly significant role of image in the contemporary world
coupled with the invasion of visual effects should result in a new approach to
the theology of image.



