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Gdy Koscidt staje wobec racjonalnosci naukowej i technicznej, prébuje taczy¢ bo-
gata tradycj¢ filozoficzng i ogromne dziedzictwo teologiczne, a wigc spaja¢ w jedno
rozum i wiar¢. Czyni to, jak przypomina Kongregacja Nauki Wiary w Instrukcji Do-
num vitae (1987), nie z tytutu jakiego$ prawa do bycia ekspertem w dziedzinie nauki i
techniki, lecz szczeg6lnego doswiadczenia w sprawach ludzkich oraz szczegélnej mi-
sji w stuzbie zyciu i cywilizacji mitosci. Potwierdza to wymowne przestanie Pawta VI,
ktére papiez wygtosit na forum Organizacji Narodéw Zjednoczonych (1965): ,,Ko-
$ciél, majac bogate doswiadczenie etyczne, jest rzeczywistym ekspertem w sprawach
ludzkich” Potwierdza to réwniez fakt, ze pod wptywem wiary Magisterium Kosciota
trafnie formutuje nauke moralna odpowiadajaca ludzkiej godnosci oraz integralnemu
powotaniu czlowieka; dostarcza takze stosownych kryteriéw sadu moralnego dla ade-
kwatnej oceny ingerencji nauki i techniki w obszarze ludzkiego zycia. Stanowisko
Kosciota wyptywa bowiem z motywu mitoéci do cztowieka, z rozpoznania jego god-
nosci i praw, u ktérych podstaw znajduije si¢ tajemnica Weielonego Stowa.'

Poznajac tajemnicg czfowieka, Koscidt staje dzi$ odwaznie do konfrontacji z ra-
cjonalnoscig nauki i techniki, zwtaszcza w zakresie, w jakim ingeruja one w podstawy
osobowego istnienia cztowieka. Pozostaje réwniez obronca prawdy i wolnosci bez-
bronnych, $§wiadkiem mifo$ci i poszanowania ludzkiego Zycia, a jednocze$nie krytycz-
nym glosem sumienia wewnatrz bezdusznej i aroganckiej polityki dzialan naukowo-
technicznych. Czyni to na gruncie prawa naturalnego oraz przestanek teologicznych,

Artykut w znacznej czgsci, cho¢ w innej perspektywie tematycznej, zostat wydrukowany pt.: "Ko-
sci6t wobec racjonalnosci naukowej i technicznej” (w: W wiernosci Bogu i Kosciofowi. Ksiega pamiqtko-
wa dedykowana Jozefowi Kardynatowi Glempowi Prymasowi Polski w 80. rocznice urodzin, red. B. Lo-
ZINSKI, Warszawa: WAW 2009, 208-214).

' Por. Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary: Donum vitae. Wstgp, pkt 1. Watykan 1987,
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interpretowanych w duchu wiary, ktéra o§wieca rozum. Na tej drodze rozum oswieco-
ny wiarg dochodzi do poznania porzadku moralnego jako porzadku osobowego, dane-
go w samej strukturze rozumnego i wolnego bytu ludzkiego. Ontologia bytu osobowe-
g0 stanowi najwazniejsze kryterium w interpretacji prawa naturalnego oraz jego apli-
kacji na gruncie wspdlczesnej etyki. Daje temu wyraz Kongregacja Nauki Wiary w
Instrukcji Dignitas personae (2008), zwlaszcza w uzasadnieniu sprzeciwu wobec dys-
kryminacyjnych praktyk wspétczesnych technik prokreacyjnych.

1. Rozdroza racjonalnosci naukowe;j i technicznej

Podejmujac kwesti¢ bioetyczna w encyklice Caritas in veritate, Benedykt XVI
stwierdza, ze ludzka racjonalnosc¢ stoi dzisiaj na rozdrozu, przed fundamentalnym dy-
lematem: czy i§¢ droga racjonalnego obiektywizmu, czy intelektualnego subiektywi-
zmu. Ludzkosci towarzysza aktualnie dwa typy racjonalnosci, ktére si¢ wykluczaja:
albo rozum otwarty na transcendencje, albo rozum zamkniety w immanencji (CV 74).
Papiez wyjasnia, ze racjonalnos¢ skoncentrowana na sobie, jak dzieje si¢ to we wsp6l-
czesnej nauce i technice, okazuje si¢ ostatecznie irracjonalna, bo pociaga za soba od-
rzucenie sensu i wartosci. Daje do zrozumienia, Ze taki typ racjonalnosci pozostaje
zamknigty na najglgbsze znaczenie logosu i etosu w interpretacji Swiata i czlowieka.
Stwierdza takze, iz racjonalno$¢ zamknigta na transcendencj¢ nie jest w stanie uchwy-
ci¢ poczatku i celu istnienia: jak mogto z nicosci wytoni€ si¢ istnienie i jak z przypad-
ku mogta narodzié si¢ inteligencja. W odpowiedzi na taki stan rzeczy Benedykt XVI
wyraza przekonanie, ze ludzkos¢ nie moze pozwoli¢ sobie na rozdzielanie racjonalno-
$ci, gdyz jest ona wiladza tego samego czlowieka, ktéry dazy do zagospodarowania
$wiata, a jednoczesnie poszukuje ostatecznego zrozumienia sensu swej dziatalnosci w
$wiecie. Broniac racjonalnosci otwartej na transcendencj¢, papiez glosi koniecznosé
wyjscia z intelektualnego subiektywizmu nauki i techniki, gdyz tenze tatwo prowadzi
do spotecznych i kulturowych ideologii.

Stanowisko Benedykta XVI wobec nowozytnego racjonalizmu zostal®e medialnie
nagto$nione z powodu opozycji, jaka stworzyla grupa 67 profesoréw i kilkuset studen-
tow rzymskiego uniwersytetu La Sapienza. Wizyta papieza na tejze uczelni w dniu 17
stycznia 2008 roku nie mogla doj$¢ do skutku, poniewaz wczesniej kardynat Joseph
Ratzinger mial naruszy¢ kanony nowozytnej racjonalnosci, powolujac si¢ na wypo-
wiedZ Paula Feyerabenda, wybitnego wspéiczesnego filozofa nauki: ,,Kosciét w cza-
sach Galileusza o wiele scislej trzymal si¢ rozumu niz sam Galileusz [...]. Jego wyrok
na Galileuszu byt racjonalny i sprawiedliwy” * W tej wypowiedzi chodzito m.in. o to,
ze nie nalezalo przyjmowaé pogladéw, ktérych doswiadczenie nie bylo w stanie zwe-
ryfikowaé. Te tez¢ podtrzymywal takze inny wybitny filozof nauki Karl Popper, ktéry
glosil, ze zadna teoria naukowa nie daje si¢ do konca zweryfikowac i nie moze nigdy
wyraza¢ prawdy absolutnej. Teorie naukowe sa w gruncie rzeczy probabilistyczne,
choé obowiazujace tak daleko, jak dlugo nie zostang sfalsyfikowane. Intencja kardyna-

? Por. J. RATZINGER, “Drogi wiary wobec przetomu wspdlczesnosci”, w: Czas przemian w Europie.
Miejsce Kosciota i swiata, th. M. Mijalska, Krakéw: Wyd. M 2001, 88.
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fa Ratzingera bylo wskazanie na dominujace w nowozytnej racjonalnosci zwatpienie
w mozliwos$¢ poznania prawdy, a w konsekwencji takze zwatpienie nowoczesnej na-
uki i techniki w sama siebie.” W tym kontekscie teolog chciat pokazaé¢, ze nauka
wspotczesna, ktérej wigkszoéé twierdzen nie zostata jeszcze empirycznie wprost do-
wiedziona i ciazy na nich cien mozliwego sfalsyfikowania, znajduje si¢ w gtebokim
kryzysie racjonalnosci. Na takim zwatpieniu w racjonalno$¢ nie moze tez budowaé
wiara, gdyz jej zasadniczym postulatem jest oparcie swych podstaw na rozumnosci
absolutnej, racjonalnosci prawd wyzszego rzedu.

Innym jeszcze, niezwykle waznym wnioskiem, jaki wyptywa z lekcji Ratzingera na
temat Galileusza, jest fakt, Ze nauka zostata sprowadzona do uproszczonego modelu
fizykalnego (masa-przestrzen-czas), a w istocie poddana ewidentnej dyktaturze fizyki,
gdy tymczasem rzeczywisto$¢, jako przedmiot nauki, jest o wiele bogatsza i bardziej
ztozona. Przede wszystkim za$ nowozytna nauka obalita pojecie przedmiotu jako no-
snika sensu i symbolicznych znaczen. Swiat stat si¢ dla niej zbiorem czystych przed-
miotéw, z ktérymi w sposéb zdawatoby si¢ nieuprawniony wczesniejsze teorie na-
ukowe wiazaly sens i wartosci. Racjonalno$é¢ nauk przyrodniczych nie dopuszcza ka-
tegorii sensu i symbolicznych znaczen, gdyz nie podlegaja one eksperymentalnej we-
ryfikacji; mozna je sfalsyfikowac¢ jedynie w oparciu o doswiadczenie ludzkiego zycia,
ktére wychodzi poza rygor eksperymentalnych teorii naukowych.” Tak wiec historia
Galileusza odstania poczatek sporu o mozliwosé zabezpieczenia wartodci i sensu rze-
czywistosci na gruncie nauki. Odslania takze fundamentalng kwesti¢ relacji miedzy
wiarg i rozumem. Okazuje si¢ bowiem, ze konieczne stato si¢ broni¢ pozycji Boga
zachwianej przez czlowieka, przez ingerencje nauki i wiadzy techniki. W koncu jed-
nak nie tylko pozycji Boga, lecz takze cziowieka. Jak niegdy$ w starozytnej mitologii
konieczne bylo broni¢ cztowieka przed arbitralng i m$ciwa wladza bogéw, tak dzisiaj,
gdy w $wiecie nie ma juz miejsca dla Boga, okazuje si¢ konieczne broni¢ cztowieka
przed samym czlowiekiem. W momencie, gdy czlowiek skupit sie na racjonalnosci
swiata poza Bogiem i bez Boga, okazalo sie, ze sam cztowiek pozostaje bezbronny. W
gruncie rzeczy Kosciét w sporze z Galileuszem, broniac racjonalnosci $wiata, w ktérej
Bég jest zasada porzadku istnienia wedtug obrazu, jakiego dostarcza Objawienie, bro-
nil takze cztowieka i jego pozycji w $wiecie.

Spér o stosunek wiary i rozumu jest ostatecznie sporem o cztowieka, bedac sporem
w obronie Boga i czlowieka. Jest to w istocie sp6ér o miejsce racjonalnosci metafi-
zycznej i etycznej. Poszukujac okreslenia swej tozsamosci i przeznaczenia ludzkosc
staje wobec koniecznosci podejmowania dialogu miedzy wiara i rozumem. Ta ptasz-
czyzng dialogu nie jest juz metafizyka, gdyz w kulturze wspétczesnej panuje uprze-
dzenie antymetafizyczne, ale moze nig nadal pozostawaé rozum etyczny, oparty na
historycznym do$wiadczeniu ludzkosci. Wiara Kosciola odwoluje si¢ do historyczne-
go doswiadczenia, ktérego trescia jest zycie wierzacych, kierujacych sie racjonalno-
Scig etyczna. Cho¢ Koéciél nie moze narzucaé innym swego doswiadczenia wiary i

* Por. tamze, 89.

*Por. R. BUTTIGLIONE, "Racje papieza Benedykta XVI", Ethos 22(2009) nr 1-2, 142-144.
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rozumu etycznego, to jednak ma prawo i obowiazek uczestniczy¢ w zyciu spotecznym
oraz kierowaé si¢ w nim wlasnymi zasadami dziatania. Jego $§wiadectwo wiernosci
doswiadczeniu historycznemu jest szczeg6lnie wazne dzisiaj, gdy w nauce panuje epi-
stemologiczny relatywizm, gdy brak wiazacych prawd i absolutnych pewnikéw, gdy
nie ma niepowatpiewalnej wiedzy o tym, co powinniSmy czyni¢. Doswiadczenie hi-
storyczne, ktére Koscidt zgromadzit przez wieki, jest dziedzictwem ludzkoéci, na kt-
rym ostatecznie powinna budowac racjonalnos¢ etyczna. Pozwala ono nie tylko kry-
tycznie ocenia¢ dazenia wspoélczesnej nauki i techniki, ale takze wskazywac¢ na to, do
czego warto dazyé.’ Pomaga takze uniknaé zwatpienia w racjonalnos$¢ naukowa oraz
tendencji do sprowadzania nauki do celéw praktycznych. Zmusza wreszcie do wiaza-
nia racjonalnosci post¢pu naukowego z racjonalnoscia etyczna oraz do dialogu miedzy
nauka i moralnym doswiadczeniem ludzkosci (przykladem efekt Hiroszimy).

2. Rozum i wiara w aktualnym nauczaniu Kosciota

Idac za postulatem Jana Pawta II, wyrazonym w encyklice Fides et ratio, Benedykt
XVI widzi koniecznos$¢ laczenia i wzajemnego wspierania si¢ wiary i rozumu: ,,tylko
razem zbawig cziowieka” (CV 74). Dla zrozumienia czlowieka i jego przeznaczenia
niemozliwe jest oddzielenie wiary od rozumu ani rozumu od wiary. Rozum bez wiary,
twierdzi Benedykt X VI, skazany jest na zagubienie w iluzji wiasnej wszechmocy, za$
wiara bez rozumu skazana jest na wyobcowanie z realnego Zycia spoleczenstwa oséb.
Tak wigc ani wiara bez rozumu, ani rozum bez wiary nie maja szansy na ocalenie
czlowieka w $wiecie nauki i postgpu technicznego. Dzieje si¢ tak dlatego, ze wiara
oswieca rozum, czyli formuje rozum tak, aby widzie¢ Swiat i czlowieka z perspektywy
transcendentnego obiektywizmu, by nie zamyka¢ si¢ w intelektualnym subiektywi-
zmie. Tymczasem nowozytnej mysli towarzyszy przekonanie o transcendencji bez
transcendencji, przekraczanie siebie w granicach, jakie czlowiek wyznacza sobie gra-
nicami wlasnego bytu.

Niezwykle waznym przestaniem dla zrozumienia relacji wiary i rozumu bylo
przeméwienie Benedykta XVI na uniwersytecie w Ratyzbonie (12 wrze$nia 2006 ro-
ku). Cytujac wypowiedz cesarza Manuela Il Paleologa z XIV wieku: ,Nie dziataé
zgodnie z rozumem jest sprzeczne z natura Boga”, Papiez akcentuje uniwersalno$é¢
rozumu obecnego w porzadku stworzenia oraz jego normatywny charakter. Daje do
zrozumienia, ze rozumowe poznanie prawdy prowadzi zawsze drogami stwdrczego
porzadku oraz do odkrycia Boga i Jego odwiecznego zamystu wobec $wiata. Wynika
stad, Ze dzialanie niezgodne z rozumem jest sprzeczne z porzadkiem stworzenia i jego
boskim planem, pozostaje takze w sprzecznosci z natura Boga i Jego rozumnym pro-
jektem stwérczym. Mysl grecka, a nastgpnie chrzescijanska, odsltonita t¢ prawde o
nierozerwalnej wig¢zi wiary i rozumu, wigzi migdzy Bogiem i ludzkim intelektem. Co
wigcej, Objawienie chrzescijanskie potwierdzilo, ze Bég dziata zgodnie z logosem i
Jako Logos, ktéry daje poczatek wszelkiemu stworzeniu (J 1, 3). Benedykt XVI nie
pozostawia watpliwosci, ze przekonaniom religijnym przystuguje cecha racjonalno-

3 Por. tamze, 145-147.
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$ci.® Papiez znajduje potwierdzenie tej pewnosci w argumentacji filozoficznej Johna
Rawlsa i Jurgena Habermasa, ktérzy glosza mozliwos¢ weryfikowania systeméw reli-
gijnych na gruncie historycznego do$wiadczenia, tj. na drodze wcielania w Zycie
prawd religijnych. Madros¢ tradycji religijnych stanowi wigc podstawe racjonalnosci,
zwlaszcza etycznej, ktorej nikt nie moze podwazy¢, bez negowania szansy duchowego
wzrostu cztowieka i autentycznego dialogu kultur.”

Wiara, ktéra o$wieca rozum, otwiera nauke na obecno$¢ sensu i symbolicznych
znaczen. Nauka i sens sg sobie przyporzadkowane zaréwno w wymiarze metafizycz-
nym jak i etycznym, bytowym jak i egzystencjalnym. Z perspektywy filozoficznej i
teologicznej nie bgdzie naduzyciem wobec nauki, gdy stwierdzimy, ze struktura mate-
rli jest racjonalnie uporzadkowana, a w jej sposobie istnienia znajduje si¢ okreslony
sens. Na tej drodze dochodzimy do twierdzen o normatywnej prawdzie, ktéra wycho-
dzi poza wymiar przyrodniczy. Wskazujac na pilng potrzebg tworzenia nowej syntezy
humanistycznej, Benedykt X VI podkresla konieczno$¢ podtrzymywania w cztowieku
wrazliwosci na prawdg, zwlaszcza w wymiarze metafizycznym i etycznym. Sam staje
w obronie sensu moralnego, ktéry w dobie kryzysu gospodarczego i kulturowego sta-
nowi ratunek i zabezpieczenie nadziei na integralny postep calej ludzkosci.® Jan Pawet 1T
pisal w encyklice Fides et ratio (nr 81) o obowigzku poszukiwania ostatecznego i ca-
tosciowego sensu zycia, a wigc postulowal madrosciowa postawe wobec istnienia,
otwarta na obecnos¢ prawdy. Taka postawa jest gwarantem budowania Zzycia na fun-
damencie prawdy, ktéra powinna by¢ takze koniecznym elementem argumentacji poli-
tycznej i etycznej. Rozum powinien poszukiwaé obiektywnej prawdy o rzeczywistosci
i jednocze$nie prawdy o osobowym sposobie bytowania cztowieka. W tym ostatnim
przypadku chodzi o prawdg¢ moralna, ktérej wiasciwe zrozumienie daje wiara i Obja-
wienie chrze$cijanskie. A zatem rozum bez wiary nie jest w stanie osiagna¢ ostatecz-
nego ksztattu prawdy. Wspélczesne zwatpienie w prawdg polega na wylaczeniu ele-
mentu wiary w dazeniu do calej prawdy. Jak wida¢, konsekwencja tego jest takze
ostabienie funkcji rozumu w poznawaniu prawdy i sensu ludzkiego zycia.

Na gruncie nauki i techniki mamy do czynienia z rozumem instrumentalnym, kt6ry
pozostaje w rgkach wiadzy. Magisterium Jana Pawla II i Benedykta X VI skupia si¢ na
dazeniu do poznania prawdy, ktéra odpowiada temu, co i dlaczego powinno by¢ au-
tentycznym pragnieniem ludzkiego serca, a nie tylko zadzy posiadania (bardziej by¢
niz mie¢). W centrum ludzkich pragnien, ktérym winna by¢ podporzadkowana racjo-
nalnosé, nalezy postawi¢ prawdg absolutna i do niej odnies¢ porzadek nauki i techniki.

® Por. P. SLECZKA, "Podtrzymywaé wrazliwosé¢ naprawde. Wokét wykiadéw Benedykta XVI na uni-
wersytecie La Sapienza w Rzymie i na uniwersytecie w Ratyzbonie", Studia Salvatoriana Polonica
2(2008), 54.

7 Por. BENEDYKT XVI, "Wiara, rozum i uniwersytet. Wspomnienia i refleksje” (Wykiad na uniwersy-
tecie w Ratyzbonie, 12 IX 2006), L’Osservatore Romano 27(2006) nr 11, 29.

s »Papiez [...] przemawia jako przedstawiciel wspdlnoty, kt6ra strzeze swojego skarbu wiedzy i do-
swiadczenia moralnego, istotnego dla calej ludzkoéci — w tym sensie przemawia on jako przedstawiciel
rozumu etycznego”; BENEDYKT XVI, "Wyktad przygotowany z okazji inauguracji roku akademickiego w
uniwersytecie La Sapienza 17 stycznia 2008 roku", L’Osservatore Romano 29(2008) nr 3, 14.



168 KS. STANISEAW WARZESZAK

W przeciwnym razie postawione zostaja przed ludzkim rozumem zadania, ktérych nie
jest w stanie unie$¢: odpowiedzie¢ na wszystkie fundamentalne pytania czlowieka, a
wigc dostarczy¢ wiedzy absolutnej. Préba podjecia takiego zadania przez nowozytng
racjonalno$¢ stanowi w gruncie rzeczy dazenie do totalitarnego ujmowania rzeczywi-
stosci. Odrzucenie wiary i religii objawionej w procesie dochodzenia do wiedzy abso-
lutnej skazuje ludzkos¢ na totalitaryzm nauk przyrodniczych oraz dyktature ideologii
laickiej. Laicyzm ze swej strony jest surogatem religii lub religia bez Boga, bo tak czy
inaczej wigze z okreslonym obrazem $wiata i ideg zycia, ktéra ma stanowi¢ odpo-
wiedz na poszukiwany sens istnienia. Paradoksalnie celem laicyzmu nie jest zniesienie
funkcji religii, a wiec jakichkolwiek zwiazkéw czlowieka z obecnoscia ostatecznego
sensu 1 wartosci, lecz negacja Boga jako tresci religii i zastapienie Go odpowiednia
ideologia. Rezygnacja rozumu z pytania o miejsce Boga w ludzkiej racjonalnosci sta-
nowi jej ogromne zubozenie, bo jest to rezygnacja z walki o poznanie catej prawdy.’

3. Rozum i wiara u podstaw ontologicznej interpretacji prawa naturalnego

Rozumowe pojmowanie rzeczywistosci, poddane $wiatlu wiary, odsyla do argu-
mentéw ontologicznych, ktére sktaniaja do traktowania ludzkiej aktywnosci naukowo-
technicznej na fundamencie prawa naturalnego. Slady myslenia o rzeczywistosci w tej
perspektywie obecne byly juz w starozytnej mysli greckiej, ktéra ujawnia podejscie do
praw rzadzacym $wiatem w spos6b najbardziej zrédlowy i pierwotny. Analiza pojg¢ i
sensu starozytnej terminologii greckiej, jakiej dostarcza nam interpretacja egzysten-
cjalna Martina Heideggera'’, potwierdza ontologiczno-metafizyczny porzadek istnie-
nia rzeczywistosci, odzwierciedlajacy najwyrazniej porzadek prawa naturalnego.

Mysl filozoficzna starozytnych Grekéw w sposéb charakterystyczny ukazuje $ci-
sta, nierozerwalna i wzajemna wi¢z migdzy pojgciami techne, logos, physis i dike.
Najpierw techne, pojete jako ,.dzialanie ze znawstwem”, najwyrazniej odpowiada
funkcji logosu, ktérego zadaniem jest ,,skupianie” sensu rzeczywistosci i zachowanie
mocy rzeczywistosci w jej byciu (physis). To wlasnie pojgcie physis odnosi si¢ naj-
pelniej do bycia, a doktadniej do ,,mocy bycia” rzeczywistosci, ktdrg spaja dike, bedac
tym, co ,,stosowne” dla bycia. Jesli twierdzi¢, ze techne rozsadza rzeczywisto$¢ z racji
wnikania w nig ,,ze znawstwem”, zmieniajac jej sposéb bycia, to dike jako ,,stosow-
nos¢” spaja jg i chroni jej bycia. Jesli uwzglednic¢ réwniez fakt, Zze bycie przejawia sig
w wymiarze bios i zoe, czyli zycia pojetego organicznie i duchowo, mamy do czynie-
nia ze zjawiskiem przemocy w stosunku do bycia ze strony techne. W konsekwencji
dike i techne zderzaja si¢ ze sobg tak, ze powodujg wewnetrzne napigcie migdzy soba,
jak i w relacji do catosci rzeczywistosci, ktéra tworzy w niepodzielnej jednosci splot
bios-zoe-physis-logos. Z tego splotu wyksztalca si¢ nieraz prawdziwy wezel tragiczny,
z ktérym ludzka racjonalno$é¢ nie zawsze potrafi sobie poradzi¢, a tym bardziej go
rozwiazac. Starozytne propozycje filozoficzne i literackie idq w kierunku formowania

® Por. tamze, 14.

por. Wprowadzenie do metafizyki, Warszawa: KR 2000, 149n.
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ludzkiej racjonalnosci tak, by stawi¢ czola wymaganiom logosu i obiektywnego po-
rzadku rzeczywistosci. Niekiedy jednak prébuja przeciwdziata¢ zaciesnianiu takiego
wezla, nawet jesli nie jest on catkowicie do uniknigcia.'' Swiadczy on bowiem, ze po-
rzadek logosu, na strazy ktérego stoi dike i ontologicznie go stanowi, jest naturalna i
uniwersalng zasadg istnienia rzeczywistosci.

Ten porzadek naturalny, ewidentnie wyczuwalny przez rozum od zarania dziejéw
ludzkosci, stal si¢ w naszych czasem przedmiotem szczegdlnego sporu i kontestacji.
Obserwowalny dzi§ kryzys prawa naturalnego przejawia si¢ w braku obiektywnych
podstaw etyki, co sprzyja zachwianiu szacunkiem dla podstawowych praw czlowieka.
Benedykt XVI w swym oredziu do uczestnikéw sesji plenarnej Mig¢dzynarodowej
Komisji Teologicznej (5 grudnia 2008 roku) potwierdzil koniecznos¢ ponownego i pel-
nego uswiadomienia ,,niezbywalnej wartoéci naturalnego prawa moralnego™* Przypo-
mnial takze, iz prawo naturalne jest gwarancja zycia w wolnosci, warunkiem posza-
nowania godnosci osobistej, ochrony przed manipulacjg wrogich ideologii oraz prze-
moca silniejszych. Papiez podkreslit wyraznie konieczno$¢ prawa naturalnego dla for-
mowania etyki uniwersalnej, a jednoczesnie zauwazyt gigboki kryzys metafizycznego
uzasadniania norm Zzycia spolecznego i indywidualnego. Zdaniem Benedykta XVI
przywrdcenie idei prawa naturalnego oraz jego obecnosci w argumentacji etycznej
domaga si¢ jednak nowego spojrzenia i interpretacji faktu, ze ,,w same;j istocie ludz-
kiej zawarte jest przestanie moralne oraz wskazanie dla rozwiazar prawnych”” To
zas wymaga spojrzenia na cztowieka z perspektywy nauki, ktéra w zakresie dyscyplin
przyrodniczych i antropologicznych dostarcza wiarygodnych argumentéw ontologicz-
nych, poprzedzajacych uzasadnienia metafizyczne i etyczne.

Troske o odnowiong artykulacje prawa naturalnego Benedykt XVI wyrazit nastgp-
nie w przeméwieniu do uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk Spo-
tecznych (4 maja 2009 roku). Papiez przypomniat stanowisko Kosciola, wedle ktérego
fundamentalne prawa cztowieka powinny by¢ formulowane i chronione w kazdym
kontekscie kulturowym w oparciu o samg nature cztowieka jako istoty stworzonej na
obraz i podobiefistwo Boga." Podkreslit takze, iz porzadek etyczny i polityczno-
spoteczny pochodzi z samej struktury ludzkiego bytu, a wigc struktury osobowej, wia-
sciwej kazdemu czlowiekowi i zarazem wyrdzniajacej go godnoscia wsréd innych
stworzen. Rozumnos¢ i wolno$¢ czlowieka sa najbardziej wyrazistymi przejawami
ontologii bytu osobowego, a takze logosu i etosu, czyli zdolnosci odrézniania prawdy

" Ten problem zostal szczegGlowo rozwinigty przez Zdzistawg S. Specht-Abramiuk w pierwszym roz-
dziale jej rozprawy doktorskiej. Podejmujac temat logosu i etosu dramaturgii Karola Wojtyly doktorantka
precyzyjnie ujmuje wptyw mysli filozoficznej oraz twérczosci wielkich tragikéw greckich na sposob widzenia
$wiata i czlowieka u wadowickiego gimnazjalisty. To pozwolito spojrze¢ na formacjg duchowa i intelektu-
alng przysziego papieza jako dramaturga zycia ludzkiego, a nastgpnie wielkiego dramaturga Kosciota.

'2 BENEDYKT XVI, "Prawo naturalne i poszukiwanie etyki uniwersalnej”, L’Osservatore Romano
30(2009) nr 2/310, 20.

'3 Tamze, 20.

" Por. BENEDYKT XVI, "Godnos¢ osoby i prawa czlowieka to kwestia centralna”, L'Osservatore Ro-
mano 30(2009) nr 7-8/315, 54.
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od fatszu, dobra od zia, sprawiedliwosci od niesprawiedliwosci. Prawo naturalne za-
wiera w sobie ten logos i etos, dzigki ktéremu rozumnos$¢ i wolnos¢ cztowieka sa w
stanie wspdluczestniczy¢ w odwiecznym zamysle Stworcy — zgodnie z definicja, jaka
nadaje mu $w. Tomasz z Akwinu." Takie rozumienie prawa naturalnego stanowi fun-
dament uniwersalnosci praw ludzkich, a zarazem przypomina o zakorzenieniu tych
praw w stworczym porzadku boskim.

Rola prawa naturalnego posiada dzisiaj szczegllne znaczenie w obszarze bioetyki,
gdzie godnos¢ zycia ludzkiego domaga si¢ bezwarunkowego szacunku wobec bezpo-
sredniej ingerencji techniki i nauk biomedycznych. W swym przeméwieniu do uczest-
nikéw zgromadzenia ogélnego Papieskiej Akademii ,,Pro Vita” (13 lutego 2010 roku)
Benedykt XVI wskazuje na uniwersalno$¢ norm prawa naturalnego oraz obowiazek
poszanowania godnosci zycia ludzkiego w kazdej jego formie i na kazdym etapie roz-
woju.'® W oparciu o zasady prawa naturalnego, ktére chronia godno$é cztowieka i
stanowig zrodlo praw osoby ludzkiej, mozliwe jest formulowanie etycznej oceny po-
stgpu w zakresie biotechnologicznych i biomedycznych ingerencji w ludzkie zycie.
Papiez zauwaza, ze wlasciwe poszanowanie godnosci czlowieka niemozliwe jest wy-
tacznie w odniesieniu do zasad kierujacych postgpem naukowym i technicznym, rela-
cja spoleczng do ludzkiego plodu czy tez litosciag w obliczu ludzkiego cierpienia.
Przypominajac nauczanie zawarte w Instrukcji Dignitas personae (nr 5) Papiez stwier-
dza, ze zycie ludzkie zawsze i wszgdzie obdarzone jest godnoscia osoby, niezaleznie
od definicji, jaka jej przypisujemy. Kazda bowiem forma zycia ludzkiego domaga si¢
petnego, catkowitego i wolnego od uwarunkowan szacunku ze wzgledu na godnosc,
wlasciwa ludzkiej naturze. Prawo naturalne uzasadnia t¢ godnos¢ na gruncie ontologii
i metafizyki osoby ludzkiej. Czyni to, przyznajac godnos¢ osobowa kazdej jednostce
natury ludzkiej, na podstawie jej sposobu istnienia (koordynacji, ciaglosci, stopniowo-
$ci) oraz celowosci. To pozwala spojrze¢ na ludzka natur¢ i cialo cziowieka jako
przedmiot badan naukowych i biotechnologicznych, jednakze w kategoriach nie tylko
materialnych i przyrodniczych, lecz przede wszystkim egzystencjalnych i osobowych.
W przeciwnym wypadku, podkresla Benedykt X VI, grozi¢ b¢dzie zawsze :instrumen-
talne wykorzystywanie nauki do realizacji celéw ekonomicznych i ideologicznych,
gdzie tryumfowacé bedzie samowola, dyskryminacja i przemoc silnigjszych,'’

Bez odniesienia do prawa naturalnego jako porzadku rozumowego, zaktadajacego
obiektywnie dany plan stwérczy, nie ma mozliwosci skutecznej obrony praw czlowie-
ka i jego godnosci. Benedykt XVI zauwaza, ze nawet jesli broni si¢ w naszych czasach
tzw. praw bioetycznych w oparciu od godnos¢ czlowieka, to nie zawsze jednak prawa
te sa przyznawane bezwarunkowo kazdemu Zzyciu ludzkiemu. Oznacza to, ze wspét-
czesna kultura Zycia oparta jest na niepetnych i niestatych zasadach, gdyz pozbawiona

'3 « Lex naturalis nihil aliud est quam participatio legis aeternae in rationali creatura » (STh I-11, q. 91, 2. 2)

16 Lacznie bioetyki z naturalnym prawem moralnym pozwala lepiej ocenia¢ konieczne i niezbedne
odniesienie do godnosci, ktéra jest nieodiaczng cecha zycia Judzkiego, zycia od pierwszej chwili jego ist-
nienia az do naturalnego konca”; BENEDYKT X VI, "Bioetyka i naturalne prawo moralne", L'Osservatore
Romano 31(2010) nr 5/322, 20.

" por, tamze, 20.
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jest odniesienia do prawa naturalnego, a zatem poddana wylacznie autorytetowi rozu-
mu ustawodawcy. nierzadko podlegtemu ekonomicznym interesom i spotecznym ide-
ologiom. Jezeli Zzrédlem i zasada etyki zycia nie sa uniwersalne dla calej ludzkosci
normy wynikajace z prawa naturalnego, to stale pojawiac si¢ bedzie tendencja do rela-
tywizacji praw osoby oraz calego porzadku stworzenia. Dlatego konieczne jest przyje-
cie uniwersalnych zasad prawa naturalnego jako porzadku racjonalnego i etycznego
dla okreslenia tego, co w dziataniach biotechnologicznych stanowi imperatyw czynie-
nia dobra i unikania zta."®

Siggajac do przestania Jana Pawla I, adresowanego do Kongregaciji Nauki Wiary
(6 lutego 2004 roku), Benedykt X VI przypomina, Ze naturalne prawo moralne ,,nalezy
do wielkiego dziedzictwa ludzkiej madrosci, ktore zostaio oczyszczone i rozwinigte w
$wietle Objawienia”'’ Giéwny nurt nauczania Gtowy Kosciota skupia si¢ aktualnie na
podkreslaniu, ze ,,ludzki rozum powinien by¢ nieustannie oczyszczany przez wiarg,
poniewaz zawsze grozi mu swego rodzaju etyczne zaslepienie, wywolane przez nie-
uporzadkowane namigtnosci i grzech”™ Papiez stwierdza przy tym, Zze kazda osoba
ludzka w kazdym pokoleniu potrzebuje Boga jako tego, ktéry ze wzgledu na kruchos¢
ludzkiej wolnosci bgdzie umocnieniem bezwarunkowej mitosci i nadziei w drodze do
sprawiedliwosci i dobroci wzglgdem drugich oséb. Kryzys gospodarczy, ekologiczny i
bioetyczny jest ewidentnym dowodem na to, ze racjonalno$é¢ ludzkiego dziatania musi
by¢ poddana oczyszczeniu wiary i $wiatlu Objawienia, aby mogta sprosta¢ wyzwa-
niom madrosci, jakiej potrzebuje ludzkos¢ dla swego moralnego i kulturowego ocale-
nia. Doglgbne rozpoznanie logosu obecnego w $wiecie stworzonym, a zwlaszcza w
ludzkiej naturze — w jej rozumnosci i wolnosci — mozliwe jest dzieki wierze, ktéra
utwierdza $wiadomos¢ podstawowej relacji czlowieka do Stwércy jako zrédia i gwa-
ranta wszelkich praw. Wiara uczy bowiem podejscia do Swiata jako stworzenia, za$ do
czlowieka jako obrazu i podobienstwa Bozego, utwierdzajac w ten sposéb tres¢ po-
rzadku naturalnego jako porzadku osobowego.

Nauczanie Benedykta XVI stanowi kontynuacj¢ i potwierdzanie doktryny Pawia VI
w encyklice Humanae Vitae (1968) oraz Jana Pawla II w encyklice Evangelium Vitae
(1995) jak réwniez Kongregacji Nauki Wiary w instrukcjach Donum Vitae (1987) i
Dignitas personae (2008), gdzie znajduja pelny wyraz normy formutowane w oparciu
0 prawo naturalne, poddawane interpretacji w $wietle wiary i Objawienia. Relacja
wiary i rozumu pozwala ukazaé naturalne prawo moralne jako odniesienie normatyw-
ne dla podstawowych débr osobowych, do ktérych naleza ludzka prokreacja i fizyczne
zycie cztowieka. Potwierdza to Magisterium Kosciota, ktére w osobie Papieza, spet-
niajac mandat Chrystusa, poddajac si¢ asystencji Ducha Swigtego oraz pozostajac w
jednosci nauczania z kolegium biskup6w na catym $wiecie, jest straznikiem i tluma-
czem catego prawa moralnego, w tym réwniez naturalnego (HV 4-6; EV 62, 65). W
kompetencjach Urzedu Nauczycielskiego Kosciota pozostaje interpretowanie natural-

18 .
Por. tamze.

19 L’Osservatore Romano 25(2004) nr 5, 43.

20 " o . . . "
BENEDYKT X VI, "Godnosc osoby i prawa czlowieka to kwestia centralna”, art. cyt., 55.
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nego prawa moralnego jako prawa, ktére jest wyrazem woli Bozej i stanowi konieczny
warunek do zbawienia czlowieka. Dokladne rozpoznanie tego prawa jest mozliwe
dzieki rozumowi o$wieconemu przez Objawienie 1 oczyszczonemu przez wiarg. To-
warzyszy temu przekonanie, Zze wiara nie jest sprzeczna z rozumem, ale otwiera go
pelniej na prawde i wyzwania moralne ludzkosci kazdej epoki.”’

Warto zauwazy¢, ze potrzeba poniekad nowego humanizmu i etyki, inspirowanej in-
teresami pozanaukowymi i pozatechnologicznymi, pojawia si¢ coraz czgsciej w obszarze
samej nauki. Francuski biolog Jacques Testart, znany polskiemu czytelnikowi przede
wszystkim z publikacji na temat zaptodnienia in vitro,”> postanowil zawiesié¢ swoj
udzial w realizacjach sztucznej prokreacji, cho¢ sam dat jej poczatek w swoim kraju w
1982 roku. Z jego ust styszymy stwierdzenie, ze filozof jest dzi§ jedynym prawdzi-
wym przyjacielem czlowieka. Filozofowi przypisuje zdolnos¢ konfrontacji nauki i
techniki z madroscia, ktéra sigga dalej niz poznanie przyrodnicze i mozliwosci tech-
nicznej kontroli. Wydaje si¢ jednak, ze niekiedy nawet filozof, zwiedziony idea poste-
pu, przestaje byc obronca najistotniejszych form bycia czlowieka w §wiecie. Wéwczas
jego role spetnia teolog, ktérego wrazliwo$¢ na czlowieka okazuje si¢ o wiele gigbsza
niz filozofa przez to, Ze rozum jego pozostaje pod wptywem $wiatta wiary.

4. Postulaty Kosciola wobec racjonalnosci naukowo-technicznej

W mysl przedstawionych wyzej ujec relacji migdzy wiarg i rozumem nasuwajg si¢
postulaty, ktére z punktu widzenia nauczania Kosciota winny by¢ brane pod uwagg,
jesli nauka i technika maja pozosta¢ w stuzbie cztowieka 1 realizacji jego przeznacze-
nia. Ich sformutowanie oparte jest na metafizycznych podstawach racjonalnosci na-
ukowej i technicznej. Siegaja one do zasad myslenia i jego zadan w zyciu czlowieka.
Biora pod uwagg racjonalnos¢ jako sposob myslenia o rzeczywistosci i zarazem obo-
wigzek cztowieka — istoty rozumnej. Promuja myslenie jako zadanie, ktdre sklania do
postugiwania si¢ rozamem ze wzgledu na dobro czlowieka, jego autentyczny sens by-
cia cztowiekiem. Jednoznacznie sugeruja, ze to, co ma sluzy¢ takiej funkcji myslenia,
nalezy takze do nauki i odpowiadajacych jej instytucji.** Oto niektére postulowane
kierunki rozwoju racjonalnosci w $wiecie nauki i techniki:

a. Racjonalnos¢ personalistyczna. Rozum powinien zawsze pozostawac wrazliwy
na osobowa strukture czlowieka i jego godnos¢. Z tego punktu widzenia debata bio-
etyczna na temat zaplodnienia in vitro pokazuje niezastapiona role Kosciota, nawet
jesli w polityce i w mediach czgsto kontestowana. Kosciél jako podmiot zycia spo-
tecznego ma prawo do glosu w debacie publicznej, tym bardziej ze staje zawsze po
stronie czlowieka i jego godnos$ci. Zajmuje stanowisko, ktére nie moze by¢ postrzega-
ne wylacznie jako konfesyjne, a tym bardziej ideologiczne. Jest to stanowisko doktry-

2! por. BENEDYKT XVI, "Poszukiwanie prawdy nie stanowi zagrozenia dla tolerancji czy pluralizmu
kulturowego", L’Osservatore Romano 30(2009) nr 11-12/318, 13-115.

2 por. 1. TESTART, Przejrzysta komdrka, (Biblioteka mysli wspotczesnej), Warszawa: PIW 1990.

23 Por. BENEDYKT XVI, "Prawdziwa autonomia uniwersytetu wyraza si¢ w odpowiedzialnosci za war-
tos¢ prawdy", L’Osservatore Romano 30(2009) nr 11-12/318, 19-21.
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nalne, ktére stanowi wyraz racjonalnosci polaczonej z wiarg i o§wieconej przez wiarg.
Ci, ktérzy niejednokrotnie przypisuja Kosciotowi ideologizacje, zapominajg o tym, ze
sami tworzg ideologie, z ktérymi nie sposéb dyskutowac, bo brakuje w nich dobrzej po-
Jetej milosci do cztowieka. Przyktadem takiej ideologizacji jest tzw. prawo prokreacyjne,
zakladajace catkowita swobod¢ dysponowania zyciem ludzkim w jego poczatkach.

b. Racjonalno$é¢ ekologiczna. Rozum broni pozycji czlowieka w Swiecie jako
rzadcy bytéw stworzonych. Martin Heidegger méwit niegdys, ze cziowiek jest stro-
zem bytu. Dzi$ nalezaloby powiedzie¢, ze KoSci6l pozostat najwierniejszym strézem
bytu. Jesli przyjac, ze istota logosu jest skupianie sensu, a wigc logosu, ktdry jest u
podstaw kazdej nauki, zaréwno przyrodniczej jak i humanistycznej, to jego central-
nym zadaniem bedzie strzezenie sensu bycia swiata i czlowieka. W rzeczywistosci
podstawg doktryny Kosciofa jest skupianie sensu bycia ustanowionego przez Stworce,
a wynikajacego z prawa naturalnego i osobowego sposobu bycia istoty ludzkiej. Dla-
tego Kosciét bedzie przeciwstawial si¢ technikom reprodukcyjnym, ktére w zadnym
wypadku nie mozna traktowac jako réwnorzednej formy ludzkiej prokreacji. Prokre-
acja w relacjach osobowych jest ta jedyna forma, ktéra pozwala zachowac sens bycia
czlowiekiem i godnosci poczetego zycia.

¢. Racjonalnosé¢ otwarta. Chodzi o taka racjonalnos¢, ktora pozostaje otwarta na
transcendencje, a nie tylko na czyste przedmioty, surowe fakty i produkt koncowy tech-
nologii. Otwartos¢ na transcendentny sens i warto$¢ zycia ludzkiego nie ma charakteru
ideologicznego, gdyz uwzglednia jednos¢ bytu ziemskiego w relacji do rzeczywistosci
pozamaterialnej i duchowe;j jako integralnej czgsci bycia czlowieka. Z ideologia mamy
do czynienia woéwczas, gdy akcentuje si¢ myS$lenie w kategoriach ,,tylko”, np. tylko
nauka (sola scientia) lub tylko Objawienie (sola Revelatio). Tymczasem racjonalnos¢
otwarta poszukuje ostatecznego uzasadnienia w porzadku teologicznym tego, co do-
wodzimy w porzadku antropologicznym i etycznym. Otwarta racjonalnos¢ pyta nie
tylko o to, czy mozna technicznie da¢ poczatek Zzyciu przez zaplodnienie in vitro, do-
kona¢ klonowania, stosowaé inzynieri¢ genetyczna, lecz raczej o sens takiego przed-
sigwzigcia z uwagi na metafizyczne przeznaczenie cztowieka.

d. Racjonalnos¢ uniwersalna. Koscidét glosi racjonalnosé uniwersalna, ktéra bierze
pod uwage rozumnos¢ stworzenia, tj. logik¢ jego wewngtrznego porzadku, jakby we-
wngetrznie danej inteligencji, odzwierciedlajacej globalna celowo$¢ Swiata 1 stworczy
zamyst Boga. Racjonalnos¢ nauk przyrodniczych, ktére si¢gaja do matematycznego opi-
su zjawisk biologicznych, potwierdza w gruncie rzeczy, iz Bég Stwdrca jest ,,doskona-
tym matematykiem”. Podobnie racjonalno$¢ techniki konstruujacej artefakty potwierdza,
ze Bég udzielit czlowiekowi inteligencji i wladzy, ktére pozwalaja mu ze znawstwem
uczestniczy¢ w rozwijaniu aktu stworczego. Zaréwno nauka jak i technika biora udziat w
tej racjonalnosci, ktéra zostata dana u podstaw racjonalnego projektu catej rzeczywisto-
Sci. Odnosi si¢ on do prawa naturalnego jako porzadku rozumnego, zawartego odpo-
wiednio w calym stworzeniu, a przede wszystkim w osobowej naturze czlowieka.

e. Racjonalnos¢ etyczna. Oparta na historycznej madrosci i dziejowej roztropno-
Sci stanowi racjonalno$¢ praktyczna, ktéra w dziataniach kieruje si¢ nie tylko kryte-
rium uzytecznosci, lecz przede wszystkim roztropnosci i ostroznosci, dtugomyslnosci i
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pokory. Idea madrosci praktycznej oparta jest na roztropnosci jako intelektualnej
sprawnosci dazenia do celéw srodkami, ktére daja si¢ usprawiedliwi¢ z racji na dobro
i godno$¢ cztowieka. Nie moze zatem by¢ wiazaca jedynie racjonalno$¢ naukowa i
techniczna, gdyz ta nie uwzgl¢dnia dobra czlowieka jako dobra moralnego, ktére za-
bezpiecza sens bycia. Racjonalno$¢ naukowa i techniczna z tatwoscia moze staé sie
przestanka dla ideologii, gdy kieruje sig¢ tylko jednowymiarowym obrazem rzeczywi-
stodci 1 nie uwzglednia petnego sensu bycia czlowieka w $wiecie. Dlatego doswiad-
czenie historyczne chrzescijanstwa, bedac religijnym i etycznym dziedzictwem ludz-
kosci, nie moze nie by¢ uwzgledniane na gruncie nauki i techniki.

x 3k ok

Gdy slyszymy glosnym echem rozlegajace si¢ w mediach stwierdzenia, ze Ko$ciét
jest przeciwny postgpowi ludzko$ci, bo méwi ,nie” dla eutanazji, antykoncepciji,
aborcji, zaptodnienia in vitro, klonowania, zarodkowych komérek macierzystych itd.,
mozna odnies¢ wrazenie, ze sprzeciw ten jest wrogi cztowiekowi, jego fundamental-
nemu dobru, jakim jest zdrowie i osobiste szczgécie. Z drugiej jednak strony nie do$é
podkresla sig, ze Koscidt popiera transplantacjg organéw, terapi¢ genowa i kazda inna
praktyke medyczna, ktéra rzeczywiscie stuzy zdrowiu czlowieka i chroni jego osobo-
we dobra. Rzadko kiedy — jak w przypadku zaplodnienia in vitro i ostatniego doku-
mentu temu poswieconego (Instrukcja Dignitas personae) — dazy si¢ uczciwie do po-
glebienia antropologicznej i etycznej argumentacji Magisterium Kosciota. Debata
etyczna przyjmuje okre$lony poziom ideologicznej poprawnosci do tego stopnia, ze
inna opinia, choéby najstuszniejsza z punktu widzenia ludzkiej roztropnosci i dobra
czlowieka, nie ma szans na przebicie spoteczne. Powstaje wigc problem zwyczajnej
uczciwosci w praktycznym stosowaniu racjonalnosci. Jest to szczegélnie grozne w
dobie naukowego i technicznego panowania nad ludzkim zyciem, zwlaszcza ze racjo-
nalno$¢ okazuje si¢ ambiwalentna: moze stuzy¢ zaré6wno pomnazaniu dobra, jak i zla.

FOI ET RAISON DANS L’ INSTRUCTION DIGNITAS PERSONAE
APPROCHE ONTOLOGIQUE A LA THEORIE DE LA LOI NATURELLE

Résumé

L’ auteur aborde la question de la loi naturelle dans la perspective ontologique qui
est procurée depuis un certain temps par le Magistere de I’Eglise. La perspective onto-
logique de la fondation de la loi naturelle s’avere d’étre d’une grande importance pour
les recherches scientifiques et le pouvoir technologique dont les répercussions se ma-
nifestent au niveau de la bioéthique. En analysant les dernieres allocutions de Benoit
XVI il est possible de remarquer a quel point 1’autorité de L’Eglise s’engage dans le
débat sur le progres de la civilisation biotechnologique d’aujourd’hui. De la part du
Magistére du Pontife Romain est propos€ le retour au sens théologique de la création
et I’union intrinseéque entre la foi et la raison humaine. Sur cette voie on trouve la
chance de préserver le sens profond de la nature et de créativité humaine.



