Ks. RYSZARD KOZLOWSKI

CZLOWIEK JAKO ISTOTA DUCHOWA W UJECIU
FILOZOFII METAFIZYCZNE]J PLOTYNA

A miejsca tego, ktore jest ponad niebem, ani nie oddat
nigdy zaden z poetéw ziemskich w piesni, ani go w piesni
godnie oddac zdola. A ono takie (nie bojmy sig prawdy,
skoro juz swiat prawdy stowami malujemy): Miejsce to
zajmuje nieubrana w barwy; ani w ksztatty, ani w stowa
istota istotnie istniejgca’, ktorq sam jeden tylko rozum,
duszy kierownik, oglgdac moze.
(Platon, Fajdros 247c)

Plotynizm, sposréd licznych znanych koncepcji cztowieka, wyroznia sie
tym, ze w sposob bardzo wymowny i znaczacy uwzniosla pojecie ludzkiego
ducha’, dostrzega takze istotna role dynamizméw chcenno-uczuciowych (woli)
w jego rozwoju’ Warto tez wspomnieé juz na wstepie, ze Plotyn nie operuje
jeszcze kategoria osoby, pozostaje wigc w swoich rozwazaniach na poziomie
ludzkiej natury. Zrédtem takiej postawy Plotyna jest prawdopodobnie fakt, ze
dokonat on ,radykalnej trychotomii cztowieka. Czlowiek (...) jest zlepkiem
ciata, psyche i ducha (nous), zwigzanych miedzy soba przez przyczynowosé
sprawcza, nie za$ przez jednos¢ osobowa™

W centrum Plotynskiej filozofii stoi czlowiek, rozwazany od strony
$swiadomosci i nieswiadomosci, on tez jest bohaterem bosko-ludzkiego dramatu.
Jego los rozgrywa sie jakby na teatralnej scenie’, do ktorej naleza: Absolut,
niecielesny Swiat umystu i cielesny swiat zmystow. W zwiazku z tym mozna
powiedzieé¢ o cztowieku, ze jest istota duchowa, ale samo takie okreslenie nie
wyczerpuje bogactwa mysli antropologicznej Plotyna, bowiem czlowiek to
rzeczywiscie istota duchowa, ale ukierunkowana ku swojej duchowej petni — ku
Absolutowi-Jedni.

' .bezbarwne, bezksztaltne i nieuchwytne jestestwo (ousia ontos ousa); Por. A. Krokiewicz,
Zarvys...dz. cyt., s. 271.

> Cz. S. Bartnik, Personalizm, Lublin 1995, s. 68.

* Por. Tamze. s. 231,

* Tamze. s. 68.

5 Terminologi¢ teatrologiczna (scena. bohater, rola, akcja, dramat, a nawet misterium) przejmuje
za Krokiewiczem. Por. A. Krokiewicz, Zarys filozofii greckiej, Warszawa 19935, s. 423.
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1. Scena dramatu

Plotyn, gdy méwi o Absolucie, najczgsciej uzywa zaimka wskazujacego
w rodzaju meskim ,,Ten”, LOwW”, lub nijakim ,,To”, ,,Owo. Pierwszemu
odpowiada nazwa Theos (Bdg), drugiemu Hen (Jedno) lub Agathon (Dobro).
Najchetniej nie mowilby nic o Absolucie, nie nadawatby Mu zadnych nazw
jako bezimiennemu i niewyrazalnemu (arreton), ale ulega pewnej koniecznosci
i potrzebie, by w jego swietle odstanial si¢ fenomen czlowieka jako bedacy
,»w drodze” do Niego.

Absolut jako Jedno — rozumienie to wyklucza wszelka wielo$¢, podziat
czy rozrdznienie, jest ponad gatunkami i rodzajami, ponad wyobrazeniami,
jakie moze tworzy¢ sobie cztowiek, budujac najwspanialsze systemy
teologiczne, by mie¢ chocby namiastk¢ samozadowolenia plynaca z tego, ze
,,c0$” 0 Bogu wie. Absolut jako Dobro reprezentuje — we wszelkiej istniejace;
i stajacej si¢ (gignetycznej), niecielesne) i cielesnej rzeczywistosci — twdrcza
site w sensie transcendentnego zrddta, dzieki ktorej wszystko, co istnieje,
powstalo i otrzymato swoj , kres” oraz ,,cel”

O Absolucie nie mozna powiedzie¢ w sposéb scisty ani ze , istnieje”
ani ze ,,jest bytem”, poniewaz obydwa wyrazenia, zwigzane z umystem i jego
swiatem, sa tutaj zbyt stabe. Absolut jest tylko 1 jedynie sobg (Enneady, V, 1,
11, V1, 8, 14Y, jest ,,zrodlem istnienia”, ,,nad-bytem”, jest nad- pe’mlq nad-
istota, nad-pigknoscia, nad-rozumem, nad-petnia, Ojcem, Rodzicem®

Absolut, bedac jedynie soba, zwracajac si¢ jedynie ku sobie, dzigki
,nhadpetni”, rodzi umyst wraz ze swoim Swiatem bez zadnego zamiaru, wysitku
czy uszczerbku. Umyst posiada byt petny, niezmienny, istotny, czyli ontyczny,
w przectwienstwie np. do $wiata zmystowego - stajacego sig, czyli
gignetycznego. Swiat umystu ,,istnieje” we wlasciwym znaczeniu tego wyrazu,
co wigcej, jest pelniag istnienia. Plotyn postawit pytanie: ,,Coz to znaczy, ze
(pewne byty) istniejq istotnie (ona ontos)? Znaczy, ze sa pigkne (Enneady, 1, 6,
5; por. V, 8, 9). ,,Wedlug Plotyna — podaje Adam Krokiewicz — im jakas rzecz
jest pigkniejsza, tym intensywniej <<istnieje>>, a im brzydsza — <<istnieje>>
tym stabiej. Wystarczy chwila skupienia, by zrozumie¢, ze zgodnie

“G. W F. Hegel, IVvklady = historii filozofii., PWN, Warszawa 1996, s. 536.
7 Por. Plotyn, Enneady. tlum. A. Krokiewicz, Warszawa 1959. Dalej cytujg Enneady. ewentualnie
poda|g, nazwisko tlumacza.

* Podane ter miny probujg oddac istot¢ ledna i rozwigza¢ nasuwajace si¢ dylematy. np. .Jakze
bowiem rzeczy bgdg z Jedna, skoro Ono jest pojedyncze i nie ma w sobie zadne) loznmodno.s‘ci.
zadne) dwoistosci czegokolwiek? (...) Jedno jest wszystkimi bytami. poniewaz samo bylem
w sensie Scislym tego slowa nice jest. Tylko dlatego. ze nie bylo w Nim niczego, z Niego jest to
wszystko. <<I dlatego. zeby byl byt, Ono bytem nic bylo, lecz jego Rodzicem. 1 jest to jakby
pordd pierwszy” Por. 1. Banka, Plotvn i odwieczne pytania metafizyki. t. 1, Katowice 1995, s. 35.



C=zlowiek jako istota duchowa w ujeciu filozofii matafizycznej Plotvua 89

z wywodami Plotyna <<umyst>> musi nie tylko <<istnie¢>> najmocniej, ale
takze by¢ ,najpickniejszy>>"" Obserwujac rzeczy piekne, intelektualnie
mozemy poznaé i egzystencjalnie przezy¢ samo pigkno. W doswiadczeniu
piekna bytowa wielos¢ 1 ztozono$¢ ustgpuje metafizycznej jednosci. Piekno
jakby je ostania, jakby rozptywaja si¢ w samym pigknie i nie przyciggaja juz
one uwagi (jako przedmioty), ale najwazniejsze jest dla ,,ogladajacego”™ samo
juz pigkno. W momencie zachwytu ,,odrywamy sie” od przedmiotu, od rzeczy
i jakby wznosimy ,,w gorg” Samym tym pigknem jest umyst jako ,jedno-
wielos¢”, czyli jest jakby przenikaniem si¢ wzajemnym przedmiotow intuicji
umystowej. O doswiadczeniach tych w podobny sposéb pisza takze mistycy
chrzescijanscy.

Cielesny Swiat zmystowy to trzeci element sceny. Tylko swiat umysiu
»istnieje” w scistym znaczeniu tego wyrazu, tylko on jeden posiada byt petny,
niezmienny 1 istotny, czyli ,,ontyczny” Swiat zmystéw nie ,istnieje”, lecz
wciaz ,staje si¢”, a wiec posiada byt nie ,jontyczny”, tylko ,.gignetyczny”
Skiada si¢ on przede wszystkim z duszy i1 ciala. Pomigdzy swiatem umystu
a Swiatem zmystow zachodzi podobny stosunek, jak pomiedzy konkretnym
przedmiotem fenomenalnym a jego odbiciem w zwierciadle'® Dusza wlasciwa,
ogladajac umyst-piekno i jego Swiat, nabywa ogromnej sity tworczej, podobnej
do tej. jaka dysponuje sam Absolut-Dobro — powstanie, cel, kres, sens
wszystkiego, co istnieje, ma wigc w sobie ,,wizerunek umystu” W ten sposob
dusza doswiadcza mistycznego zachwytu, a w chwilach takiego wzruszenia
serce cztowieka unosi si¢ jakby ku gérze. Dusza zaczyna tworzy¢ tak, jak umie,
zgodnie z posiadang przez siebie moca twoércza. Tworzy nie jak Absolut - albo
jak umyst — dusza tylko nasladuje umyst i jak on pragnie mie¢ swoj $wiat.
I tworzy go z wlasnego swiata i oswieconej nim (umystem) materii. Osrodkiem
tej twdrczosci nie jest ona sama (dusza przebywajaca w umysle, czyli pierwsza
jazn), lecz ,,natura” (jazn nizsza, druga, pochodna), ktora cechuje pewien mrok
nieswiadomosci w porownaniu z dusza. Tak rodzi si¢ $wiat zmystow 1 teraz
mozliwa jest pelniejsza refleksja obejmujaca duchowg nature cztowieka.

2. Czlowiek i jego rola w dramacie bosko-ludzkim

W centrum zainteresowan Plotyna znajduje si¢ cziowiek. Swiadczy
o tym szczegétowy opis ludzkiego wnegtrza z jaznig, jako ,.elementem”
wiodacym. Dramat, jaki odgrywa ludzka jazn, rozgrywa si¢ na planie
wyznaczonym przez Absolut i umyst. Czlowiek, jako byt ontyczny, jest przez
Plotyna scisle okreslony i opisany, jednak jako byt stajacy si¢ (byt gignetyczny)

* A. Krokiewicz, dz. cyt., s. 425.
' Por. tamze. s. 432.
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dazy do swej .pelni”, swego celu i sensu — do Absolutu, w sposéb
wyczerpujacy okreslic go nie mozna. Mysl te oddaje najlepiej sam Plotyn juz na
pierwszych stronach Ennead, 1, 1, 10, kiedy rozpatruje kwesti¢ swiadomosci
i nadswiadomosci ludzkiej:

Jazn cztowieka jest dwojaka, albo z zaliczeniem zwierzecia, albo juz
tylko to, co nad nim. Zwierz¢ to ozywione (przez duszg¢) ciato. Prawdziwy
cztowiek jest zas inny: jest wolny od tych metow 1 posiada cnoty zwigzane
z mysla czysta, ktore maja siedlisko w oddzielajacej si¢ wlasnie duszy same;.
oddzielajacej si¢ i oddzielnej, kiedy jeszcze tu przebywa. Bo wtedy zaiste, kiedy
zupelnie odejdzie, odchodzi z nia takze ta druga wypromieniowana z niej dusza.
A te znowu cnoty, ktére majg korzenie nie w madrosci, lecz w obyczajach
i ¢wiczeniach, naleza do wspodlnoty (...). Czyje sa wreszcie uczucia mifosne?
Ot67 jedne nalezg do wspdlnoty, inne zas do wewnetrznego cztowieka.

Podzial na cztowieka zewnetrznego i czlowieka wewnetrznego znany
jest doskonale filozoficznej tradycji antycznej i starozytnemu chrzescijanstwu:
w tym drugim przypadku koncepcja gleboko ukorzeniona jest w Biblii zarowno
Starego, jak 1 Nowego Testamentu. Cztowiek w ujeciu Plotynskim jest istotg
egzystujaca jakby na styku dwodch swiatow, ktore w istocie tworza jeden.
W jezyku filozofow mistycznych takie ,,rozdwojenia™ nie maja nic wspolnego
z kryptodualizmem, sa tylko konsekwencja poszukiwania wiasciwego jezyka,
ktory umiatby precyzyjnie odda¢ glebi¢ osobowego doswiadczenia. Cztowiek
Plotyna, z jednej strony, nalezy do swiata zmystow, uczestniczy w duszy
swiata, z drugiej jednak - ontologicznie wazniejsze)j — posiada duszg
indywidualng, w zwiazku z czym wiasciwa jest mu zdolnos¢ rozumowania
i kontemplacji, dzigki ktérej posiada moznos¢ wyodrgbnienia si¢ ze swiata
zmystowego, stajacego si¢; rodzi si¢ w nim to, co trwale, co absolutne, duchowe
i niezmienne''

Plotynska koncepcja czlowieka, zgodnie z cytowanym tekstem,
umieszcza ,,prawdziwego cztowieka” w Swiecie umystu, stad mowi Plotyn
o czlowieku ,tam”, _tamtym™ i o czlowieku konkretnym (,,nieprawdziwym™) ze
swiata zmystéw — to cziowiek ,tu”, ten” ..Czlowiek-idea™ i ,.czlowiek
konkretny” to znowu nie dwa odrgbne byty, ale bedace ze soba w zwigzku
dzigki uczestnictwu. Dla Plotyna idea jest tym, co rzeczywiste, a poszczegolne
jednostki tudzkie usitujg ja tylko nasladowaé. Tak wigc ,,problem czlowieka
wedlug Plotyna nie tylko sprowadza sie do faktu bycia lepszym czy gorszym
nasladownictwem idei przez konkretng jednostke, lecz takze obejmuje
zagadnienie ciaglej tacznosci pomiedzy tymi dwiema rzeczywistosciami —
bytem 1 jego nasladownictwem. Zgodnie z wyobrazeniem Plotyna <<tamten>>
cztowiek, poprzez nalezaca do swiata umysfowego dusze, jest nieustannie w nas

"' Por. D. Dembinska-Siury, Plotyn, Warszawa 1995, s. 57.
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obecny i tylko jakby nawarstwia si¢ na nim zewngtrzna powloka w postaci
naszego ciala. Konkretne indywiduum to swoiste przyfaczenie do rzeczywistego
czlowieka jakiego$ innego, bedacego jego wlasnym, nakladajacym sie nan
odbiciem”"

Czlowiek tworzy psychofizyczng jedno$é, posiada duszg¢ 1 zorganizo-
wane przez naturg cialo. Ten metafizyczny obraz cziowieka nie jest afirmacja
dualistycznej wizji czlowieka, ale proba intelektualne; werbalizacji jego
wewngtrzne) tajemnicy istnienia. Filozoficzna tradycja postuguje sie w zwiazku
z tym terminami duszy 1 ciala, ktérym stosunkowo czesto filozofowie nadaja
wlasne interpretacje. Podejscie Plotyna jest oryginalne i tworcze. Kiedy dusza
wiasciwa oglada umyst (dzigki temu ma w sobie jego ..wizerunek™) doznaje
ogromnej sity tworczej 1 zarazem poznaje sama siebie. Jak niedoskonale
poznaje umyst (bo tylko jego wizerunek), tak doskonale moze pozna¢ siebie.
Jest to dla niej najwlasciwsze — jest wtedy ,.u siebie” Zachwycona ogladem
umyslu, przepeliona twdrcza silg tworzy, nasladuje umyst 1 pragnie mie¢ swoj
$wiat, a wig¢c sama tworzy sobie cialo z wlasnego ,.$wiata™ i1 oswieconej nim
mrocznej materii. Zmienia si¢ jednak ,,0srodek” tej twdrczosci — nie jest nim
dusza wlasciwa (jazn wyzsza), lecz tzw. ,natura”, czyli jakby uspiona dusza
ogarnieta mrokiem nieswiadomosci przez zwiagzanie z cialem. Dusza ulega
koniecznemu rozdwojeniu.

Podobnie jest i z czlowiekiem. Mowimy: czlowiek ten” 1 ,tamten”,
zewnetrzny i wewnetrzny. Dusza czlowieka jest wiec jak ,tecza przymierza”"”,
jak .Juk” laczaca dwa $wiaty — swiat umyslu i1 Swiat ciata materialnego. Innymi
stowy, dusza, ,ogladajac” umyst (pigkno), doznaje sity tworcze) (rodza sie¢
,,watki tworcze™ w ogladajacej duszy), ktora dalej przenika do ,.natury” i razem
z nga tworzy ciato Swiata zmystow. ,,Watki tworcze” sa wigc obecne dzieki
~naturze” w ciele. Zniesiona jest dzigki temu przepas¢ miedzy umystem
a materia, rzeczywistoscia cielesng i1 niecielesna. Tak pojeta dusza — jako dusza
wlasciwa i ,natura” — stanowi ogniwo migdzy ,oddzielonymi™ $wiatami,
ostatecznie zatem ,.polaczonymi”, jest zasada wielosci ciatl, ich hierarchicznego
ustroju i postacig wiasciwych mu (cialu) dziejéw. Dusza wilasciwa zawsze
udziela si¢ ,juz” — w sensie nie czasowym a logicznym — zorganizowanemu
cialu przez ,,naturg””

" Tamze.

'* Dusza pelni rolg posrednika migdzy $wiatem umyslu a $wiatem zmyslowym: poprzez logoi.
csylt watki rozumowe. zawicrajac w sobic odwzorowania pelni Swiata umyslu. zawicra tym
samym obraz czlowicka doskonalego i na podstawic tej sty tworzy indywidualnego czlowicka.
Wida¢ tu jasno, jak byciec czlowickiem rozklada si¢ na trzy poziomy' czlowick w umysle (idea
czlowicka). czlowick nalezacy do duszy (dusza poslugujaca si¢ cialem) 1 czlowiek ze Swiata
zmyslowego. Na tej wlasnic plaszczyZznie podejmowaé mozna dopicro sensowne rozwazania
o czlowicku, Tamze. s. 38.

" Por. A. Krokiewicz, dz. cyt., s. 430.
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Ciato — ,,gréb duszy” Zaleznos¢ ciala od natury ,,Scigga™ niejako ciato
.ku gorze™, nadaje mu dynamike w kierunku dosrodkowym, ku-wewngtrznym.
Ciato jest w nieustannym ruchu ku swemu ,twoércy” Ale to tylko jeden
z wymiaréw ciala. Drugi, ,.Sciagajacy” je jakby ,,w dot”, ku nieoznaczonosci,
nieokreslonosci 1 anonimowosci, to tzw. materia (hvle). Pojecie materii wiaze
si¢ z tzw. prywacja polegajaca na dodawaniu tego, co ujemne. Materie
(abstrakcje) Plotyn nazywa zupelnym ostabieniem dobra 1 bytu, a ich catkowity
brak jest abstrakcjg oznaczajaca kres (brak) wszelkiej tworczosci i bytu. Jesli
dusza nie mogla juz tworzyé z powodu wielkiego osfabienia Swiatta dobra
bijacego od Absolutu poprzez umyst, to materia jest zupetnym Kkresem,
ciemnoscia, dnem. Jednak jest to tylko ,ostabienie”, wyczerpanie, ale
niezupetne. Dostrzega si¢ tu resztki aktywnosci, bytu i dobra, bo swoj byt
gignetyczny (stajacy si¢ przeciez w jakim$ kierunku) maja i te ciata tak bardzo
»przeciagniete” na strone materii, zamroczone i $piace wskutek wielkiego
_oddalenia”"’

Dusza indywidualna (Scisle jej ,,widmo”), przebywajac w mrokach
ciafa, doznaje wielkiego ostabienia — dochodzi wszak do swego kresu, znajduje
si¢ w stanie ,,braku tworczosci i bytu” W zwiazku z dusza, stan ten okresla si¢
,upadaniem”™ Upadta dusza w materialnym ciele jest jakby w swym ,,grobie”
Metaforyczny zwrot ,.grob” nie oznacza, ze dusza jest tam dostownie, ze zostata
wen wtracona za jakie$S czyny, ze on jest jej miejscem, gdzie aktualnie
przebywa. Stowo-obraz chce odda¢ stan duszy w ciele, jej ,,samopoczucie”
i odniesienie do ciata. Nie ma tu zaleznosci przyczyna-skutek: jakoby ,,gréb”
miat czeka¢ na wejscie duszy, a ona miataby przebywac¢ w nim tymczasowo, do
chwili uwolnienia. Gréb to ziemia, a ziemia jest rodzicielka. Grob zatem jest
miejscem nadziei, tesknoty, zbawienia. Ten obrazowy sposob wystawiania si¢
oddaje tylko istotng prawde pewnego ,,.zbawienia” cielesnosci. Mianowicie,
zgodnie z Plotyaskim podzialem, dusza jednostkowa zlaczona z ciatem,
i nalezaca poprzez nie do swiata zmystowego, jest dusza nizsza, ona je tworzy,
ksztaltuje i sprawia, ze czlowiek jest istnieniem materialnym. Dopiero w tak
uksztattowane cialo czlowieka ,,wejs¢” moze, niezalezna od ciata, dusza
wyzsza. W zasadzie trwa z jednej strony w dziedzinie umyshu, a z drugiej —
zdolna jest wznies¢ do siebie dusz¢ nizsza i zwiazane z nig cialo i calego
cztowieka wiacznie z jego cielesnoscia'®

,Upadek” duszy jest pierwszym krokiem , drogi-w-dot”

Czym wtedy wigc jest to, co uczynito, ze dusze Ojca Boga zapomnialy,
i bedac w ogole Jego czg¢Sciami stamtad, zaniewiedzialy siebie 1 Jego?
Poczatkiem zfa byla im tedy smiatos¢ i powstanie, i pierwsze rozrdznienie,

% Por. tamze.
'“ Por. D. Dembinska-Siury, dz. cyt., s. 58.
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i chcenie bycia swoimi [resp. od siebie]. Poniewaz wiasnie wydawaly-sie
cieszy¢ samowolg uzywajace wielkiego poruszania z siebie samych, pobiegly
w stron¢ przeciwna i uczyniwszy wielki oddalenie zaniewiedziaty o sobie, ze
stamtad sa: jak dzieci szybko odjgte od ojcow i dlugi czas daleko wychowane,
niewiedza i siebie, i ojcow. Ani wigc Jego juz, ani siebie widziaty, nie-czcity
siebie niewiedza pochodzenia [resp. rodu, rodzin], czcily inne i wszystkie
bardziej niz siebie podziwialy i przejete co do nich, i ujete, 1 uwarunkowane od
tych, oderwaly jakby siebie od tych, ktérych nie czcily, skoro sie¢ od nich
odwrocily. Tak, ze wydaje si¢ czes$¢ tych-tu i siebie nie-czes¢ jest przyczyng
catkowitej niewiedzy Jego (Plotyn, Enneady, V 1, 1, 1-17, przet.R. Zaborowski).

Upadek duszy zapomnienie, ,,zaniewiedzenie” Boga, 1 siebie zarazem.
Nastepuje odwrdcenie od Boga 1 od siebie, i zwrocenie si¢ ku ,,tych-tu” ku
rzeczom przemijajacym, brzydkim (nie pigknym), zmystowym. Dusza zyje po
swojemu (samowola) i1 to jest poczatkiem zta: Smiatos¢ i powstanie, pierwsze
rozroznienie i chcenie bycia swoimi, ale zwracajac si¢ w strong¢ przeciwna,
jeszcze bardziej sie oddala. co powoduje, ze zaniewiedziata o sobie, ze jest ,,0d”
Boga. Cien niepamigci rzucany przez ciatlo materialne ostania ja 1 przyciaga ku
sobie, ku jej kresowi.

NiepamigC jednak przystuguje tylko temu, kto nosi co$ w sobie, lecz
bez tymczasowej swiadomosci, jakby pod zastong zapomnienia. Dusza
indywidualna ,,oglada” umyst, a jej ,,widmo” — ,,natura” (jaZn nizsza) — doznaje
zapomnienia w swym stanie ,,upadku” Problem polega tylko na przebudzeniu
si¢ jazni nizszej, na przypomnieniu tego, o czym ,zaniewiedziala” Jest to
oczywiscie mozliwe, poniewaz dusza, ,.ktéra bedac bytem boskim i z gornych
miejsc staje si¢ wewnatrz ciata” (Enneady, IV 8, 5, 24-25, cf. 1 6, 6, 30) oraz:
..ma zawsze cos, co wcale mniej jakos trzyma-sig-ponad” (Enneady, IV 8, 4, 30-31).

,Droga w gore” (anodos). Dynamizmy duszy polaczonej z ciatem,
w sferze ludzkiej Swiadomosci zapodmiotowuja si¢ w ludzkiej jazni (nizszej).
Plotyn rozréznia jazn wyzsza i jazn nizsza, analogicznie do duszy wilasciwej
i do ,natury”, ktéra ,,przystuguje zwiazkowi duszy z zywym ciatem (...). Jazn
wyzsza jest <<opiekunczym dajmonem>> jazni nizszej lub po prostu jazni
ludzkiej za zycia, przy czym doda¢ nalezy, ze podobnym dajmonem jest takze
dla duszy umyst, a dla umystu Absolut®’ JazA nizsza (,,natura”) stanowi
~osrodek™ tworczosci duszy (organizowania ciala na wzor swiata umystu-
piekna), musi zatem ,,nauczy¢ si¢ wstepowac na wyzyn¢ duszy [jazni wyzszej —
RK]Jw ciagu ludzkiego zycia”'® Nie moze zasklepié si¢ w ,zwierzeciu”
(zwraca¢ si¢ od Boga i od siebie ku materii), w cztowieku zewng¢trznym,
powszechnym, nie-prawdziwym, ale musi ,przechodzi¢” ku czlowiekowi

7 ramze. s. 435.
™ Tamze.
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wewnetrznemu, prawdziwemu, ..tamtemu” Oto zasadniczy temat nauki Plotyna
o .upadku” duszy: ,upadla dusza nie pozostaje w miejscu upadku, lecz
<<dzwiga si¢>> w gore z taka sita. iz wréciwszy do umystu, dazy jeszcze dalej
wzwyz i jednoczy si¢ z Absolutem” (Enneady, V1 9, 7-11). Upadek duszy jest
koniecznym warunkiem jej powrotnego wzlotu i szczytowego zjednoczenia si¢
z Absolutem””” W wymowny sposéb pisze o tym doswiadczeniu duchowym
Plotyn:

Czesto, kiedy budze si¢ w sobie z ciala 1 znajduj¢ si¢ z zewnatrz rzeczy
innych, a wewnatrz siebie samego, widz¢ cudowne pigkno 1 wowczas
najbardziej jestem przekonany o mojej przynaleznosci do lepszego ..dziela”,
albowiem zdzialalem zycie najlepsze i1 utozsamilem si¢ z tym, co boskie
i zatronowalem w jego lonie, doszedlszy do ,tamtego™ dziatania i zasiadiszy
ponad wszelkim innym bytem umystowym (Enneady, 1V, 8, 1).

Kim wigc jestem czlowiek? Jesli najprawdziwszym 1 rzeczywistym
bytem jest $wiat umystu, a prawdziwym cziowiekiem jest czlowiek-idea,
a konkretna, zyjaca jednostka ludzka posiada w sobie dzigki duszy element
nierozerwalnie nalezacy do swiata umystu, to ,ten wiasnie element jest
cztowiekiem w sensie mozliwie najpeiniejszym i najprawdziwszym, na tyle
oczywiscie w pelni 1 prawdziwie, na ile pozwala na to zwiazek z ciatem 1 przy-
naleznos¢ do §wiata zmystowego. Tym elementem w czltowieku jest jego dusza,
przede wszystkim wyzsza czg$¢ duszy, ta, ktora nigdy nie schodzi w dol
i zawsze trwa niezmiennie kontemplujac idee™ Czlowiekiem jest sie
najpetnie), gdy zyje si¢ ta wlasnie czescia duszy, wyzsza czescig | ze swiata
umystu, by — dalej — poprzez nig wznosi¢ si¢ najpierw ku rzeczywistemu
bytowi, a dalej — ku Jedni. Tak rysuje si¢ ,,droga-w-gore”™ swoisty obowigzek
czlowieka, jako bytu zlozonego z duszy i ciala. ,,Droga-w-gore” otrzymuje swoj
konkretny 1, jesh mozna powiedzie¢, widzialny wyraz w modlitwie. Czytamy
w Enncadach, V, 1, 6: .musimy wezwac¢ Boga, ale nie glosem, ktory miatby
dotrze¢ [stad] do [jego] uszu. lecz nadajac sobie samym w modlitwie wymiar
pozwalajacy nam go dosiggnaé (...); mozemy to zrobic tylko wtedy. gdy w sobie
samych spotkamy si¢ z nim sam na sam. Kontemplujacy musi uczyni¢ sobie ze
swego wnetrza swiatyni¢ i by¢ tam jak u siebie w domu, musi sta¢ si¢ wyzszy
ponad wszystko i1 pozostawac¢ w glgbi siebie w spokoju, a jego kontemplacja nie
moze podlega¢ zmianie. Bardziej trafnie, jak zauwaza tlumacz, oddaje t¢ mysl
Krokiewicz ttumaczacy ten tekst: ,,Oto przebywa w Sobie jakby we wnetrzu
swiatyni, trwa w spokoju ponad wszystkimi bytami i kto Go pragnie ogladac,
ten musi oglada¢ owe juz jakby zewnatrz stojace posagi” Modlitwa w tym
Swietle, to fragment ,drogi w gore” — ,edy psyche ujrzy cos do siebie

() Q. .

" Tamze.

o) - .
Tamze. s. 60.
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podobnego, albo chociaz slad czegos takiego, cieszy si¢ 1 przypomina sobie i (o,
co jest jej?!

Jazit — bohaterkg catego tego bosko-ludzkiego dramatu jest jazn™
Nalezy do bytow cechujacych si¢ szczegdlnie wyrazna tesknota mitosna
i pragnieniem dazenia do Absolutu. Teskni za ,,boska ojczyzng™ i za soba, bo —
jak mowi Plotyn — ,,psyche, ktora bedac bytem boskim 1 z gérnych miejsc, staje
si¢ wewnatrz ciata” (Enneady, 1V 8, 5, 24-25). Ludzka jazn posiada przede
wszystkim zdolnos¢ intuicji umystowej. Jest to jej wewnetrzny wzrok (he endon
opsis), tzw. oko duszy, o ktérym pisal Platon, z ktérego moze i powinna
korzystac. Wzrokiem tym odrdznia pigkno od brzydoty, rzeczy podpadajace
pod zmysty i rzeczy duchowe. Plotyn absolutnie nie eliminuje go ze sfery
poznania zmystow 1 swiata zmyslowego, materialnego, wskazuje. ze mozna
widzie¢ ,wigcej” — samo pigkno ukryte w rzeczach cielesnych i1 przez nie
objawiane. Doswiadczenie pigkna sprawia porzucenie rzeczy cielesnych,
»~hiewidzenie” ich. Tak jak mifos¢ potrafi oslepi¢ czlowieka, tak pigkno .,znosi”
wszelka brzydote. Filozofia Plotyna jest uczeniem takiego wilasnie widzenia.

Jazin czuje cos bratniego, podobnego do samego pigkna. Rozmitowana
w pigknte budzi si¢ z cielesnego uspienia. Przypomina sobie, ze ,,ma zawsze
cos$, co wcale mniej jakos trzyma-sig-ponad” (Enneady, IV 8, 4, 30-31), ze jest
od Boga. | to wlasnie mito$¢ pigkna uczy jg odrzuca¢ wszystko, by zwracac sie
ku Absolutowi, umyslowi i ku sobie, ku temu, co ,,ponad”

! R. Zaborowski, Czlowiek-Dobro w filozofii Plotyna, Warszawa 1994, s. 11. Ale sg
i krytycy takiego rozumienia Plotyna, ktérzy twierdza, ze nie dopuszczat wolnej woli
ani odpowiedzialnosci, a sama modlitwa nie ma znaczenia. Wszystko bowiem wyptywa
z Prajedni z bezwzgledna koniecznoscia i to nie droga aktu stwoérczego, tylko droga
emanacji, pozostajac w jednosci substancjalnej z ta Prajednia. Por. F Kwiatkowski,
Filozofia wieczysta w zarysie, 1. 1, Krakow 1947, s. 74-75.

** Ludzka jazin mozna potraktowaé rowniez jako sceng dramatu. ,,Plotyn w Enneadach
opisuje rzeczywistos¢, mowiac stowami Profesora [Krokiewicza — RK], jako akcje
dramatu, ktorego scenq jest jazn ludzka, swiadomos¢ oraz nieswiadomosc” Zob.
J. Gulkowski, Platonizm, arystotelizin i plotynizm w ujeciu Adama Krokiewicza,
w: Pamieci profesora Adama Krokiewicza, Warszawa 1997, s. 35. Autor powyzsze|
wypowiedzi powoluje si¢ na kilka zdan Krokiewicza. Oto one: ,,Gignetyczna, wciaz si¢
stajaca, plynna i wciaz przemijajaca chwila cielesnego $wiata jest odblaskiem albo
raczej widmem ontycznej terazniejszo$ci $wiata niecielesnego i takim widmem,
odblaskiem czy podobiznag jest takze gignetyczny $wiat zmystow, w stosunku do
ontycznego $wiat umystu. W umystowym swiecie istnieje ziemia i niebo i nieznane, w
ogble wszystko, co przestrzenne i czasowe, ale w sposob niecielesny, catkowity,
esencjonalny. niezmiennie doskonaly. Swiat zmyslow jest wewnetrznie podobny do
$wiata umystu, ale $wiat umystu nie jest wcale podobny do $wiata zmystow, tak jak
slowne zdanie jest wewnetrznie podobne do tworzacej je mysli, ale nie ona do niego”
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»Rzu¢ wszystko” (Enneady, V 3, 17) — wotal Plotyn. Haslo .,ziszcza si¢
w ten sposéb, ze jazn-dusz-umyst traci wszystko, a wiec wlasna
<<osobowo$é>>, by zyskaé wiecej niz wszystko, co stracita” i nabiera
nowego blasku. Utraci¢ swojg ,,0s0bowos¢”, siebie, to nie rozptynac si¢ w nieo-
kreslonej Jedni, Dobru badz Pigknie czy Milosci, to nie staC si¢ anonimowa
osoba, kims bez wyrazu, sensu i znaczenia, ale to odwrocic si¢ od swego kresu,
nawet ,wzia¢” go ze sobg i pdjs¢ ,droga wzwyz”, czyli wroci¢ do siebie.
,.Ekstaza <<jazni-duszy-umyslu>> zamyka koto rozpoczg¢te emanacja umystu.
Pochodzaca od umystu dusza wypromieniowala z siebie <<jazn>> wigziong w
ciele ludzkim i potem nie tylko powrdcita z dna upadku do <<boskiej
ojczyzny>> i do $wiata idei razem z wolna i czysta <<jaznig>>, ale razem z nig
i dzieki niej jakby mitosnemu rozpedowi dotarta do Absolutu (...). Mitosc
prowadzi najpierw w dot i wylania wielo$¢ cielesna, ale potem ratuje z jej
mrokow ponizong jazn ludzka i wierna swojej istocie, ktdrej ostatecznym celem
jest Jedno, jednoczy w powrotnej drodze, czyli <<utozsamia>> owga jazn
z dusza, umystem i — w szczytowej ekstazie — z Absolutem”*

Podsumowanie

W ujeciu Plotynskiej filozofii mistycznej, cztowiek jest w istocie swej
,bytem wobec Boga™® Plotyn, w oczach wielu myslicieli, m.in. §w. Augustyna
nauczyl ,,patrze¢ w glab duszy i odnajdywa¢ w niej $wiatto, wyzsze nad wlasny
umyst. To nie $wiatto materialne, a duchowe. To Stowo Boze, w ktérym sa
wszystkie skarby madrosci 1 umiej¢tnosci. Rowniez problem zla stanal przed
Augustynem w innym Swietle; to juz nie byt jakis materialny, to brak dobra
w bytach, bedacych coraz nizszym uczestnictwem w najwyzszym bycie
Bozym”™® Optymistyczny stosunek czlowieka do $wiata to kolejna cecha
filozofii cztowieka Plotyna. Swiat jest dobry, jest stworzony i rzadzony przez
wyzsza duszg i jest spojny dzigki Naturze. Dalej, co warto podkresli¢, to
wyraznie religijne nastawienie calej koncepcji. Cokolwiek istnieje, jest
»zanurzone” w Jedni, a calg rzeczywistos¢ przenika gorace pragnienie

™ Tamze, s. 437. Przypomnie¢ w tym miejscu warto rozwazania Platona zawarte w slynnym
Liscie VII, atakze w Fajdrosie i Uczcie, ktére koncentruja si¢ m.in. na wskazaniach, by odwrocié
si¢ od zycia cialem, a zwréci€ ku zyciu dusza, by w niej ostatecznie odnaleZé prawdziwq nature
i godnos¢ wihasnej osoby. Tylko taka bowiem postawa zastluguje na miano mgdrca. a juz
z calkowitg pewnoscia na filozofa. W przypadku Plotyna do poznania dusza doj$¢ mozna trzema
drogami: przez poznanie, milos¢ pigkna i doskonalos¢ moralng. Por. D. Dem- binska-Siury, dz.
cyt.s. 62 n.

* Tamze, s. 437-438.

 Tylko ten aspekt filozofii Plotyna dostrzega np. A. Zachariasz, Antropotelizm. C=towiek a sens
istnienia, Lublin 1996, s. 36-37.

* F. Kwiatkowski, Filozofia wieczysta w zarysie, dz. cyt., s. 74-75.
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zjednoczenia si¢ z tym, co jest wyzsze, i ostatecznie z samg Jednig”’ Wszelkie
przejawy rzeczywistosci rozumiane sa tu jako hagiofania® — objawienie
Swietosci. Podkreslenie prymatu dobra w bycie, przyjmowanie duszy $wiata,
zalem tego. ze byt ma charakter logotyczny, poznawczy 1 eretyczny
(dazeniowy, telepatyczny), sprawia, ze cala metafizyczna konstrukcja Plotyna
zawiera w sobie wyraznie elementy ,,0sobopodobne”, jednak tu osobg byta
tylko dusza rozumna (psyche), pozostajaca poza zwiazkiem z doczesnoscia,
z historig. Swiat materialny poprzez to nie posiadal pozytywnej relacji do
duszy. Metafizyczna filozofia Plotyna zajmuje wazne miejsce w nurtach nie
tylko antropologicznych czy mistycznych, ale przede wszystkim persona-
listycznych, a to z tego wzgledu, ze otwiera nowa — mistyczng i1 metafizyczng —
przestrzen dla badan personologicznych (skoncentrowanych na esencji i egzy-
stencji osoby ludzkiej). Personologia rozwijana tylko w swietle myslenia
racjonalistycznego jest personologia redukcjonistyczna, a filozoficzne
propozycje Plotyna, i catego nurtu Plotynskiego i1 Platonskiego. otwieraja przed
ta nowgq dziedzing nauki zupetnie nowe perspektywy, tak bliskie codziennemu
zyciu cztowieka, nie tylko religijnego.

Por. J. N. D. Kelly, Poczqtki doku~vny chrzescijanskiej, Warszawa 1988, s. 27.
N Por. T Weclawski. Wspdlny swiat religii, Krakow 1995, s. 166. Wspomina dalej Autor, a co
warto odnotowac. ze _proces ten w kulturze hellenskicj zostal przerwany — albo moze gwaltownie
preyspicszony — przez spotkanie z objawicniem zydowsko-chrzescijanskim, niemniej jednak
pewne zwigzane 7 nim struktury myslowe do dzisiaj oddzialujg — pozytywnie i negatywnie — na
naszc rozumicenic rehigii (s. 166-167).



