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DEKALOG FORMATORA CZYLI GLOWNE WSKAZANIA
FORMACJI PODSTAWOWE] W SWIETLE DOKUMENTOW
KOSCIOEA

Formacja zakonng interesowal sie Koscié} juz przed Soborem Watykariskim I1.
ongregacja Zakonéw nawet w czasie wojny wydawala dekrety i listy okélne, w
1949 wydala Enchridion de statibus perfectionis, a w 1956 opublikowala konstytugje
apostolska Sedes Sapientiae. Sobér podat zasady doktrynalne i normy ogdlne w roz-
dziale VI konstytucji dogmatycznej Lumen gentium i w dekrecie Perfectae caritatis.
€N ostatni (28 X 65, n. 18) w formadji upatruje fundament odnowy zakonnej i naka-
ZUje, aby formacja nowicjacka miala swéj ciag dalszy ,w domach do tego przezna-
CZonych; zarysowana jest tu tez juz wielowymiarowo$é formacji (zakonna, ducho-
Wa, apostolska, naukowa, techniczna, a takze wspdlnotowa i spoleczna! i jej per-
Manentnos¢ (.przez cale zycie doskonali¢”); na barki przelozonych kladzie sie (w
Charakterze obowiazku) troske tak o formacje stala, jak i o dobrych formatoréw.
Formadji kaplariskiej Sob6r Watykariski Il poswigcit dwa dekrety: Optatam totius
_(23-X.1965) 1 Presbyterorum ordinis (7. XI1.1965). Ten pierwszy w calo$ci po§wiecony
Jest formacji kaplaniskiej i nawiazuje do znanych encyklik papieskich z XX wieku,
OmaWiajacych wychowanie kleru.? W OT podkreslono w formagji aspekt duszpa-
Sterskj, personalistyczny i spoleczny. Sam dekret sklada sie ze wstepu i zakoriczenia
Oraz 22 numeréw, w ktérych mozna znaleZ¢ takie m.in. teksty: Seminaria Wyzsze
Onieczne sa dla formacji kaplanskiej (4), do celu pasterskiego zmierzaja trzy har-
Monijne scieski formacyjne: duchowa, intelektualna i dyscyplinarna (4), wspélnota
Ormacyjna ma tworzy¢ jedna rodzine (5), cnoty zalecane: szczero§¢ ducha, prze-
Strzeganie sprawiedliwosci, dotrzymywanie przyrzeczen, grzeczno$¢ w postepo-
Waniy, a v rozmowach - skromno$é polaczona z miloscia (11).
. W duchu tych dokumentéw Kosciét wielokrotnie podejmowal problematyke
Zycia, Postugi i formadji kaplanéw. Juz pierwsze Zgromadzenie Generalne Synodu
Skupéw w 1967 roku zajelo sie problemem odnowy seminariéw. Prace te przy-
2ynily sie v znacznej mierze do opracowania dokumentu Kongregadji ds. Wycho-
Wania Katolickiego: .Podstawowe normy formagji kaptaniskiej” (6 stycznia 1970 r.).
Otem Urzad Nauczycielski Kosciola wielokrotnie wyrazal swa troske o zycie i po-
Slug‘? kaplanéw. Z biegiem lat centrum problematyki przesunelo sie z tematu tozsa-

l Chodz; 0 zapoznanie sie ,,z panujacymi w obecnym zyciu spolecznym obyczajami
) Oraz kategoriami warto$ciowania i myS§lenia”
P’_'ZYWOIywane sq takie encykliki jak: Haerent animo Piusa X, Ad catholici sacerdotii
“%Sa XII, adhortacja apostolska Menti Nostrae Piusa XII, encykliki Sacerdotii No-
St Primordia Jana XXII i Summi Dei verbum Pawla VI.
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mosci kaplana na sprawy zwiazane z procesem formacji do kaplafistwa i samym
zyciem kaplanéw (chodzi o formacje stala). Wlasnie te sprawy byly przedmiotem
refleksji Synodu Biskupéw w 1990 roku. Jan Pawel II podejmujac bogata spuscizne
przemys$leni, wskazan i zaleceri Ojcéw Synodalnych, dal Kosciolowi posynodalna
adhortacjg apostolska Pastores dabo vobis (25 marca 1992 r.). Szczegdlnymi adresata-
mi tego pisma sa kaplani i ci, ktérzy ,spelniaja delikatng postuge formacyjna” O
formagji traktuja dwa ostatnie rozdzialy (V i VI), méwiace o wymiarach i srodowi-
skach formagji, o odpowiedzialnych za formacje i o stalej formacji.

Temat formacji podejmowal wcze$niej réwniez Pawel VI. Najwazniejsze jego
dokumenty w tej materii to motu proprio Ecclesiae sanciae (6 VIII 1966) i adhortacja
apostolska na temat odnowy zycia zakonnego Evangelica testificatio (29 VI 1971). Ten
pierwszy dokument to normy i przepisy wykonawcze do dekretu PC. Mowi si¢
tam, aby formacji nie organizowa¢ we wszystkich wspélnotach ,,na jedna modle”,
ze formacje podstawowa nalezy przedluzy¢ , na caly okres slubéw czasowych”, ze
ma by¢ to nie tylko formacja czysto teoretyczna, ale tez praktyczna, ze ma sie odby-
waé ,,w odpowiednich domach”, Ze mozna te formacje uzupelnié u obcych (ci ,,niech
chetnie innym spiesza z pomoca”), no i w koficu ze trzeba , zredagowaé wlasne i
stosowne przepisy o ksztalceniu”, ratio formationis z czasem nazwane. W ET Pa-
piez przypomina, iz cala formacja ma stluzy¢ , ksztaltowaniu sie czlowieka wewnetrz-
nego” (32) i ,odkrywaniu $rodkéw niezbednych do prowadzenia Zycia gleboko
przesigknigtego miloscia Boga i ludzi” (37)

Oczywiscie aktywna na tym Spolu byla w okresie posoborowym réwniez Kon-
gregacja Zakonéw i Instytutéw Swieckich, przemianowana potem na Kongregacje
ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego. Jej au-
torstwa jest instrukcja o odnowie formagji zakonnej z 6 I 1969 r. Renovationis causa.
Na szczeg6lna uwage zasluguje pierwsza czeé¢é dokumentu, traktujaca o zasadach i
érodkach formagji w nowigjacie i w okresie przednowicjackim. Nie sposéb tu omé-
wi¢ wszystkich punktéw, ale warto wracaé do lektury tej instrukgji, bo wiele w niej
madrych rad, np. aby nie odklada¢ decyzji o wydaleniu na ostatnia chwile, skoro
mozna i powinno sie ja podjaé wczeéniej (6). Jest tu tez podkreslone, ze formacja
podstawowa winna by¢ ,stopniowa i dluzsza”, ma obejmowac¢ okres postulatu,
nowicjatu, i czas ponowicjacki.

Inne, ogloszone péZniej przez Kongregacje dokumenty, chociaz nie sa bezpo-
$rednio poSwiecone formagji zakonnej, nawiazuja do jej réznych aspektéw. Chodz
tu 0 Mutuae relationes (1978), Zakonnicy a promocja czlowieka i kontemplacyjny wymiar
zycia zakonnego (1983), Istotne elementy nauczania Kosciola na temat zycia zakonneg?
(1983). Obszernym i wyczerpujacym dokumentem w naszej materii jest instrukdja
Potissimum institutioni (2 II 1990), po$wiecona w caloéci formagji zakonne;. Doku-
ment ten powstawal przez 21 lat: zaowocowalo to komplementarnoscia oraz boga¢
twem refleksji i konkretnych wytycznych. Na tym dokumencie zreszta beda - W
gléwnej mierze — oparte normy dekalogu formatora.

Réwniez Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego (ds. Seminariéw i Instyty”
téw Naukowych) i Kongregacja ds. Duchowiernistwa byly w tym czasie aktywne. T2
ostatnia wydala w 1994 roku Dyrektorium o postudze i zyciu kaplanéw, a w 1999 rok¥
dokument pt. Kaplan glosiciel stowa, szafarz sakramentéw i przewodnik wsp6lnoty w dro”
dze do trzeciego tysigclecia chrzescijaristwa. Kongregacja ds. Wychowania Katolickieg?
opublikowala w 1970 roku wspomniane juz wyzej Ratio fundamentalis institutionfs
sacerdotalis oraz pare innych pomniejszych wskazan, jak np. 1993 rok — Wskazant
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dgtyczqce przygotowania wychowawcéw w seminariach, 1995 rok —~ Wskazania dla forma-
Gt alumnéw dotyczqce zagadnieri matzeristwa i rodziny.

Na polskim polu najwazniejszy jest tu dokument Konferengji Episkopatu Polski
Zroku 1999 zatytulowany Zasady formacji kaplariskiej w Polsce. Dokument ten okresla
2asady formacji od momentu rozeznania powolania, przez czas studiéw w semina-
lum duchownym, az po stala formacje kaplana, obejmujaca cale jego Zycie. W roz-
dziale sz6stym (o rodzajach i zasadach formagji seminaryjnej) przypomniano skré-
towo, e formacja ludzka to fundament formagji, duchowa - serce formagji, intelek-
talna - narzedzie formacdji, i pastoralne - cel i zwornik formacji. Wedle stéw ks.

Tymasa ratio to ma stanowi¢ ,,plodne ziarno na czasy nowej ewangelizagji”

Oczywiscie nie spos6b ,,wyceni¢” i przedstawié wyczerpujaco role samego Jana
Pawlall dla zycia konsekrowanego i formacji kaplanskiej. Od poczatku swego pon-
tyfikatu podejmowal sprawe formacji zakonnej. Ukoronowaniem tych staran bylo

I Zwyczajne zgromadzenie ogélne Synodu Biskupéw (ktére w Rzymie w dniach 2
= 2? X 1994 r. zajelo si¢ zZyciem konsekrowanym oraz jego misja w Kosciele i w
S""’l‘eme) i posynodalna adhortacja apostolska Vita consecrata z 25 III 1996 r. Réw-
Nlez ta magna charta zycia zakonnego zawiera wiele materialu waznego dla naszego
tematy. Chcialbym przywolaé przede wszystkim dwie definicje formagji: trynitar-
nq_: formacja to ,,uczestnictwo w dziele Ojca, ktdry za posrednictwem Ducha ksztal-
tuje w sercach mlodych mezczyzn i kobiet my$li i uczucia Syna” (VC 66); i ascetycz-
na: fOl'macja to ,,doniosly proces, dzieki ktéremu czlowiek nawraca sie¢ w glebi swe-
go istnienia ku Slowu Bozemu, a jednoczesnie uczy si¢ sztuki szukania Bozych zna-

OW w rzeczywistosci tego §wiata” (VC 68).

Itak po tym przydlugawym - ale koniecznym — wst¢pie, pora na dekalog. Deka-
108_, ktéry ma charakter wybitnie subiektywny —jak kazda antologia, kazdy wybér,
‘azda selekcja. Pierwsze z przykazan adresowane jest raczej do przelozonych wy-
2szych, ostatnie do wszystkich, a adresatami pozostalych osmiu sa formatorzy, przy
2ym drugie dotyczy samej kondydji kierownika formagji, a siddme skierowane jest
Przede wszystkim do formatoréw zakonnych.

1.Do pracy w formacji niech beda kierowane najlepsze sily instytutu (diecezji)

Tak sformulowana pierwsza norma dekalogu moze by¢ — aczkolwiek jest to ra-
~2€j apel (jak sie wyzej rzeklo) do biskupa diecezjalnego i przelozonych wyzszych,
¥rych zadaniem jest ustanowié osoby odpowiedzialne za formacj¢ — dla samych
prac"jacych w formacji jakims$ nie chcianym ,$wiadectwem jakosci”, a tym samym
Armowa pozywka wlasnej pychy zywota. Rzeczywiscie w formadji pracuja na ogét
Najlepsi » najlepszych, bo ta praca stanowi ars artium. Sob6r Watykanski I wyma-
82, b_y formatorzy byli dobierani sposréd najlepszych, by byli starannie przygoto-
anipraez gruntowne wyksztalcenie, odpowiednie doswiadczenie duszpasterskie
;szczegélne wyrobienie duchowe oraz pedagogiczne. W tym miejscu Dekret odsyta
© encykliki Piusa XI z 1935 r. Ad Catholici Sacerdotii: ,Szczegélnie troskliwy niech
*dzie wyber przelozonych i profesoréw... Tego rodzaju §wigtym zakladom przy-
Zlelajcie kaplanéw ozdobionych najwyzsza cnota i nie wahajcie si¢ odrywac¢ ich
) Zzadan pozornie wigkszej wagi, ktére jednak nie moga i§¢ w pordwnanie z ta
8'6wna i niezastapiong odpowiedzialno$cia”. Ta zasada wybierania najlepszych jest

T
POr. VC 66, pC 18; DFK 5
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uwypuklona réwniez w Dyrektorium o Zyciu i postudze kaplanéw: “Trzeba, by sam
Biskup zamianowat grupe formujacych i by jej czlonkowie zostali wybrani sposréd
prezbiteréw szczegélnie przygotowanych i szanowanych ze wzgledu na ich kom-
petencje i dojrzalo$é ludzka, duchowa, kulturalng i duszpasterska. Maja oni by¢
przede wszystkim ludZmi modlitwy, nauczycielami z silnym zmyslem nadprzyro-
dzonym, glebokim zyciem duchowym, z wzorowa postawa, odpowiednim doswiad-
czeniem w posludze kaplaniskiej, zdolnymi do polaczenia potrzeb duchowych z
najbardziej ludzkimi potrzebami kaptanéw” (90).

Juz w tych stowach widaé pewne wymagania, jakie Kosciél stawia pod adresem
formatoré6w W innych dokumentach znajdziemy na ten temat wiecej szczegéltéw. I
tak Dimensio contemplativa (20), a za nim Potissimum institutioni (31), chce widzie¢ u
formatoréw nastepujace przymioty:

- wrodzona intuicja i ludzka wrazliwosé i Zyczliwosé;

- poglebione doswiadczenie Boga i znajomos¢ $wiata modlitwy;

-madro$¢ bedaca owocem czujnego i dlugotrwalego wshiuchiwania sie w stowo Boze;

- umilowanie liturgii i zrozumienie jej roli w wychowaniu duchowym i koscielnym;

- odpowiedni poziom kultury;

- gotowo5¢ podwigcenia swego czasu i dobrej woli dla osobistego dobra poszcze-
golnych kandydatéw, a nie tylko grupy.

Wedlug Ratio fundamentalis wychowawcami seminaryjnymi winny by¢ ,,osoby
przepojone duchem kaptariskim i apostolskim, zdolne do podjecia wzajemnej i bra-
terskiej wspdlpracy w dziedzinie wychowania, chetne i otwarte na rozumienie po-
trzeb wspdlnoty koscielnej i cywilnej, posiadajace dos§wiadczenie duszpasterskie W
postudze parafialnej lub innych postugach, jak réwniez odznaczajace si¢ zdolno-
Scia wnikliwego poznawania mlodych dusz” (30).

Wskazania dotyczqce przygotowania wychowawcéw w seminariach, zredagowane przeZz
Kongregacje ds. Wychowania Katolickiego w 1993 roku, wymieniaja — zreszta za
Pastores dabo vobis — nastepujace kwalifikacje potrzebne formatorom:

- duch wiary: formator to przede wszystkim czlowiek wiary, nauczyciel wiary i
mistrz modlitwy; wiara przenika wszystkie jego slowa i czyny; ozywiana milo$cia
promieniuje radoscia i nadzieja; ,formator, ktéry zyje wiara, wychowuje bardzie]
przez to, kim jest, niz przez to, co méwi”;

- wyczucie duszpasterskie: od wychowawcy oczekuje si¢ osobistego udzialu W
milosci pasterskiej Chrystusa, by mégl uwrazliwia¢ i otwiera¢ wychowankéw na
umilowanie ré6znych form dzialalno$ci duszpasterskiej;

- duch komunii: formator jest autentyczny w swojej stuzbie, o ile potrafi zaanga”
zowa¢ sie i poswigcié dla jednosci, gdy ,w jego mys$leniu, postawie i modlitwi€
uwidacznia sie troska o komunie i sp6jno$¢ powierzonej mu wspdlnoty”;

- dojrzalosé ludzka i réwnowaga psychiczna: konkretnie ,,chodzi o zdolno$é two-
rzenia i utrzymywania pogodnej atmosfery, przyjaznych stosunkéw pelnych zrozu~
mienia, Zyczliwoéci, a takze o umiejetnos$é panowania nad soba”; Dojrzaty wycho-
wawca wykazuje zainteresowanie swoja praca, wspélpracownikami i biezacymi pro-
blemami; jest Swiadomy wlasnej wartosci, a takze swoich ograniczen; chce si¢ uczy®
umie przyjmowac krytyke i uwagi; jest formowalny, stroni od postaw skrajnych ije:f»t
zawsze gotéw do poprawy; serwuje madre i wywazone oceny; nie myli poczuci
obowiazku z surowoscia ani tez wyrozumialo$ci ze slaboscia czy ulegloscia;

- przejrzysto$é i dojrzala zdolno$é do mitodci: od formatora wymaga sie dojrza”
losci uczuciowej, ktéra polega na trwalym ,,posiadaniu” wlasnego, uporzadkowa”
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Nego Swiata uczué; jest to zdolnoéé do intensywnego milowania i zgody na bycie
ochanym w spos6b wlasciwy i oczyszczony; ,ten, kto jest dojrzaly uczuciowo, ni-
8dy nie bedzie przywiazywal innych do siebie”;

- sluchanie, dialog i umiejetno$é komunikagji: ,,od tych trzech czynnikéw zalezy
W duzej mierze powodzenie relacji miedzy wychowawca i alumnem”, ktéry w ten
SPoséb czuije, ze jest sluchany, zachecany i doceniany; dzieki temu staje sie on réw-
Nez ,udzialowcem” w Zyciowej inwestydji, ktérej na imie ,,wlasna formacja”;

. ~Pozytywne i krytyczne spojrzenie na wspélczesna kulture: wymaga to pozna-
Ma wszystkich uwarunkowan mentalnosci i stylu zycia wsp6lczesnego spoleczen-
Stwa; za§ gleboka znajomos¢ tych zjawisk ,zaklada otwartos¢ umystu i zdolnosé
Syntezy” (por. 26-42).

W swietle wyzej cytowanego dokumentu wymaga sie wiec od formatora, ,,aby

Yiczlowiekiem zdolnym do trwalych relacji miedzyludzkich na wszystkich pozio-
Mach, a nade wszystko byl «cztowiekiem komunii» tak, aby z jednej strony umial

Oceni¢ wklad i umiejetnosci kazdego, a z drugiej strony potrafil stanowczo i zde-
Cydowanie podejmowac decyzje odnos$nie do kazdego z osobna i calej wsp6lnoty,
8odnie ja reprezentujac przy wszelkich okazjach” (60).

Zadanie to domaga si¢ przeto nie tylko do§wiadczenia i wyksztalcenia, ale tez
Wef’\’netrznej pogody, postawy gotowosci, cierpliwo$ci, wyrozumialosci i prawdzi-
Wej milogci do tych, ktérzy zostali powierzeni odpowiedzialnoéci formatora. Na
pgwno pozadane sg tez zalety, o ktérych méwi instrukcja Zycie braterskie we wspélno-
cle (?7), Ze sa przydatne we wszystkich relacjach ludzkich: dobre wychowanie, uprzej-
Mog¢, szczero$é, opanowanie, delikatno$é, poczucie humoru, umiejetno$é dzielenia
Sle Zinnymi, radosna prostota i wzajemne zaufanie, umiejetno$é dialogu ~ bo prze-
Cle_z rozmowa osobista (oprécz przykladu zycia) jest gléwnym narzedziem forma-
gp“ym. Takie rozmowy - jak zauwaza VC 66 — ,nalezy odbywa¢ regularnie i cze-

0, widzac w nich praktyke o niezréwnanej i wyprébowanej skutecznoéci”

& JUZ Perfectae caritatis (18) podkre§lala, ze obowiazkiem przelozonych jest trosz-
YC.S1¢ o to, aby formatorzy ,,byli jak najlepiej dobrani i starannie przygotowani” .}
nu taj dotykamy newralgicznego punktu: szkolenia i przygotowywania systematycz-
zego stuzb formacyjnych. Jak takich kandydatéw wypatrzy¢ we wspélnocie, jak ich
acheci¢ 4o takiej poslugi, jak im towarzyszy¢ w rozwoju i w pracy?
o rze.ba tutaj na marginesie wspomnie¢ tez o potrzebie tzw. ratio formationis,
Y ratio institutionis, pewnego rodzaju mapie formacyjnej, na ktérej widaé ,,dro-
ge’,]akal nalezy przej§¢, aby przyswoié sobie duchowo$é swego Instytutu” (VC 68).
©lest wielkie zadanie dla przelozonych i kapitul, ale tez niezastapiona pomoc dla
Omatoréw. Widocznie prace te ida bardzo opomie, bo od ES (1966 r.)°* az do VC

\

4 .

Ro‘f"“iei Wskazania dotyczqce przygotowania wychowawcéw w sentinariach przypomi-
Naja, ze ~bezpoérednia odpowiedzialno$¢ za formacje wychowawcéw spoczywa
" Wyzszych przelozonych. To oni powinni zagwarantowaé wybranym przez sie-

Sile Wsp6lpracownikom wlaéciwa i odpowiednia formacje. Ppwinni zatrosz;zyc’
sf O te formacje badz przez kontakty osobiste, badZ przez instytuty oraz inne
5 g "SOWNeE pomoce” (22).
 «Po przeprowadzeniu odpowiednich dowiadczeni bedzie zadaniem kazdego
DStytuty zakonnego zredagowanie wlasnych i stosownych przepiséw o ksztalce-
MU zakonnikéw”
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(1996 r.)¢ niemal w kazdym dokumencie stycha¢ wolanie o tego rodzaju opracowanie.

Na tle niezwykle delikatnych zadarV’, jakie stoja przed formatorami, mozna do-
strzec ciezar odpowiedzialnosci spoczywajacej na przelozonych i samych formato-
rach; mozna tez wyczué, jak bardzo wazne jest przygotowanie i formacja kompe-
tentnych formatoréw, ale to juz tre$¢ drugiej normy.

2. Czuj Koscidl i daj sie formowaé

Kosciél ma wiec jasng wizje tych najlepszych z najlepszych, ktérych przeznacza
do poslugi formacyjnej. Méwi sie nawet, Ze do pracy w formacji nie tylko potrzeb-
ne sa talenty i odpowiednie kwalifikacje, ale tez szczegdlny charyzmat, tj. dar natu-
ry i laski, uzdalniajacy do wspélpracy z Duchem Swietym, ktéry jest Pierwszym
Formatorem. ,, To Duch Jezusa jest Zrédlem $wiatla i mocy, ktéra pozwala rozeznaé
i rozwija¢ powolanie. Bez natchnienia Ducha Chrystusowego nie ma zatem auten-
tycznej formagji kaplanskiej. Musi sobie zdawa¢ z tego sprawe kazdy, kto poswigca
sie tej pracy” (PDV 65).

Wychowawca majac wiec swiadomos¢ tego, ze za nim ,,stoi” Duch Swiety, musi
pamietad, ze w swej funkgi jawi sie wychowankom jak widzialny przedstawicie
samego Chrystusa. To przeciez Chrystus powoluje tych, ktérych sam chce; to Chry-
stus wyznacza konkretne osoby do dziela formagji; to Chrystus przez tych ludz!
uczy, prowadzi i kieruje. Ta wladza (ministerium auctoritatis) ,,wyprzedza inne za-
dania formatoréw jako powiemikéw, doradcéw, przyjaciél czy organizatoréw zy-
cia seminaryjnego” — méwil w Czestochowie (5 wrzesnia 2000 r.) abp Zenon Gro
cholewski, prefekt Kongregacji ds. Wychowania Chrzescijafiskiego. ]

Reprezentujac Chrystusa, formator staje przed formowanymi jako przedstawl”
ciel Kosciola, bo przeciez jego praca w formacji jest zawsze z mandatu biskupa ¢zy
przelozonego wyzszego. Biskup jest obecny w seminarium ,,przez postuge rektor2
oraz stuzbe wspélodpowiedzialnoéci i jednosci z innymi wychowawcami, kt6ré]
jest animatorem, stuzbe majaca na celu duszpasterski i apostolski rozw6j alumnow
(PDV 60). Dlatego wszyscy formatorzy powinni czu¢ sig cile zlaczeni z biskuperm
ktérego reprezentuja z réznych tytuléw i w rézny sposéb (por. PDV 66). Bedac W
jednoéci z biskupem, pelnia swéj urzad nie tylko w Kosciele, lecz réwniez wobe¢
Kosciola: cum Petro et sub Petro. Formator ma wiec — wiecej niz inni kaplani - ,,milo”
wacé Kosci6tjak umilowat go Chrystus, poswigcajac mu wszystkie swoje sily i odda”
jac sie w milosci duszpasterskiej az do ofiarowania codziennie swojego zycia” (DY

s 68: ,,Ojcowie synodalni goraco zachecali wszystkie Instytuty zycia konsekrowanego !
Stowarzyszenia zycia apostolskiego, aby jak najszybciej opracowaly swoja ratio instifi’
tionis, to znaczy program formacyjny inspirowany charyzmatem Instytutu”. Dalej P
wiedziane jest, ze ma by¢ ten program ukazany ,,w jasnej i dynamicznej formie”

7 A méwi o nich najwiecej VC 66: formatorzy ,, musza by¢ osobami do§wiadczony
w poszukiwaniu Boga, aby mogly takze innym towarzyszy¢ na tej drodze. UwaZ’
nie §ledzac dzialanie laski, winni oni wskazywaé przeszkody, takze te mniej W
doczne, ale nade wszystko odkrywaé pigkno nasladowania Chrystusa oraz wi€r”
nos¢ charyzmatu, w ktérym sie ono urzeczywistnia. Ze §wiatlem madroéci d¥
chowej winni laczy¢ wiedze uzyskana dzieki ludzkim metodom, ktére moga bY
pomocne zar6wno w rozeznawaniu powolat, jak tez w formacji nowego czlowi’
ka autentycznie wolnego”

mi
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rektorium, 13). Miloé formator6w do Kosciola winna by¢ na tyle gleboka i zarliwa,
by udzielata sie réwniez seminarzystom. Formator czujac Kosciél i milujac go, be-
fiZie umial z seminarium stworzy¢ prawdziwa wspélnote koscielna, bedaca ,.swo-
Ista kontynuacja wspélnoty Apostoléw zgromadzonych wokét Jezusa, stuchajacych
Jego stéw, przygotowujacych sie do przezycia Paschy, oczekujacych na dar Ducha,
by podjaé powierzona sobie misje” (PDV 60).

Ten wymiar eklezjalny jest réwniez widoczny w formagji do zycia konsekrowa-
Nego. Przeciez cale zycie konsekrowane jest w specjalny sposéb zwigzane z tajem-
Nica Kosciola: nalezy dojego zycia i §wietosci. Wiecej: zycie konsekrowane ,,znajdu-
Jesiew samym sercu Kosciola”, ,,stanowi cenny i nieodzowny dar dla Ludu Boze-
80, poniewaz jest gleboko zespolone z jego zyciem, jego Swietoscia i misja”, ,jest
Integralna czeécia zycia Ko$ciola, stanowi bowiem dla niego cenny bodziec do co-
raz wigkszej wiernoéci Ewangelii” (VC 3). ,Znaczy to, ze zycie konsekrowane, obecne
W Kosciele od samego poczatkuy, nigdy nie zaniknie jako jego niezbywalny i konsty-
t“t)’ery element, poniewaz wyraza sama jego nature” (VC 29).

. Ale na tym nie koficzy sie eklezjalnosé zycia konsekrowanego. Cale przeciez
Zycie liturgiczne, zycie sakramentalne, zycie modlitwy, zZycie wspdlnotowe, postu-
ga misyjna dzieje sie w ramach Kosciota, w Kosciele, dla Kosciola. Po prostu zycie

Onsekrowane — aczkolwiek w swych geograficznych wymiarach majace aspekt po-
Wszechnosci — jest réwnoczesnie czastka Koéciola partykularnego, ktéremu ,,ojcuje”
! »Pasterzuje” konkretny biskup diecezjalny. Z tego powodu zadanie formadji nie
Moze by¢ wypelnione bez lacznosci z Koéciolem powszechnym i Kosciolem lokal-
ym.,Od oséb konsekrowanych oczekuje si¢, by byly prawdziwymi mistrzami ko-
munijj iby zyly jej duchowoscia, jako $wiadkowie i twércy owej wizji komunii, ktéra
2godnie 7 zamyslem Bozym stanowi zwieniczenie historii czlowieka” (VC 46).

. J _Ui Mutuae relationes (1978 r.) sugerowala pewne dyrektywy i normy w tej dziedzi-
Ne, jak np.: , Zakonnikéw i zakonnice juz od nowicjatu nalezy przygotowaé do ksztal-
towania w sobie pelniejszej $wiadomosci i troski o Kosciél partykulamny, jak i do po-
Blebienia w sobie wiernosci wiasnemu powotaniu” (30). Te wywody koficzy kapital-
Ne stwierdzenie: ,Byloby powaznym bledem uniezalezni¢, a jeszcze powazniejszym
Przeciwstawia¢ zycie zakonne strukturom koscielnym, jak gdyby mogty istniec¢ osob-
No dwie rzeczywistoéci: jedna charyzmatyczna, druga za$ instytucjonalna” (34).

. TOrmator zakonny musi wiec sam ,,czué” Kosciél i te umiejetno$¢ winien rozwi-
Ja¢u wychowankéw. To odczucie Kosciola to nic innego, jak — uksztaltowany przez
Zm}’51 Kosciola - spos6b mys$lenia, méwienia i dzialania. Ten spos6b wyplywa ze

‘,N‘adomoSci, ze nalezy sie do ludu, ktéry jest w drodze, ktdry jest zakorzeniony w

'Storii, ktéry opiera sie na fundamencie apostoléw i postudze duszpasterskiej ich
nas.tepCéW, ktéry w nastepcy Piotra widzi zastepce Chrystusa, ktéry idzie z Ewan-
8elig na kofice ziemi, ktéry wciaz potrzebuje odnowy i wciaz sie rozwija.
si Pl'O(:esowi tego rozwoju podlega tez osoba formatora: stad , przykazanie” — daj
s ¢ f_or.mowac’, badz formowalny, bo inaczej trudno ci bedzie zapewni¢ harmonig
S:VOJ?] trudnej i delikatnej postugi z zyciem calego Kosciola. Vita consecrata (66) po-

uluje ~tworzenie odpowiednich struktur formacji formatoréw”, swego rodzaju
“SUpervision” dla tych, ktérzy trwaja w nieustannym stresie formacyjnym. W tych

turach winni pracowaé ludzie szczeg6lnie przygotowani i szanowani ze wzgle-

st: Na swoje kompetencje oraz dojrzaloéé ludzka, duchowa, kultura!nq i duszpa-
Cielr Ské}- Oczywiécie powinni by¢ oni ,przede wszystkim ludZmi modlitwy, nauczy-
amiz silnym zmyslem nadprzyrodzonym, glebokim zyciem duchowym, zwzoro-



466 - ks. Kazimierz Wajtowicz

wa postawa, odpowiednim do$wiadczeniem w postudze kaplariskiej, zdolnymi do
polaczenia — jak Ojcowie Koéciola i §wieci nauczyciele wszystkich czaséw — potrzeb
duchowych z najbardziej ludzkimi potrzebami kaptana” (Dyrektorium, 90). Jezeli za$
nie ma takich struktur, to dobrze byloby korzysta¢ chociazby z rozmaitych kurséw i
spotkari doksztalcajacych. Wtedy tez nalezaloby wiecej samemu zadbaé o odpowied-
nie materialy: ksiazki, tasmy, kasety, plyty... ,Wéréd lektur pierwsze miejsce powinno
zaja¢ Pismo $wiete, a nastepnie pisma Ojcéw Kosciola, dawnych i nowych Mistrzéw
zycia duchowego, dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kosciola, ktére stanowia
najbardziej autorytatywne i aktualne Zrédlo formadji stalej” (Dyrektorium, 87).

Jednakze pierwszym Zrédlem formagji stalej wychowawcéw jest ich osobiste
doswiadczenie, pod warunkiem, Ze poddane ono zostanie ,stalej, braterskiej wery-
fikacji w dialogu z innymi wychowawcami” (Wskazania... 66), Taka weryfikacja i
wzajemna wymiana my$li wazna jest szczegdlnie w tych dziedzinach zycia, ktére
podlegaja najwiekszym przemianom, np.: sytuacja duchowa milodziezy, warunki
zycia i postugiwania kaplanéw, glebokie i szybkie przemiany nurtéw myséli filozo-
ficzno-teologicznej i kulturowej w ogélnosci. Wskazania zalecajq tez niekiedy ,,po-
glebiana odnowe” Celem takiej okresowej formagdji jest ,,umozliwienie samemu
wychowawcy starannej analizy jego osobowosci, zaangazowania w postugiwaniu,
sposobu pojmowania i przezywania wlasnej misji wychowawczej” (70). Taka for-
macja pomaga tez w przezwycigzaniu nabytej rutyny i ewentualnych niekompe-
tengji oraz moze stac sie czynnikiem glebokiej odnowy tam, gdzie metody i style
formadji odstaja zbytnio od wychowankéw.

Trzeba réwniez dodaé, ze dany zespél formacyjny - jako communio — winien
dzialaé jednomyélnie z glebokim poczuciem wspélnej odpowiedzialnosci. Réwniez
konieczne jest zachowanie wiezi i stalej wspélpracy tak z przelozonym wyzszym
(lub jego delegatem ds. formagji), jak i z odpowiedzialnymi za rézne etapy formadji-
Nie moze by¢ tak, ze jeden ciagnie do Sasa, a drugi do lasa.

3. Formuj stopniowo i wielowymiarowo

O stopniowej formacji wyraznie jest mowa w RC (4), gdzie powiedziane jest, Ze
~wlasciwa formacja do zycia zakonnego powinna by¢ w naszych czasach stopnio-
wa i dluzsza” Stopniowa formacja - to znaczy (w my$l przyslowia: nie od razu
Krakéw zbudowano), Ze nie da si¢ naraz, za jednym podejéciem, ,umeblowaé glo-
wy i serca”, trzeba to robi¢ po kolei, inwestycja za inwestycja, ,.taska po lasce” (por-
J1,16), ,2 czujnq troska, odpowiednio do wieku poszczegdlnych kandydatéw oraz
ich postepu” (OT 6). Tenze Dekret wspomina tez — nie precyzujac w szczeg6lach -0
ustaleniu przez biskupéw ,,stosownych okreséw intensywniejszego szkolenia du-
chowego” (OT 12). PC (18) sugeruje jedynie formaqe dluzsza, a pod adresem braci
i siéstr zakonnych méwi tonem kategorycznym, Ze ,nie mozna ich bezposrednio po
nowicjacie przeznacza¢ do dziel apostolskich”

Réwniez doswiadczenie w okreslonych formach postugi duszpasterskiej kandy-
daci do kaplaristwa powinni zdobywa¢ ,,stopniowo i zawsze w zgodzie z innymi
obowiazkami, jakie naklada na nich formacja”. Rzecz jasna, ze chodzi tu o to, aby t€
,,przymlarkx duszpasterskie nie odbywaly sie kosztem studiéw, bo te sa najwaZ-
niejszym obowiazkiem kazdego kleryka. Przez to stopniowe — krok po kroku —wcho-
dzenie ,w zywa tradycje duszpasterska Kosciola lokalnego przyszli kaplani ucza
si¢ otwiera¢ umysl i serca na wymiar misyjny zycia Kosciola, praktykuja pierwszé
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formy wspélpracy z soba nawzajem oraz z kaplanami” (Zasady formacji kaplatiskiej
w Polsce, 214-215). W tej logice stopniowosci miesci sie takze rok propedeutyczny —
zalecany w wyzszych seminariach — przeznaczony w zasadzie ,na uzupelnienie
brakéw w formagji ludzkiej, duchowej i kulturowej” (j.w. 220-224).

Stopniowa formacja do zycia konsekrowanego znaczy tez, iz jest ona rozlozona
na pewne okresy, oczywiscie spéjne ze soba. Juz RC (4) wyrdznia trzy etapy forma-
Jji podstawowej: formacja przednowicjacka (postulat), formacja nowicjacka (nowi-
qjat), formacja ponowicjacka (juniorat, WSD). Kazdy z tych okreséw ma swéj cel,
swdj program i formy jego realizacji. Przyjrzyjmy sie im pokrétce.

KPK stwierdza krétko, ze ,,nikt nie moze zosta¢ przyjety do nowicjatu bez odpo-
wiedniego przygotowania” (kan. 597 § 2). Takim przygotowaniem bezposrednim
Jest okres postulatu, tzw. wstepna préba, ktéra ,ma na celu nie tylko zbadanie zdat-
Nosci i powolania kandydata, ale takze sprawdzenia poziomu jego wiedzy religij-
nej, ktorg nalezy w razie potrzeby uzupelni¢ w takiej mierze, w jakiej uzna sig to za
Konieczne; wreszcie ma ona mu ulatwi¢ stopniowe przejicie z zycia $wieckiego do
Zycia prowadzonego w nowicjacie (RC 11). Celem gléwnym postulatu jest wiec lep-
Sze przygotowanie do rozpoczecia nowicjatu. Aby mégl on osiagna¢ ten cel, nie
Mmoze by zbyt krétki ani zwyczajnie przekraczaé dwéch lat (por. RC 12). Wydaje sie,
Ze okres dwéch tygodni jest czasem zbyt krétkim.

Jeszcze dwa wskazania plyna z tych norm szczegétowych RC 12: kierownikiem
Postulatu winien by¢ zakonnik do$wiadczony (w stalym kontakcie z mistrzem no-
Wicjatu - rozumie sig), a sam postulat organizowa¢ nie w domu nowicjackim (moz-
Na go nawet prowadzi¢ poza domem zakonnym, np. w jakimé domu rekolekcyj-
Nym). W czasie postulatu formator musi sprawdzi¢, czy kandydaci speiniaja (okre-
Slone przez prawo) warunki przyjecia do nowigjatu. KPK (kan. 641-645) wymienia
Nastepujace: odpowiedni stopiefi dojrzatosci naturalnej i chrzescijariskiej,® pod-
Stawowy poziom kultury ogélnej, rtbwnowaga uczuciowa, zdolnos¢ do zycia we
WSpélnocie. Jest rzecza wazna, by kandydatom u$wiadomié, ze ,poza zZyciem w
nstytucie zakonnym sa takze inne drogi, na ktérych mozna catkowicie poswiecié
Si¢ Bogu” (PI 43). Odnosnie do form realizacji programu istnieje w poszczeg6l-
Nych wspéinotach zakonnych duza réznorodnos¢. PI 44 podaje dwie wskazéwki
w tej materii: w zadnej z tych form nie powinno si¢ stwarza¢ wrazenia, jakoby
Zainteresowani kandydaci byli juz zakonnikami, i najwazniejsza jest osobista opieka
Nad postulantami. Ta réznorodno$é programéw formacji wstepnej odpowiada ja-

08 postulatowi ES 33, aby formacja nie byla organizowana ,na jedna modle we
Wszystkich Instytutach zakonnych”

‘Na pewno nie jest tez organizowana ,,na jedno kopyto” formacja w nowigacie,
ktory jest drugim stopniem (i zasadniczym) formacji podstawowej. Od nowicjatu
Zaczyna sig zycie zakonne (RC 13). Jest to wigc okres wlasciwej préby, kondycyjne-
8o treningu, praktycznej zaprawy, bezpo$redniego przygotowania. Jego celem jest
Wprowadzenie nowigjusza w istotne i podstawowe wymagania Zycia zakonnego
°r§2 praktyka rad ewangelicznych, czyli ~wprowadzenie w te forme zZycia, jaka Syn

0Zy sam przyjal i nam proponuje w Ewangelii, poprzez wybrany aspekt Jego stuz-
by lub przez jedna z Jego tajemnic” (PI 45). Wedlug KPK nowicjat jest po to, ,,zeby
Nowigjusze dokladniej rozpoznali Boze powolanie i to wlasciwe danemu instytuto-
N

»Najwiecej dzi$ trudnosci w wychowaniu nowigjuszéw pochodzi zwykle stad, ze w

chwili dopuszczenia ich do nowigjatu nie posiadaja wystarczajacej dojrzalosci” (RC 4).
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wi, by do$wiadczyli sposobu zycia instytutu, uformowali umysl i serce jego du-
chem, a takze by mozna bylo potwierdzi¢ ich zamiar i zdatno$¢” (kan. 646).

Program nowicjatu okreslono jasno w KPK, kan. 652 § 2. Jak wynika z tego para-
grafu, formacja nowicjacka jest wprowadzeniem:

- w poglebione i Zzywe poznanie Chrystusa (przez lekture Pisma §wietego, udzial
w liturgii, wprowadzenie w modlitwe osobista, wpojenie nawyku czytania dziel
ascetycznych i zywot6w swietych),

- wprowadzeniem w misterium paschalne Chrystusa (przez wyrzeczenie sie sie-
bie, praktyke rad ewangelicznych, éwiczenia ascetyczne),

-wprowadzeniem w zycie braterskie (przez akceptacje wspdlbracii wspieranie si¢ wza-
jemne szczera i prosta miloécia, przez wspélne éwiczenia: modlitwy, posilki, rekreagje),’

- wprowadzeniem w historie, szczegélna misje i duchowos¢ instytutu (przez
wyklady, lekture, éwiczenia, a takze prace formujace).

Finalem formacji nowicjackiej jest profesja zakonna, profesja czasowa, ukazuja-
ca rownocze$nie mozliwo$¢ i koniecznoé¢ wieczystego zobowiazania sie do sluzby
Bogu, bo nie mozna da¢ swego zycia Chrystusowi ,na prébe”. Mistrz nowicjuszy
winien wiec — w §wietle wskazafi RC 31 - uczyé¢:

- szukania we wszystkim czystej intendji i laczenia milosci Boga z milo$cia blizniego,

- zrozumienia swoich granic i graniczen, a przy tym panowania nad soba,

- prowadzania réwnowagi (tak w porzadku czasowym, jak i nadprzyrodzonym)
miedzy okresami przeznaczonymi na prace i na modlitwe,

- stalego zjednoczenia z Bogiem, plynacego z pelnienia woli Bozej przez zacho-
wanie ustalonego rytmu zycia.

Vita consecrata (65) méwi krétko: ,formacja musi docieraé¢ gieboko do wnetrza
osoby, tak aby kazda jej postawa i czyn, zaréwno w doniostych momentach zycia,
jak i w codziennych okoliczno$ciach, ujawnila jej catkowita i radosna przynalez-
noéé do Boga” Jezeli celem formadji jest upodobnienie si¢ do Pana Jezusa, to jej
proces winien by¢ stopniowym przyswajaniem sobie zZycia Chrystusa we wszyst-
kich jego wymiarach.

Jeszcze na koniec kilka wskazafi praktycznych dla mistrza nowicjatu:

- rygorystycznie przestrzegaj kanonicznych warunkéw gorliwo$ci i waznosci
przyjecia do nowicjatu: ich spelnienie pozwoli w przysztosci uniknaé licznych przy-
krych konsekwendji;

- w wielkim lesie zauwaz poszczego6lne drzewa: poswigé osobna uwage kazde-
mu nowicjuszowi, aby mégl posuwacé si¢ naprzéd w miare wlasnych mozliwosci;

- jedynie ty kierujesz nowicjatem pod nadzorem wyzszego przelozonego: twol
wspélpracownicy musza ,,da¢ w ten sam ustnik” i musi byé miedzy wami duchowe
porozumienie i zgodno$¢ pogladéw (i to nie tylko pedagogicznych);

- nowicjat jest miejscem twojej poslugi: musisz byé wigc nieustannie do dyspo-
zydji tych, ktérzy zostali ci powierzeni.

Trzecim stopniem formacji podstawowej jest okres formadji ponowicjackiej, jest
to zarazem okres §lub6w czasowych. Miejscem tej formagji jest juniorat, WSD cz¥Y
inna tego typu wspélnota i dom formacyjny. Prawo ogélne daje duza swobode w t€)
dziedzinie: kazdy zakon ,winien okresli¢ program i czas trwania tegoz ksztalce-

° RC 5 przypomina, ze wazna rol¢ w formacji odgrywa ,wplyw szlachetne;j, gorl'i—
wej i zgranej wspdlnoty, w ktérej mlodzi zakonnicy naucza sie praktycznie, jakle
znaczenie ma bratnia pomoc dla rozwoju i wytrwania w powolaniu”
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nia” (kan. 659). Zaznacza tylko, ze ,ksztalcenie winno by¢ systematyczne... uwiefi-
€zone, jedli to jest wskazane, uzyskaniem odpowiednich tytuléw” (kan. 660). For-
Macja profeséw czasowych winna wykorzystac olbrzymi kapital energii i entuzja-
Zmu, jaki plynie z faktu zlozenia §lubéw. Zlogicznych i merytorycznych wzgledéw
Winna by¢ ciagiem dalszym formagji nowicjackiej. Odpowiedzialny za formadje (rek-
tor, dyrektor, magister, kierownik) winien troszczyé¢ si¢ o to, »by mitody zakonnik
Naprawde posuwal sie¢ naprzéd poprzez wilasne doswiadczenia, zachowujac jed-
NoS¢ zamierzen i zycia, czyli realizujac wlasne powolanie w danym, okreslonym
Mmomencie swego istnienia i przygotowujac sie do profesji wieczystej” (PI 59). Do
tego wzrostu musza by¢ oczywiscie ze strony instytutu zapewnione odpowiednie
Warunki. Nje chodzi bynajmniej o to, aby mlodzi zakonnicy wzrastali jak przyslo-
wiowe ~paczki w masle”, ale by mieli zagwarantowang ,,.zywotng wspélnote for-
Macyjna i obecno$é kompetentnych wychowawcéw” (PI 60).

Formagja taka winna trwaé co najmniej trzy lata i jej uwieticzeniem ma byé profesja
Wieczysta. Juz RC (9 i 35) zalecala, aby przed §lubami wieczystymi mialo miejsce ,,bez-
Posrednie, dostatecznie dlugie przygotowanie, spedzone w odosobnieniu i na modli-
t"‘{ie, tak by przygotowanie to bylo jak gdyby drugim nowicjatem”. O tej praktyce po-
Wiada tez PI 64: ,zwyczaj ten jest godny uznania i zastuguje na rozpowszechnienie”

®nczasi program dotyczy formadji czysto zakonnej, a wiec braci i sidstr. Natomiast
fom'lacja kandydatéw do kaplafistwa i (uwaga!) do diakonatu stalego podlega og6l-
Nym normom prawa koscielnego,” a wiec przed tego rodzaju zakonnikami ,,przynaj-
Mniej szesé pelnychlat” studiéw filozofii (2) i teologii (4). Oczywiscie w programie tych
studigw nalezy tez zadbaé o tzw. proprium i specificum, a wigc o te przedmioty, ktére sa
Z}Niqzane z historia i duchowoécia, wzglednie z misja i charyzmatem instytutu. Forma-
9ana tym etapie winna tez uwzglednié¢ przyszle wilaczenie si¢ zakonnika do prezbite-
Num diecezjalnego. MR 23 przypomina, ze , Ko$ciél partykularny stanowi historyczne
famy, w ktérych urzeczywistnia sie jakie§ powolanie i realizuje swa apostolska prace”

N okres formadji koficzy sig §wigceniami i rozestaniem do pracy!

Druga cze$é tego trzeciego przykazania — jak moze jeszcze pamigtamy — méwi o wie-
1°}~}'H1iarowoéci formadji. Te wymiary sa réznie widziane przez rézne dokumenty. PC
UZywa takich przymiotnik6w, jak: zakonna, apostolska, naukowa, techniczna; méwitezo
»Odpowiednim zapoznaniu si¢ z panujacymi w obecnym zyciu spolecznym obyczajami
Oraz kategoriami warto$ciowania i myslenia” (18). Mozna by wigc nazwa¢ ten ostatni
Wymiar formadja spoleczng lub formaca do wspdlczesnosci.” PI stwierdza, ze ,pelna
fOm’lélq'a osoby ludzkiej obejmuje dziedzing fizyczna, moralng, intelektualng i duchowg”
(34)i dodaje: ,najwazniejszy pozostaje wymiar duchowy” (35). Tak czy owak do formo-
Wania jest caly czlowiek: formacja musi dodera¢ gleboko do jego wnetrza i obejmowac
C@lo$é jego istoty, wszystkie aspekty jego tozsamosd, jego czyny i intencje. VC powiada,
z f_'fOITnacja, aby byla pelna, musi obejmowac wszystkie dziedziny zycia chrzescijariskie-
8oi kOIWSekrowanego” (65); z imienia wylicza , formacje osobowa, kulturowg, duchowai

uSZP-':Isterskq”, kladzie tez nacisk na ,,harmonijne polaczenie réznych aspektéw” (65).12

*Juz w ES 34 odnotowano: ,w sposobie ksztalcenia klerykéw zakonnych nalezy
u Wiernie zachowaé postanowienia dekretu Optatam totius (o formagji kaplariskiej)”
" P_éZniejszych dokumentach wymiar ten juz niestety nie wystepuje.
A Innym miejscu (przy formacji stalej) znajdziemy takie wymiary: wymiar du-
Chow)’: wymiar ludzki i braterski, wymiar apostolski, wymiar kulturowy i zawo-
dowy oraz wymiar charyzmatu (por. VC 71).
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Pastores dabo vobis omawia cztery wymiary formagji kandydatéw do kaplaristwa:
ludzki, duchowy, intelektualny i duszpasterski (por. 43-59). Formacja ludzka jest
fundamentem calej formagiji: chodzi w niej o ksztaltowanie swej osobowoéci w taki
sposéb, aby stawac sie dla drugich pomostem w ich spotkaniu z Chrystusem. Po-
trzebne jest wiec wychowanie do umilowania prawdy, do prawosci i rzetelnosci, do
szacunku wobec kazdej osoby, do poczucia sprawiedliwosci, do wiernosci danemu
stowu, do prawdziwego wspélczucia, do konsekwentnego postgpowania, a zwlasz-
cza do zréwnowazonego sadu i zachowania”(43). W tym przedziale dzieje sig tez
wychowanie do prawdziwej i odpowiedzialnej milosci, do celibatu, do wolnosci.
Formacja duchowa jest dla kaplana sercem, ktére jednoczy i ozywia jego bycie ka-
planem i jego dzialalnos¢. Najwazniejszymi wartosciami na tym polu sa: zjednocze-
nie z Bogiem i poszukiwanie Chrystusa. Do tych wartosci prowadzi potréjna droga:
rozwazanie Stowa Bozego, uczestnictwo w tajemnicach Kosciola i posluga milto$ci
wobec ,najmniejszych” W formacji intelektualnej chodzi gléwnie o zrozumienie
wiary; temu celowi shuzy studium filozofii i teologii. I w koficu celem formacji dusz-
pasterskiej jest przygotowanie kandydatéw do kaplanistwa do udzialu w miloéci
Jezusa Chrystusa Dobrego Pasterza. Treécia tej formacji powinno by¢ poznawanie i
przezywanie Kosciola w wymiarze tajemnicy, komunii i misji.

Za PDV réwniez Zasady formacji kaplatiskiej w Polsce wyrézniaja cztery rodzaje
formagji seminaryjnej. W formagji ludzkiej - bedacej fundamentem formacji — polozo-
ny jest nacisk na urzeczywistnianie czlowieczenistwa, ksztaltowanie milosci i dojrza-
losci uczuciowej, wychowanie do dojrzalej wolnosci i formowanie odpowiedzialnego
sumienia (151-158). W formagji duchowej — bedacej sercem formadji — istotna jest
najpierw wiez z Chrystusem i Jego poszukiwanie, ktére dokonuje si¢ w Stowie Bo-
zym, na modlitwie, w milczeniu, w Eucharystii, w sakramencie pokuty oraz w Litur-
gii Godzin, w Kosciele i w ludziach, zwlaszcza w biednych i potrzebujacych; nastep-
nie wazne tez sa: milo$¢ pasterska i postawa stuzby, radykalizm ewangeliczny (wyta-
zajacy sie w zyciu radami ewangelicznymi: posluszeristwa, czystosci i ubéstwa), duch
misyjny i ekumeniczny oraz duchowos¢ maryjna (159-192). Formacja intelektualna -
jako narzedzie formacji — ma swoje cele i metody oraz wymagania, ktére winny by¢
realizowane w caloksztalcie studiéw seminaryjnych na poziomie uniwersyteckim (19?‘
206). W formacji pastoralnej — bedacej celem i zwornikiem formagji — chodzi gléwni€
o dojrzala refleksje pastoralng i odpowiednie praktyki duszpasterskie (207-219).

4. Badz sam odpowiedzialny i wychowuj do osobistej odpowiedzialnosci

To juz Pismo §wiete méwi, i to jest jasne, ze wszyscy kierownicy formagji - jako
przeloZeni - beda przed Bogiem zdawali sprawe z dusz im powierzonych (por. Hb"
13,17). A samo slowo ,,odpowiedzialno$é” méwi przeciez o dawaniu odpowiedz!-
Odpowiedzialno$é to odpowiadanie za swoje czyny i ponoszenie za nie konsekwen”
gi. Oczywiscie kazdy wychowawca jest tez odpowiedzialny za swoich wychowarn”
kéw. Taki ciezar™ moze uwieraé i czasami przynosi¢ zmeczenie. Dlatego juz P

1> Ta odpowiedzialnoé¢ to: rozpoznawanie Bozego dzialania, towarzyszenie zakon”
nikowi na jego drodze wyznaczonej przez Boga, podtrzymywanie jego zycia du-
chowego przez solidna nauke i przez praktyke modlitwy oraz — na pierwszy™
zwlaszcza etapie zycia zakonnego — ocena przebytej juz drogi i sprawdzenie, ¢2Y
mlody zakonnik ,,ma” powolanie i czy jest zdolny do zlozenia pierwszych, a n@”
stepnie wieczystych §lubéw (por. EE 47).
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Zauwaza, ze 6w ciezar trzeba rozkladac od razu na wiele ramion i tak nalezy formo-
wacé wychowankéw, ,,azeby w pelnieniu obowiazkéw i podejmowaniu zadan wspél-
Pracowali przez postuszeiistwo aktywne i z poczuciem odpowiedzialnosci” (74).

Te odpowiedzialno§é podejmuje tez KPK: ,,$§wiadomi wlasnej odpowiedzialno-
Sci, nowicjusze niech tak wsp6ldzialaja czynnie ze swoim mistrzem, azeby wiernie
odpowiedzieé lasce powolania (kan. 652 § 3). Instrukcja Istotne elementy stawia wrecz
tezg: , Jezeli formacja jest traktowana jako sprawa osobistej odpowiedzialnosci kaz-
dego zakonnika, staje sie ona nie tylko elementem indywidualnego wzrostu jed-
Nostki, lecz takze blogoslawieristwem dla wspélnoty i Zrédlem Zyciodajnych sit
apostolatu” (46). Dalej dokument ten wyjasnia, ze konsekwencja odpowiedzi na
laske powotlania i na po$rednictwo formatoréw jest ,,podjecie z milo$ciag odpowie-
dzialnosci za wlasna formacje i wzrost duchowy” (47).

Instrukcja PI méwi juz jednoznacznie i wyraznie, Ze ,najwigksza odpowiedzial-
No$¢ za wypowiedziane «tak» na otrzymane wezwanie i za podjecie wszystkich
kOnsekwencji tej odpowiedzi spoczywa na samym zakonniku” (29). To samo po-
Wtarza VC: .Odpowiedzieé «tak» na Boze powolanie i osobiscie troszczy¢ sig o roz-
W6j wlasnego powotlania - oto niezbywalna powinno$é kazdego powolanego, kté-
TY musi otworzy¢ przestrzen swojego zycia na dzialanie Ducha Swietego i ofiarnie
Zaangazowa¢ si¢ w proces formacyjny (65). Przypomina tez o tym Pdv (69): ,,Sam

andydat do kaplaristwa musi si¢ czué niezbednym i niezastapionym protagonista
SWej formadji; kazda formadja, a wiec i formacja kaplariska, jest w gruncie rzeczy
Samowychowaniem. Nikt bowiem nie moze zastapi¢ nas, jako osoby, w odpowie-
dZialnym korzystaniu z wolnosci”. I koficzy si¢ ten paragraf przypomnieniem, ze
Wysitki réznych wychowawcéw sa tylko wtedy skuteczne, ,gdy przyszly kaplan z
Przekonaniem i szczerze z nimi wspétpracuje”

Tak wiec wszystkie dzialania formacyjne winny zmierzaé do tego, by formacja
Alumnéw stawala sig¢ coraz bardziej autoformacja, samowychowaniem. Zadanie
f_o‘l'_matoréw w tym zakresie polega na tym, aby w seminarzystach ocbudzié¢, wyzwo-
li¢ Podtrzymywaé pragnienie pracy nad soba, by w sposéb jednoznaczny i przeko-
I.'y‘"’u]'ﬁlcy odpowiedzieli na powolanie i aby w zyciu kaplarniskim zobaczyli przy-
SZ{Oéé dla siebie. Do tego jednak niezbedna jest jasna wizja kaplaristwa sluzebnego,

_tOrq nalezy przekazywaé przy kazdej okazji (rekolekcje, dni skupienia, konferen-
Qe, homilie, rozmowy osobiste, lektury duchowe itp.).

Pomoc w samowychowaniu idzie zasadniczo trzema nurtami: poznaé siebie,
ZaakCeptowaé siebie i przekracza¢ siebie. Najpierw nalezy alumna nauczy¢ pozna-
Wania siebje, przez obserwacje wlasnych zachowar, przez refleksje nad nimi a tak-
2@ przez rachunek sumienia i przygotowanie do spowiedzi. Poznanie siebie winno
Prowadzi¢ do akceptadji siebie takim, jakim sigjest: z wszystkimi elementami pozy-

Wnymi i negatywnymi. Taka postawa wyzwala na og6! optymizm i pokore, co z
Olei budzj pragnienie bycia lepszym i przekraczania siebie w duchu odpowiedzial-
Nosci 75 powolanie.
& ie chodzi tu bynajmniej jedynie o odpowiedzialnoé§ deklaratyv.vna., uroczystq
ray tylko intelektualna, ale o odpowiedzialno$¢ rozciagnieta na cale zycie, bo osoba
2 Wezwana jest stale zapraszana do dawania odpowiedzi konkretnej, nowej i su-
iennej. Bez prawego sumienia, bez sluchania glosu wychodzacego z tego ducho-
Wego centrum czlowieczeristwa nie ma odpowiedzialnosci, nie ma tez postepu w
S‘l)rmar:ji. Tylko ludzie sumienia zdolni sa wiernie i€ za tym, o czym wiedza, ze jest
Uszne prawe. Kardynal Karol Wojtyla w naukach rekolekcyjnych w Watykanie w
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1976 r. tak méwil o roli sumienia: ,,Przed zlem przestrzega, a dobro stara sie czyni¢
udzialem czlowieka. Stara sie nie tylko doraznie zwigzaé czlowieka z dobrem, ale
ugruntowaé go w dobru: uczynié dobrym jako czlowieka, nie dopusci¢ do zmarno-
wania tego zasadniczego talentu, tego dobra, jakim-jest po prostu samo czlowie-
czenstwo. W posluszeristwie wobec sumienia lezy klucz wielkosci moralnej czto-
wieka i istotna podstawa jego krélewskosci, owego panowania, ktére w zasadni-
czym humanistycznym i personalistycznym wymiarze jest przede wszystkim sa-
mopanowaniem” (Znak sprzeciwu, Paryz 1980, s.134).

Juz teargumenty wskazuja, dojakiego stopnia formacja winna si¢ skutecznie odwo-
lywaé do sumienia wychowanka i do jego poczucia odpowiedzialnosci, aby ten przy-
swoil sobie i wdrozyl wartosci zycia konsekrowanego i konkretny model zycia propo-
nowany przez Kosciét i dany instytut. Znaczy to, ze formacja winna obejmowaé row-
niez formowanie sumienia. Wychowanie sumienia jest bowiem nieodzowne w zyciu
kazdego czlowieka i zadaniem calego zycia. ,Roztropne wychowanie ksztaltuje cnoty,
chroni lub uwalnia od strachu, egoizmu i pychy, falszywego poczucia winy i daze do
upodobania w sobie, zrodzonego z ludzkich slabosci i bledéw” (KKK 1784). Jezeli su-
mienie jest rzeczywiscie ,$wieta przestrzenia”, w ktdrej Bég przemawia do czlowieka,
to trzeba nam o to zadbaé, aby glos Boga w czasie formagji by} najwyzszej jakosci.

~Tolska —méwil Jan Pawel Il w Skoczowie w 1995 r. — wola dzisiaj nade wszystko ©
ludzi sumienia! By¢ czlowiekiem sumienia, to znaczy przede wszystkim w kazdej sytu-
adji swojego sumienia stuchaé i jego glosu w sobie nie zaghuszaé, choéjest on nieraz trud-
ny i wymagajacy; to znaczy angazowac si¢ w dobro i pomnazac je w sobie i wokél siebie,
a takZe nie godzi¢ sig na zlo...By¢ czlowiekiem sumienia, to znaczy wymaga¢ od siebie/
podnosié sie z wlasnych upadkéw, dagle na nowo sie nawracaé” (OR 7/1995, s. 27).

Zasady formacji kaplatiskiej w Polsce podkre$laja, ze , kryterium dojrzalej odpo-
wiedzialnosci jest wlasciwa miara dojrzalosci moralnej osoby ludzkiej” I dalej W
tym samym punkcie czytamy: ,Odpowiedzialno$¢ seminarzystéw ma sie objawiac
w sprawach zycia codziennego oraz w ich trosce o dobro wspélne. Ma tez by¢ prze-
jawem postawy na wzér dobrego stugi, wiernego w drobnych rzeczach. Wierno$¢
w wypelnianiu codziennych obowiazkéw, regulaminu, podejmowanych zaje¢ wy-
kladowych i zlecanych prac staje sig czytelna miara odpowiedzialnosci” (158). Z2
tym wszystkim musi sta¢ milo$¢, umilowanie Kosciola lokalnego czy tez instytutu,
jego charyzmatu, wspdélnoty i misji.

Whplata sie tu w tok refleksji urocza scena z Malego Ksigcia de Saint Exupery’ego-
Maly Ksiaze spotyka na planecie Ziemi lisa, ktéry na pozegnanie zostawil mu tald
sekret: ,Dobrze widzi sig tylko sercem... Twoja réza ma dla ciebie tak wielkie zna-
czenie, poniewaz pos$wigciles jej wiele czasu... Ludzie zapomnieli o tej prawdzi€:
lecz tobie nie wolno zapomnieé. Stajesz si¢ odpowiedzialny na zawsze za to, €©
oswoile$”. Mozna dodaé: ,,co ukochale$”

Tylko w ,,umilowaniu” znajdzie powolany uzasadnienie i sile do konkretnych
wyboréw oraz do osobistego zaangazowania we wlasna formagje.

5. BadZ autentycznym $wiadkiem i ucz dawania swiadectwa

To piate przykazanie wyplywa bezposrednio z samej istoty kaplaristwa i Zyc12
konsekrowanego, ktérego przeciez szczegé6lna misjq w Kosciele i w §wiecie jest da-
wanie osobistego §wiadectwa o Chrystusie swoim zyciem, czynami i stowami (PO
VC72i109). Swiat i Koéciél szukaja au tentycznych i radosnych §wiadkéw Chryst¥”
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5a. Juz Pawel VI zauwazyl, ze ,,czlowiek chetniej stucha swiadkéw niz nauczycieli,
a jezeli stucha nauczycieli, to dlatego, Ze sa swiadkami” (Evangelii nuntiandi, 41).
wiadek i $wiadectwo - to pierwszorzedne wyzwania w dziele formacji.

Powstaje jednak pytanie, co to §wiadectwo ma nies¢, jakie tresci, jakie wartosci?
O czym nalezy §wiadczyé, co zaswiadcza¢? Vita consecrata przynosi wiele aspektéw
tego swiadectwa. I tak: osoba konsekrowana ma ,$wiadczyé¢, ze Bég jest poczat-
kiem wszystkiego, jedynym zrédlem mitosci i wolnosci” (111); ma ,,dawaé coraz
wspanialsze §wiadectwo laski, ktéra przemienia chrzescijariska egzystencje” (109);
»Swiadectwo o tym, ze ktokolwiek idzie za Chrystusem, sam tez pelniej staje sig
czlowiekiem” (108); ,§wiadectwo autentycznego poszukiwania Boga, przestrzega-
Jac, by nie myli¢ tego z ukrytym poszukiwaniem samego siebie i ucieczka w gnoze”
(103); , $wiadectwo zycia ubogiego, pokornego i czystego, przeniknigtego braterska
miloscig do wszystkich” (102); ,$§wiadectwo zycia ewangelicznego zgodne z wila-
snym charyzmatem” (101); swiadectwo Ewangelii poprzez §rodki spolecznego prze-
kazy” (99); ,, radykalne $wiadectwo o dobrach Krélestwa, dostepnych dla kazdego
czlowieka” (96); ,§wiadectwo wiernosci Chrystusowi az po meczefistwo” (93); ,,$wia-
dectwo o tajemnicy postuszeristwa jako drodze stopniowego zdobywania prawdzi-
wej wolnosei” (91); , $wiadectwo ewangelicznego wyrzeczenia i umiarkowania” (90);
~Swiadectwo mocy Bozej milosci, dzialajacej w ulomnej ludzkiej naturze” (88); ,§wia-
dectwo o ewangelicznych radach ubéstwa, czystosci i postuszeristwa” (87); ,$wia-
dectwo pierwszeristwa Boga i ewangelicznych wartosci w zyciu chrzescijanina” (84);
~Swiadectwo milosci wobec chorych” (83); ,§wiadectwo skromnego i surowego try-
bu zycia” (82); ,éwiadectwo ewangelicznego stylu Zycia i sprawowania wladzy w

Imacie wzajemnej akceptacji odmiennosci, dzielenia si¢ dobrami zar6wno material-
nymj, jak i duchowymi, wielonarodowosci, wsp6lpracy miedzy réznymi zgromadze-
Niamj, umiejetnosci wstuchiwania sie w glos ludzi naszej epoki” (80); , $§wiadectwo o
Warto$ciach ewangelicznych” (78); ,$wiadectwo nie slabnacego napigcia misyjnego”

77); ..$wiadectwo zycia calkowicie oddanego Bogu i braciom na wzér Zbawiciela”
(76); ,,swiadectwo swego charyzmatu” (68); ,$wiadectwo nierozerwalnej wigzi mig-
dZy miloscia Boga a miloscia bliZniego” (63); .$wiadectwo milosci Chrystusa wo-
bec wszystkich, zwlaszcza najmniejszych i najbardziej potrzebujacych” (60); ,,$wia-
fiECtWO miloéci w codziennym zyciu” (60); ,§wiadectwo tajemnicy Kosciola, ktéry
Jest dziewica, oblubienica i matka” (57); ,,§wiadectwo chrzeécijariskiego braterstwa
1 Przemieniajacej mocy Dobrej Nowiny” (51); Swiadectwo wiernosci umystu i ser-
€a wobec nauczania biskupéw” (46); ,,§wiadectwo koscielnej i braterskiej komunii”
{45); ~$wiadectwo wlasnego catkowitego oddania si¢ zbawczej woli Bozej” (44);
S'Wiadectwo ,,0 mocy laski, ktéra przynosi pojednanie i niszczy mechanizmy prze-
Clwne jednosci, obecne w sercu czlowieka i w relacjach spolecznych” (41); ,$wia-
dectwo o wybranym aspekcie tajemnicy Chrystusa” (36); ..swiadectwo o Ewangelii
¥°goslawier‘\stw" (33); ,,$wiadectwo swojej przynaleznoSci do Chrystusa” (25);
»SWiadectwo o bezinteresownej stuzbie Bogu” (25); ,$wiadectwo o wielkich dzie-
ach, jakich Bég dokonuje w utomnej ludzkiej naturze oséb powolanych” (20); ,$§wia-
€Cctwo panowania Boga nad historia” (8).

Tyle Vita consecrata, penetrowana na te okolicznoéé w porzadku ,hebrajskim”,
od Ostatniej strony do pierwszej. Tak samo mozna zreszta potraktowa¢ kazdy inny
clokurnent formacyjny. Zobaczymy wéwczas, ze Swiadek, swiadectwo, Swiadczy¢”
9dmienjane sa przez wszystkie przypadki, osoby i czasy i przy kazdej okazji. We-

My przykladowo jeszcze Dyrektorium o postudze i zyciu kaplanéw! W zakoficzeniu
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czytamy: ,Swiadectwo dawane zZyciem czyni prezbitera wiarygodnym i stanowi
najbardziej przekonywujace przepowiadanie...Bez dawania promiennego $wiadec-
twa jakiekolwiek przygotowanie kulturalne czy tez rygorystyczne programowanie
byloby tylko iluzja” W samej osnowie dokumentu o swiadectwie jest mowa przy
okazji: formagji intelektualnej (Swiadectwo dzialania), celibatu (o§wiecajace $wia-
dectwo wiekszosci), sakramentu pokuty (osobiste §wiadectwo szafarza), wspélno-
ty (§wiadectwo milosci), przepowiadania slowa (pierwszeristwo Swiadectwa zy-
cia), modlitwy (dobre §wiadectwo Zycia oparciem dla Kosciola), znakéw czasu (,,aby
$wiadectwo bylo coraz owocniejsze”), wladzy i autorytetu (,,autentyczne $wiadec-
two o Zmartwychwstalym Panu”).

Przypomnie¢ tu nalezy, ze adhortacja apostolska na temat odnowy zycia zakon-
nego z roku 1971 nosi tytul: Evangelica testificatio. Pawel VI stawia w niej retoryczne
pytanie: , Kt6z $émialby twierdzié, ze Kosciél moglby sie obejsé bez tych niezwy-
klych swiadkéw, przekladajacych ponad wszystko milo§é Chrystusa?” (3). W ad-
hortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi z roku 1975 podkreéla natomiast znaczenie
$wiadectwa w kontekscie ewangelizacji: , Milczace Swiadectwo ubéstwa i oderwa-
nia sig od rzeczy tego Swiata, §wiadectwo czystosci i szlachetnej niewinnosci zycia,
$wiadectwo woli zatopionej w postuszeristwie, moze staé sig nie tylko wyzwaniem
dla $wiata i samego Kosciola, lecz takze wymownym przepowiadaniem, ktére zdolne
jest poruszy¢ réwniez niechrze$cijan, ludzi dobrej woli, przywiazujacych wage do
pewnych wartosci duchowych” (69).

Réwniez Jan Pawel II, méwiac o $wiadectwie Odkupienia, jakie wpisane jest w
profesje rad ewangelicznych, przypomina: , Bezcenne jest Wasze $wiadectwo. Trze-
ba tylko wciaz o to zabiega¢, azeby bylo ono w pelni przejrzyste i w pelni owocne
wéréd ludzi” (RD 14).

To zreszta nie jedyne przymiotniki okre$lajace jako$§¢ §wiadectwa. Lektura do-
kumentéw koscielnych pozwoli uzupelnié opis tej jako$ci m.in. nastepujacymi stowa-
mi: autentyczne, ewangeliczne, konkretne, nieustanne, odnowione, odwazne, osobi-
ste, otwarte, porywajace, prorockie, publiczne, réznorodne, wspaniale, wyraziste,
zdecydowane i zywe. Ma by¢ tez dawane we wlaciwej formiei ,jezykiem zycia prze-
mienionego, zdolnego zadziwi¢ $wiat” (VC 20). Sila §wiadectwa jest wiernoéé i zgod-
nos¢ miedzy przepowiadaniem a zyciem. Swiadectwo trzeba wiec nieustannie ozy-
wiaé modlitwa i pokuta, ktére wyplywaja z praktyki rad ewangelicznych.

,Swiat dzisiejszy wola o kaplanéw §wietych! Tylko kaplan §wiety moze staé sie
w dzisiejszym, coraz bardziej zsekularyzowanym $wiecie przejrzystym §wiadkiem
Chrystusa i Jego Ewangelii. Tylko w ten sposéb kaplan moze stawaé sig dla ludzi
przewodnikiem i nauczycielem na drodze do §wietosci, a ludzie - zwlaszcza mio-
dzi - na takiego przewodnika czekaja. Kaplan moze by¢ przewodnikiem i nauczy-
cielem o tyle, o ile stanie si¢ autentycznym §wiadkiem” (Dar i Tajemnica, s. 86).

6. Zyj wedlug rad ewangelicznych i przedstawiaj ich konkretne wymagania

Gléwnym celem procesu formacyjnego jest przygotowanie czlowieka do tej for-
my zycia, jaka Jezus obral dla siebie i ktéra przez Kosci6l, przez zalozycieli, wska-
zal dla swoich uczni6éw, dla swoich nas§ladowcéw. Jest to — méwigc najkrécej — for-
ma radykalizmu ewangelicznego, ktérej wyznacznikami sa §lubowane rady ewan-
geliczne. Streszczaja si¢ one w takiej milosci, ktéra kocha Boga dziewiczym sercem,
wszystko Mu oddaje i znajduje upodobanie w Jego woli.
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Wybér rad ewangelicznych — w wymiarze antropologicznym — nie jest bynaj-
mniej jaka$ negacja wielkich wartosci ludzkich zwiazanych czy to z plciowoscia,
Czy to z pragnieniem dysponowania dobrami materialnymi, czy tez z checia decy-
dowania o swoim losie. Rady te — dotykajac trzech istotnych dziedzin ludzkiej eg-
zystengji - s raczej ,wykrzyknikiem” przypominajacym, ze czlowiek, po kata-
Strofie u prapoczatkéw swej historii, wykracza czesto w tych obszarach poza gra-
nice norm moralnych. Bedac wykrzyknikiem, wskazuja tez na trzy wielkie rany
Zadane przez grzech pierworodny: pozadliwo$é ciala, pozadliwo$é oczu i pyche
zywota. Profesja tych rad to niejako ,,plaster” na owe odwieczne i nigdy nie goja-
Ce si¢ rany; wskazuja one zarazem sposéb duchowej terapii i porzadkowania wne-
frza. Stad tez duzego znaczenia nabiera , troska o teoretyczne i praktyczne zapo-
Znanie kandydatéw do zycia zakonnego z konkretnymi wymaganiami, wynikaja-
Cymi ze §lubéw” (PI 12).

I tak formacja do czystosci winna ,,poméc zakonnikowi w kontrolowaniu pope-
du plciowego i panowaniu nad nim, przy jednoczesnym wystrzeganiu sie uczucio-
Wwego egoizmu, czyli zarozumialego samozadowolenia z wlasnej czystosci” (PI 13).
Juz PC zacheca, aby w tej materii ,nie liczy¢ zuchwale na wlasne sily”, lecz prakty-
kowa¢ umartwienie i strzec zmysly, nie zaniedbywac¢ przy tym ,$rodkéw natural-
Nych, ktére sprzyjaja zdrowiu ducha i ciata” (12).

W swietle PI (13) wychowaweca, formujac do czystoci, powinien:

- podtrzymywaé radosé z powolania i wdziecznosé¢ za Boze wybranie;

- zacheca¢ co czestego korzystania z sakramentu pojednania, do szukania pomocy w
Tegularnym kierownictwie duchowym i do prawdziwej mitosci braterskiej we wspdlnocie;

- wyjasnié, na czym polega wartos¢ ciala i jego znaczenie, uczy¢ elementarnej
hl81‘3ny osobistej;

- dostarczyé podstawowych pojeé na temat zycia piciowego;

- Pomagaé w samokontroli w zakresie plciowoéci i Zycia uczuciowego;

-~ Pomagaé w akceptacji do§wiadczeri przeszlo$ci: pozytywnych i negatywnych;

- ukazywaé w pelnym $wietle plodno$é czystosci i duchowe rodzicielstwo;

- tworzy¢ klimat zaufania;

-traktowaé z roztropnoscia srodki spolecznego przekazu i kontakty osobiste (por.

an. 277.2; 666).
Ormacja do ub6stwa winna nauczyé zycia ubogiego (w rzeczywistoéci i w du-
¢ U_, irIdywidualnie i wspdlnotowo, prowadzonego pracowicie, w trzeZwosci i da-
€Xlego od ziemskich bogactw; winna tez nauczy¢ zaleznosci i ograniczenia w uzy-
Waniu débr dysponowaniu nimi (por. kan. 600); winna tez przyblizy¢ zakonnika
do ludzj najubozszych i znajdujacych sie w najwigkszej potrzebie (por. PI 14).
Swietle PI (14) wychowawca, formujacdo ewangelicznego ubdstwa, powinien:
5 f liCZyé sie z do$wiadczeniami kazdego z wychowankéw (dla jednych poziom
Ycia we wspolnocie zakonnej jest wyzszy niz ten ze Swiata, dla innych nizszy);
" Uczyé zycia wypelnionego praca, umilowania pracy, solidnosci w pracy;
- ukazywaé warto$é konkretnych aktéw wyrzeczenia si¢ i wyzbycia wlasnosci w
YPelnianiu misji;
.~ 2acheca¢ do dostosowania sie do poziomu zycia wspélnoty, do lojalnego pra-
Shienia, aby wszystko bylo wspélne i by kazdemu rozdzielano wedlug potrzeby;

Woa—
C2ystosé musi byé szczeg6lnie dzisiaj gleboko pojmowana, uczciwie i wspania-
®Myslnie przezywana i otoczona wielkim szacunkiem” (ET 13).

w
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- zwraca¢ uwage na poszanowanie rzeczy i przedmiotéw do uzytkowania;

- ukazywa¢ przyklad Jezusa ubogiego, kontemplowanego i milowanego - bez
tego odniesienia ubéstwo zakonne fatwo nabiera charakteru ideologicznego i poli-
tycznego.

~Jakiez $wiadectwo dawalby zakonnik — pytal juz Pawel VI - ktéry dopuscilby
do tego, by go pociagnelo umilowanie wygody i ktéry uwazalby za stuszne korzy-
stanie bez wyboru i bez umiaru ze wszystkiego, co przed nim staje i to we wspél-
czesnej cywilizacji i w $wiecie odznaczajacym sie przedziwnym dazeniem do nie-
mal bezgranicznego wzrostu débr materialnych?” (ET 19).

Formacja do posluszefistwa™ winna nauczyé podleglosci, ulegloéci, podporzad-
kowania wlasnej woli prawowitym przelozonym (por. kan. 601); powinna skiero-
wac wszystkie Zyciowe strumienie w , koryto zaleznosci”, nad ktérego brzegami
stoi wladza. ,Wladza i postuszefistwo, stuzac dobru wspélnemu, stanowia jakby
dwie uzupelniajace sie strony tego samego aktu uczestniczenia w ofierze Chrystu-
sa” (ET 25), bo postuszeristwo zakonne, bedac na§ladowaniem Jezusa, jest tez par-
tycypadja w jego poslannictwie, jest czynieniem tego, co On uczynil, jak i tego, co
uczynilby w konkretnej dzisiaj sytuacji. Ze strony przelozonego oczekiwana jest w
materii postuszeristwa postawa dialoguy, ale nie kompromisu, taktyki dyplomatycz-
nej czy innych psychologicznych wybiegéw: to byloby zdrada tego, co stanowi za-
sadnicza inspiracje zakonnego postuszeristwa (por. PI 15).

Dlatego w formadji do postuszefistwa nalezy pamietaé:

- Zze kandydaci musza najpierw wyj$¢ z anonimowosci, musza , zaistnie¢” jako
osoby, by¢ ,soba”, ze swoja tozsamoscia, cieszac sie szacunkiem i miloécig — a do-
piero potem zlozy¢ przez postuszefistwo dar z siebie;

- Ze muszj odnalez¢ prawdziwa wolno$¢, by ja potem ofiarowaé Ojcu;

- ze wola Boza najczesciej i w sposdb szczeg6lny objawia sie za posrednictwem
Kosciola, w stosunku za$ do zakonnikéw — poprzez przelozonych i konstytudje;

- Ze tutaj dla mlodych wigcej znaczy przyklad starszych niz rozwazania teoretyczne;

- ze wychowanie w tej dziedzinie winno sie ,,dokonywaé z cala przenikliwoscia
i zachowaniem koniecznych wymagar” (por. PI 15).

Zastanawiajac sig — na koniec tych rozwazani ~ nad pozytkiem plynacym z po-
stuszefistwa, trzeba (za VC 92) wymienié nastepujace:

- ci, kt6rzy dochowuja postuszeristwa, moga byé pewni, ze naprawde pelnia miSj,‘?
1ida za Chrystusem, a nie daza jedynie do spelnienia wlasnych pragniefi i oczekiwaty

- autorytet wladzy i postuszenistwa jest znakiem jedynego ojcostwa (pochodza
cego od Boga) i braterstwa (zrodzonego z Ducha Swietego);

- posluszeristwo ~jako regula Zycia - staje si¢ do§wiadczeniem i gloszeniem blogo-
slawienistwa obiecanego tym, ktérzy stuchaja slowa Bozego i zachowuja je” (Ek 11, 28):

Ciekawe, ze Pdv (27-30) przedstawiajac zycie kaplafiskie w wymiarach radyka-
lizmu ewangelicznego i podkreslajac, ze ,szczegblnie wyrazistym ujeciem radyka”
lizmu sa rady ewangeliczne”, na pierwszym miejscu wymienia postuszefistwo, df"
dajac mu trzy przymiotniki: apostolskie (,,uleglos¢ hierarchicznej wiadzy”), wspdl”
notowe (,w jednoéci z presbyterium”), pastoralne (,,pozwala sie pochlonaé potrze”
bom i wymaganiom owczarni”). Na drugim miejscy stoi rada czystosci i dziewic”
twa czyli celibat: , osobliwie cenny dar laski Bozej”. Przypomniano w tym kontek-

¥, Przez ten §lub czynicie calkowita ofiare z waszej woli i wlaczacie sie zdecydow?
nie i pewnie w Jego plan zbawczy” (ET 23).
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Scie wole Kosciola, aby ta rada obowiazywata jako prawo, ktére ,taczy celibat ze
S$wigceniami kaplariskimi, ktére upodobniaja do Jezusa Chrystusa Glowy i Oblu-
biefica Kosciola”. Na trzecim miejscu omawiana jest rada ,,ubéstwa ewangeliczne-
80” W wydaniu kaplafiskim — bedac wyrazem solidarnosci z ubogimi — ma ono
charakter pastoralny i prorocki.

Zasady formacji kaplariskiej w Polsce do tych wywodéw adhortacyjnych dodaja wska-
Zania praktyczne. Na przyklad: , Posluszefistwo nakazom regulaminu seminaryjnego
Poleceniom przelozonych jest éwiczeniem alumna w postuszeristwie kaplariskim” (183);
~+Formadji do celibatu sprzyja troska o dojrzalosé psychiczna i seksualna, glebokie zycie
modlitwy, kierownictwo duchowe, rozwijanie w seminarium form zdrowej przyjazni i
Samokontroli oraz akceptaga samotnosci” (185); ,,Duch ubdstwa formuje u alumnéw
Zajecie sie w okresie formadji seminaryjnej osobami biednymi, chorymii starszymi wie-
kiem, a takze chetne dzielenie si¢ ze wspélbraémi posiadanymi dobrami” (186).

7. Zyj charyzmatem i wprowadzaj w misterium swego instytutu (diecezji)

Charyzmat jest kolejnym aspektem formacji. Wiez z zalozycielem i przekaza-
Nym przez niego charyzmatem, ktéry nastepnie bywa poglebiany i rozwijany przez
kolejne pokolenia, jest podstawowym czynnikiem budujacym tozsamos¢ osobista i
Jednosé wspélnoty. Charyzmat zalozycielski — to ,,doéwiadczalne przezycie Ducha,

e ——————

" Warto przypomnied, ze Konferencja Rektoréw WSD — w czasie swoich kolejnych
dorocznych spotkan — zadbala o porzadna i powazna refleksje na ten temat. I tak
W 1987 r. we Wloclawku przedmiotem obrad byla rada ubéstwa, w 1988 w Eodzi
= rada czysto$ci i w 1989 w Nysie — rada posltuszeristwa. Poklosie tych zjazdéw
Wydano drukiem w jednym tomie, w Pelplinie, staraniem ks. Jerzego Buxakow-
Skiego, éwczesnego przewodniczacego Konferengji. Tytul publikacji: Rady ewan-
geliczne w formagji kaplariskiej. Oto niektére zamieszczone w tym zbiorze tema-
ty: ewangeliczna rada ubéstwa w zyciu kaplana, motyw solidarnoéci ze §wiatem
ubogim w formacji seminaryjnej, o zdazaniu kaplana ku §wigtoSci przez czystosé,
celibat kaplanéw wczoraj i dzi§, czysto$¢ zycia kaplafiskiego w $wietle Vatica-
num IT i wsp6lczesnego Magisterium Kosciola, wychowanie seminaryjne do po-
SluSZer'lstwa, postuszenistwo w zyciu kaplana w §wietle Pisma §w., postuszeristwo
Kaplariskie w prawie kanonicznym. Warto wracaé do tamtych przemyslen, warto
teZ mie¢ w pamieci przepigkny wiersz ks. Twardowskiego, zreszta zamieszczony
W tym zbiorze:

»Daj nam ubéstwo lecz nie wyrzeczenie
rado$¢ ze mozna mieé niewiele rzeczy

i ze pieniadze moga byé jak Swinie

1daj nam czysto$é co nie jest asceza
tylko miloscia — tak jak zycie cale

1 postuszeristwo co nie jest przymusem
ale spokojem gwiazd co tez nie wiedza

v czemu nad nami chodza wciaz po ciemku” (Rachunek dla dorostego)

Termin .charyzmat” w odniesieniu do zycia zakonnego pierwszy raz pojawil si¢
W Evangelica testificatio. Jest u mowa nie tylko o charyzmacie Zycia zakonnego w
ogélnoSci (11), ale takze o charyzmacie zalozyciela (11) i o charyzmacie poszcze-
88Inych instytutéw.
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przekazane swoim uczniom po to, by wedlug niego zyli, strzegli go, poglebiali i nie-
ustannie rozwijali w harmonii ze wzrastajacym stale Cialem Chrystusowym” (MR
11). Ten charyzmat pociaga za soba réwniez szczeg6lny styl duchowosci wsp6lnoty i
apostolowania. Wszystko to tworzy duchowe dziedzictwo kazdego instytutu.

Tak wiec konsekracja zakonna przezywana jest w kazdym zakonie inaczej, ale
zawsze zgodnie z konstytucjami, zatwierdzonymi przez Kosciél. Znaczy to, ze ,.kon-
sekracja przezywana jest wedle precyzyjnych przepiséw, ktére wyrazaja i poglebia-
ja jej wlasna tozsamo$é. Zrédlem owej tozsamoéci jest dzialanie Ducha Swietego,
ktéry jest dawcg charyzmatu zatozyciela i ktéry stwarza szczegélny typ duchowo-
§ci, Zycia, apostolatu i tradycji” (EE 11). To wszystko niesie ze sobg pewne zwycza-
je, ktére skladaja sie na rytm codziennego zZycia. W tym rytmie nie moze zabrakna¢
wiernosci charyzmatowi zalozycielskiemu i obserwancji zakonnej. Wymaga ona
~prawdziwego wtajemniczenia zmierzajacego do chrystianizacji calej istoty czlo-
wieka, az do glebi, w duchu ewangelicznych blogoslawienistw” (ET 36).

Dlatego kierownik formacji winien nie tylko zna¢ dobrze i szanowac histori¢,
duchowo$é, charyzmat i misje swego instytutu, ale tez zadbaé, aby w programach
formacyjnych znalazly sie studium i refleksja modlitewna nad postacia zalozyciela,
charyzmatem i konstytucjami. Poglebienie zrozumienia charyzmatu pozwala uzy-
skaé — podkres§lamy to jeszcze raz — jasny obraz wlasnej tozsamosci, wokél ktérej
latwiej rozwijaé charyzmaty osobiste, budowaé wspdlnote i pelni¢ misje. Tak wyra-
Zona tozsamo$¢'® umozliwia réwniez podejmowanie twérczych inicjatyw, bedacych
odpowiedzig na znaki czasu pojawiajace sie w dzisiejszym Swiecie (por. VC 37).

Troska o tozsamo$¢ i wiermno5¢ charyzmatowi jest tez konieczna réwniez dlatego,
aby nie rozmyly sie czy nie zlaly w jedno réznorodne i bogate charyzmaty poszcze-
golnych wspélnot zakonnych,” chronionych zreszta przez Kosciél. Kazdy bowiem
»autentyczny charyzmat niesie ze soba pewien ladunek nowos$ci w duchowym zy-
ciu Kosciola oraz szczegdlnej przedsigbiorczosci” (MR 12).

Jan Pawel II wyjasniajac ukryte w kazdym charyzmacie potréjne dazenie (do Ojca,
do Syna, do Ducha Swietego), stwierdza na zakoficzenie, iz ,wynika to z samego
faktu, Ze dominujacym elementemn charyzmatu jest zar przenikajacy do glebi duszy
ktéra pragnie si¢ upodobnié do Chrystusa, aby dawa¢é §wiadectwo o wybranym aspek-
cie Jego tajemnicy: aspekt ten ma sig urzeczywistniaé i rozwijaé w autentycznej trady-
qji Instytutu, zgodnie z jego Regula, Konstytucjami i Statutami” (VC 36).

To przykazanie - jak wida¢ — skierowane jest w pierwszym rzedzie do formato-
réw zakonnych, aczkolwiek per analogiam mozna przeciez méwié tez o charyzmacie
Kosciola lokalnego, o czym traktuje odpowiedni ustep w Pdv (31-32). Inkardynacja
przeciez jest nie tylko prawnym zabiegiem wlaczenia w dany Kosciél lokalny, ale
tez jakim$ wyzwaniem do po$wiecenia si¢ temu Kosciolowi, do wiezi z biskupem 1
presbyterium, do ewangelicznej troski o lud Bozy. To wszystko buduje tez w jakis
sposéb tozsamo$é kaplariska i pociaga za soba konieczno$é poznania tego Kosciola,

18 Przekonywujacym argumentem za umacnianiem wlasnej tozsamosci jest zdanie
Pawla VI: ,Dla wszystkiego bytu zyjacego dostosowanie si¢ do §rodowiska nie
polega na wyrzeczeniu si¢ wlasnej tozsamoéci, ale raczej na umocnieniu wiasci-
wej mu sily zywotnej” (ET 51).

¥, Og6lnikowosd, ktéra sprowadza zycie zakonne do rangi minimalnego wspélne-
go mianownika, neguje piekno i Zywotnoé¢ licznych charyzmatéw udzielonych
przez Ducha Swietego” (Zycie braterskie, 46).
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Jego historii, §wiatlych i $wiatobliwych wzorcéw kaplariskiego zycia, tradydji du-
chowych, zakonnych i duszpasterskich. Takie poznanie jest z kolei niezbednym
Warunkiem i skutecznym bodZcem do budzenia i rozeznawania powolati kaplasi-
skich i zakonnych. PDV podkre$la, Ze poznanie tozsamosci kaplana ,jest podstawa
wlasciwej formacji w okresie przygotowania do kaplafistwa, a nastepnie w ciaggu
Calego zycia kaplariskiego” (11).
W tym kontekscie Jan Pawel II apeluje, aby kazdy poznal i umial rozréznié wila-
Sne charyzmaty oraz charyzmaty innych ludzi (bo przeciez one réwniez stanowia
Ogactwo charyzmatyczne Kosciola), a takze aby ,rozwijal je z chrzescijafiska po-
0r3 i z odwaznym samokrytycyzmem, majac na celu jedynie budowe calej wsp6l-
noty, ktérej winien sluzyé kazdy specjalny charyzmat”(31).

8. Buduj wspélnote i wychowuj do wspélnoty

Zycie wspélnotowe, wspélnota, jest kolejnym polem formacyjnym. Vita conse-
frata, podkreslajac wage Zycia braterskiego jako ~wymownego znaku koscielnej
~omunii”, zaznacza, iz ,,wymiar braterskiej wspélnoty nie jest obcy ani Instytutom
Swieckim, ani tez indywidualnym formom zycia konsekrowanego” (42). Wspélno-
ta Jest wiec niezbednym skladnikiem kazdej formy zycia zakonnego. PC stwierdza

6tko: ~Zycie we wspélnocie na wzér Kosciola pierwotnego, podtrzymywane na-
uka ewangeliczna, §wietq liturgia, a zwlaszcza Eucharystia — ma dalej trwaé w
m(?dlitvvie i wspélnocie tego samego ducha” (15). A Pawel VI pytal: , Ktéz nie wi-
“l, jak niezmiernie pomaga do osiagniecia zjednoczenia z Bogiem dobrowolnie
Przyjeta wspélnota braterska z jej stalym i regularnym trybem zZycia?” (ET 34).
Niewigc dziwnego, iz Kosci6t od 0séb konsekrowanych oczekuje, by byly one ,,praw-
1Wyn—u mistrzami komunii i by Zyly jej duchowoscia, jako §wiadkowie i twércy owej
Wlfll komunii, ktéra zgodnie z zamyslem Bozym stanowi zwieficzenie historii czlowie-
W (VC 46); oczekuje, aby wspélnota braterska byla znakiem i §wiadectwem istnienia
OSSpéanty débr, braterskich uczué, wsp6lnoty modlitwy i wspélnej misji; oczekuje, aby
47;’}_3)' konsekrowane byly ,,zaczynem komunii misyjnej w Koéciele powszechnym” (VC
W !troszezyly sie ,,0 wzrost duchowosc komunii przede wszystkim wewnatrz swoich
SPOInot, a nastepnie w lonie koScielnej wsp6lnoty i poza jej obrgbem” (VC 51).
ch Samg wsp6lnote zakonna Kosciél widzi jako miejsce ,,nadziei i odkrywania du-
ablogoslawieristw — miejsce, w kt6rym milosé, czerpiaca moc z modlitwy, zrédia
®Munii, ma stawaé sie zasada zycia i zdrojem rado$ci” (VC 51); postrzega ja jako
;nar{edzie formadji” (PI 27),jako ,,szkole milosci” (Zycie braterskie, 35), jako , prze-
5 €N teologalng” (VC 42), jako , uprzywilejowane miejsce formacji” (VC 67). Samo
Ycie Orzy czasem z niej maxima poenitentia.
do odobna wspélnota jest tez seminarium, w ktérym alumni przygotowujacy sie
riy aplanistwa maja do§wiadczyé Kosciola w jego wszystkich wymiarach. Semina-
wom Jako wspélnota zycia, jako kontynuacja wsp6lnoty Apostoléw zgromadzonych
Nin 5 Jezusa, jako prawdziwa szkola Ewangelii i szkola pierwszego doswiadcze-
32ycia w komunii uczy Koéciola i umacnia w kandydatach poczucie wsp6lnoty z
3snym biskupem i z cala spolecznoscia kaplariska.
o Oro tak, to formatorzy winni wciagz na nowo — dla dobra calego Kosciola —
ski S/Mowa¢ niestrudzenie , bosko-ludzkie” dzielo budowania wspélnoty brater-

S, To ona pozwala poznaé trud i rado$¢ Zycia razem. W braterskiej wspélnocie

dy uczy sie zyé z tymi, ktérych Bég postawil obok niego, akceptuje ich cechy
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pozytywne i jednoczesnie ich odmiennos¢ i ograniczenia. W szczeg6lnosci za$ uczy
sig dzieli¢ otrzymanymi darami ku zbudowaniu wszystkich” (VC 67).

To dotyczy réwniez formadji kaplaniskiej. ,Swiadomosé Koéciota jako komunii
przygotowuje przysztego kaptana do prowadzenia duszpasterstwa wspdlnotowe-
go w Scistej wspélpracy z réznymi czlonkami Ko$ciola”(Pdv 59). Taka wspélpraca
zaklada poznanie i uznanie réznych daréw i charyzmatéw, powolari i odpowie-
dzialnoéci, jakie zlaczone sa z poszczegélnym czlonkami i wspolnotami. Zreszta
kaptariska komunia urzeczywistnia si¢ na réznych plaszczyznach; najpierw trzeba
wymieni¢ — za Dyrektorium (20-33) — wymiar nadprzyrodzony (z Tr6jca Swieta i
Chrystusem, z Ko$ciolem, w celebracji Eucharystii), potem wymiar urzedowy (z
hierarchia, z presbyterium, z zyciem konsekrowanym, z wiernymi §wieckimi, z€
wsp6lpracownikami), w koficu wymiar osobisty (modlitwa, przyjazs, braterstwo,
zaangazowanie polityczne i spoleczne). Przejawem komunii kaplariskiej jest tez zycie
wsp6lne, do ktérego zacheca Pdv (31,68,81). Naturalnym $rodowiskiem wspélnoto-
wym dla kaplana jest parafia. Kaplan ,jest i zyje dla niej; dla niej si¢ modli, studiuje
pracuje i podwigca sig; jest gotéw odda¢ dla niej Zycie, milujac ja jak Chrystus, za-
chowujac dla niej calq swoja milo§é i szacunek, pos$wiecajac jej wszystkie sily !
caly swéj czas” (Dyrektorium, 55). Pdv taka postawe nazywa ,milosciag pasterska"f
ktéra , jest przede wszystkim darem z siebie, calkowitym darem z siebie dla Ko$cio-
la, na obraz daru Chrystusa i we wspéludziale z Nim” (23).

Dlatego od samego poczatku formadji trzeba ukazywaé wymiar mistyczny wspdl-
noty, ktéry wprowadza w komunig trynitarng i pozwala kontemplowa¢ wielkie 1
wzniosle tajemnice Boga; trzeba przekonywaé, ze wsp6lnote buduje sie na funda-
mencie wspélnej modlitwy, liturgii, a przede wszystkim na sprawowaniu Euchary-
stii. Budujac wsp6lnote braterska, trzeba pamigtaé, ze wspoélnota jest darem, ktory
wymaga odpowiedzi, cierpliwego uczenia si¢ i walki, by uwolnié si¢ od egoizmu !
od leku ofiarowania si¢ braciom, by przezwyciezyé nadmierng spontaniczno$¢ !
zmienno$¢ pragnien.” Nalezy wigc polozyé nacisk na formowanie postawy tw6rcy,
a nie tylko konsumpcyjnego odbiorcy wspéinoty, postawy wzajemnej odpowiedzial
nosci, otwartoéci i gotowosci przyjecia daru drugiego czlowieka; trzeba formowa¢
do pomagania i przyjmowania pomocy; trzeba uczy¢ umiejetnosci zastapienia ko-
gos$, ale i ustapienia wlasnego miejsca innym. Nie mozna tez zapomina¢ o potrzebie
rozwijania zalet przydatnych we wszystkich relacjach ludzkich, takich jak dobre
wychowanie, uprzejmos¢, szczero§é, opanowanie, delikatnoéé, poczucie humort,
umiejetnos¢ dzielenia sie z innymi. Trzeba réwniez nieustannie od$wieza¢ w §wia-
domodci fakt, iz kazda wspélnota budowana jest na lasce Bozej i ludzkich stabo-
$ciach: nie ma wigc wspélnot idealnych, doskonalych, kazda wspéinota jest darem
i zadaniem nieustannego budowania (,,zawsze mozna co$ ulepszy¢”); to niedosko-
nalo$é i potrzeba trudu nie powinny jednak by¢é powodem do zniechecenia, lecz
wyzwaniem do podjecia na nowo swojej wedréwki.

I na koniec dwie rzeczy. Po pierwsze: bycie we wspélnocie w konkretnych re-
aliach zycia moze staé si¢ bardzo ucigzliwe. Formacja zatem winna u§wiadamia¢
trudnosci i ofiary, jakich wymaga zycie wspélne i prowadzié¢ do ich akceptacji W
imie ukochania wiasnego powolania i wlasnego instytutu.I po drugie: pokéj i upodo-
banie do przebywania razem s jednym ze znakéw krélestwa Bozego. Radoéé zycia -

? ,,Wspdlnota bez mistyki nie ma duszy, natorniast bez ascezy nie ma ciala” (Zycie
braterskie, 23).
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to udzial w Krélestwie. Wspélnota bez radosci to wspélnota wymierajaca. Formacja
Zatem musi wyrabia¢ tez zdolnod¢ wspdlnego swigtowania, umiejetnos¢ znalezienia
Czasu na wsp6lna rekreacje; musi dba¢ o pogode ducha, pokéj i radosé.?

9. Badz misjonarzem i formuj do misji

. Kolejnym obszarem formadji jest misja, ktéra zreszta zawarta juz jest w samej
Istocie powolania zakonnego i kaplariskiego, bo w wezwaniu Chrystusa do péjécia
2a Nim tkwi zawsze zadanie calkowitego po§wigcenia si¢ Jego misji, ktéra jest misja
obejmujaca caly $wiat; wiecej — ,pod dzialaniem Ducha Swietego, ktéry jest Zré-
dlem kazdego powolania i charyzmatu, samo zycie konsekrowane staje si¢ misja,
tak jak bylo nig cale zycie Jezusa” (VC 72). A wiec generalna misja zycia konsekro-
Wanego jest umacnianie i szerzenie krélestwa Bozego we wszystkich czeéciach §wia-
ta. Pierwszoplanowym ,narzedziem” misyjnym jest osobiste swiadectwo, potem
dopiero ida dziela wlasne i apostolaty, prowadzone zgodnie ze swoim charyzma-
tem i tradycja.

Mozna sobie wyobrazié, ze wszystkie instytuty niosa i glosza te sama, otwarta
calg Ewangelig, ale Duch Swiety kazdemu zgromadzeniu otwarl te ksiege na innej
Stronie. Stad - jak juz zauwazyla LG 46 - istnieje niezwykla rozmaito$é wspélnot
2akonnych i pelnionych przez nie misji. Sa wiec wspoélnoty oddane calkowicie kon-
templagji, wspdélnoty oddane dzielom misyjnym, wspélnoty oddane dzietlom apo-
Stolskim, wsp6lnoty oddane dzietlom charytatywnym czy wspélnoty oddane dusz-
Pasterstwu mlodziezy. Tak wigc wszystkie wspélnoty zakonne, réwniez kontem-
placyjne, ~nie zamykaja si¢ w sobie, lecz glosza Dobra Nowine, s diakonia i daja
Profetyczne swiadectwo” (Zycie braterskie, 58).

Jezeli misja calego zycia konsekrowanego polega na takim wiasnie profetycz-
Nym $wiadectwie, to w instytutach oddanych apostolstwu dzialalno$¢ apostolska
“alezy do samej ich natury. Dlatego w formacji trzeba od poczatku zwracaé uwage
nf‘ r6Wnowage miedzy dzialalnoscia apostolska a zyciem zakonnym. Ze wszyst-

ich stron stycha¢ wciaz nawolywanie Kosciola, aby zycie zakonne przepelnione

Ylo duchem apostolskim, a zycie apostolskie duchem zakonnym. Formula prosta,
3le trudna na co dzier do zrealizowania.
) l:Ormacja do misji zawiera w sobie w oczywisty sposéb réwniez formacje do
SWiadectwa (ale o tym traktuje przykazanie 5). Tutaj chodzi najpierw o uksztatto-
Wanie »2drowej duchowosci dziatania” (VC 74), o uczulenie na jedno$¢ miedzy kon-
templacja i dzialaniem. ,Jezeli brakuje nieustannego dazenia do takiej jednosci, w

az'dej chwili grozi niebezpieczenfistwo wewnetrznego zalamania, zagubienia i znie-
Checenia” (VC 74).

Dalej: osoba konsekrowana - jezeli ma owocnie pelni¢ swa misje — musi by¢é
v‘fPraWiona w uwazne §ledzenie znakéw opatrzno$ciowego dzialania Bozego w

Istorii, bo ,w wydarzeniach historycznych czesto ukryte jest Boze wezwanie do
dzialania” (VC 73).

Jan Pawel IT zauwaza (i zarazem podpowiada kierunek formacji): , Tylko ludzie
Nawykli do szukania we wszystkim woli Boga potrafia wlasciwie zrozumie¢ te Boze
WSkaZania, a potem odwaznie je realizowa¢ poprzez dzialania zgodne z pierwot-

2 ) ) .
thO jak dobrze i jak milo, gdy bracia mieszkaja razem; tam udziela Pan blogosla-
Wiefistwa i zycia na wieki” (Ps 133, 1-3).
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nym charyzmatem, a zarazem odpowiadajace potrzebom okreslonej sytuadji histo-
rycznej” (VC 73).

Réwniez w seminarium sprawa podstawowa jest formacja do misji. Kaplan pel-
ni przeciez swéj urzad nie tylko w Kosciele, lecz réwniez wobec Koéciola: jest usta-
nowiony kaplanem nie tylko dla Ko$ciola lokalnego, ale réwniez dla Koéciota po-
wszechnego. Tak wiec kazdy prezbiter - zjednoczony z Chrystusem — dziala w Jego
imieniu, jest Jego stuga w Kosciele jako tajemnicy, komunii i misji, i stad wywodzi
sie postannictwo misyjne kazdego kaplana (por. PDV 18). Juz zreszta Sobér podkre-
§lil, ze kaplani nie s przeznaczeni ,,do jakiejs ograniczonej i zacieSnionej misji, lecz
do najszerszej i powszechnej misji zbawienia; kazda bowiem posluga kaplariska
uczestniczy w owym uniwersalnym zasiegu misji powierzonej przez Chrystusa
Apostolom” (PO 10). Ze wzgledu wiec na nature swej postugi kaplani powinni by¢
przepojeni glebokim duchem misyjnym, dzieki ktéremu przywykna wybiegaé poza
oplotki wilasnej diecezji i narodu (por. PDV 18).

Rzecz jasna, ze naczelna misja kaplana nosi dzis imi¢ nowej ewangelizagji. Kosci6}
nieustannie apeluje do kaplanéw o nowa gorliwosé, o nowe metody i nowe sposoby
gloszenia i dawania §wiadectwa Ewangelii, 0 nowy styl duszpasterzowania.

Z kolei misja zycia konsekrowanego, nazwana w Vita consecrata ,,servitium cari-
tatis”, winna by¢ ze swej natury sluzbg ofiarnej mitosci, ,,shuzba przede wszystkim
najubozszym i najbardziej potrzebujacym” (VC 75). Formacja winna do takiej stuz-
by zaprawiad, taka stuzbe éwiczy¢, inspirowaé. U podstaw takiej stuzby stoi Duch
Swiety, ktéry sklania i uzdalnia do sluzenia drugim przez pokorny dar z siebie,
wolny od wszelkiej interesownosci.

Trzeba zawsze pamietaé, ze wspolnota zakonna wykonuje swa misje w okre-
$lonym Kosciele lokalnym, w ktéry — z natury rzeczy — wnosi bogactwo swej kon-
sekracji, swojego charyzmatu i swojego zycia braterskiego i ktéremu nadaje wy-
miar bardziej powszechny. W duchu prawdziwej komunii miedzy wspdlnota za-
konng a Koéciolem partykularnym, wydaje sig, Ze w formacji zycia konsekrowa-
nego do misji trzeba by zwrdci¢é uwage na dwa szczegdlne pola: parafie i ruchy
koscielne. W tym miejscu wypada przypomnieé, zZe najlepsza forma stuzby na
rzecz Kosciola jest wiernoéé wlasnemu charyzmatowi i zakonnicy powinni prefe-
rowad te parafie, ktére pozwalajg zy¢é we wspdlnocie i wyraza¢ wlasny chary-
zmat. Tak samo ma sie rzecz z ruchami koscielnymi: uczestnictwo w takim ruchu
przyniesie korzy$§é osobie konsekrowanej tylko wtedy, gdy bedzie umacnialo jej
specyficzng tozsamo$¢.

Formacja do misji winna wiec otwieraé umyst i serce mlodego zakonnika z jed-
nej strony na potrzeby Kosciola lokalnego, a z drugiej na znaki $wiata i nedze ludz-
ka: winna przynaglaé go do nieustannego, wytezonego dzialania; winna mu tez
przyblizy¢ , warsztat pracy”, nauczy¢ go metod apostolowania; winna tez uswia-
domié mu, ze metody i cele pracy apostolskiej trzeba dostosowywaé do aktualnych
potrzeb, w czym nalezy dochowywac¢ wiemnosci ,,duchowi i celom zatozyciela oraz
tradycgjom pézniej uksztaltowanym, a takze braé pod uwage zmienione warunki
historyczne i kulturowe, ogélne i lokalne, panujace w srodowisku, w ktérym si¢
dziala” (VC 71). A nade wszystko nie mozna zapomnie¢, iz w calej dziatalnosci
misyjnej ,,od kazdego oczekuje sie nie tyle sukcesu, co raczej wysitku wiernosci”
(VC 63); wiernoéci rozciagnietej na cale Zycie.
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10. Nie ustawaj w drodze i prowadz do formacji stalej

Ostatnie przykazanie — aczkolwiek skierowane jest pod bezposredni adres for-
Matora — ma na celu formagje stala, a wiec jego adresatami sa w jaki§ sposéb osoby
1<0nsel<rowane, ktére —aby nie usta¢ w drodze — musza , nieustannie poglebia¢ wier-
Nos¢ wobec charyzmatu i misji wlasnego Instytutu” (VC 65). Jezeli jednak ta norma
Znalazia si¢ w ,,dekalogu formatora”, to dlatego, iz wéréd celéw formadji poczatko-
Wej zapisano tez, ze ,ze wzgledu na dazenie do przemiany calej osoby wysilek
f‘)l'macyjny nigdy sie nie konczy” (VC 65). Podobnie czytamy w Zasadach formacji
k”Pfaﬁskiej w Polsce: ,,Formacja seminaryjna powinna obudzi¢ w kandydacie do ka-
Plaristwa pragnienie dalszego zdobywania wiedzy, a przede wszystkim rozpoczaé
Proces stalego dojrzewania w kazdej dziedzinie formacji kaplafiskiej: ludzkiej, du-
Chowej, intelektualnej i pastoralnej; powinna zawiera¢é zalgzki formacji stalej i uka-
Zywac jej potrzebe oraz dalsze etapy w zyciu kaplafiskim” (225). I to trzeba kazde-
Mu powolanemu zaraz na poczatku jego drogi u§wiadomié, bo on ,, musi otworzyé
Przestrzen swojego zycia na dzialanie Ducha Swietego i ofiarnie zaangazowaé sie
W proces formacyjny, przyjmujac z wiara pomoc ludzi, ktérych daje mu Bég i Ko-
SCA8Y” (VC 65). Trzeba mu to u§wiadomié, bo — ze wzgledu ,,na ograniczenia ludz-

€ natury” (VC 69) - proces ten jest dozywotni.

Pierwsze wzmianki o formaciji ciaglej mozna wyczytaé miedzy wierszamijuz w

C. Wéwezas jednak méwi sig bardzo oglednie o troskliwym staraniu, aby ,,dosko-
Nali¢ kulture duchowa, naukowa i techniczna” (18). W EE mowa jest o formacji
MNeustannej” (48), w MR o ,formadji stalej” (13), w OE o ,formacji permanentnej”;
Fla tomiast KPK nakazuje zakonnikom , przez cale zycie kontynuowadé gorliwie swo-
1 fOrmacje duchowa, naukowg i praktyczna” (kan. 661). Dopiero w PI ,formacja
“1agla” doczekala sie szerszego potraktowania (66-71).

. W tym ostatnim dokumencie wyluszczone tez zostaly argumenty za formacja
“lagl. Chodzio to, aby byé weiaz wyczulonym i wrazliwym na znaki Ducha Swie-
tego, ktére jawia sie zaréwno w historii indywidualnej, jak i w nadziejach i niepoko-
’ach_narodéw. Dalszym uzasadnieniem jest socjologia: we wszystkich dziedzinach
athWnoéci zawodowej, aby méc kontynuowacé prace, trzeba sig systematycznie
d.°1<sztalcaé:22 takie samo wyzwanie niesie przyszlos¢ wiary chrzescijariskiej w swie-
Cle Zmieniajgcym sie z coraz wigksza szybkoscia (por. PC 2). W koficu formacja stala
Jest Potrzebna, aby zintegrowaé (w duchu wiernoéci) sily twoércze rodzace sie wraz
“ rozwojem czlowieka w konkretnych okolicznosciach Zycia i spozytkowa¢ je zgod-
Nie z charyzmatem instytutu. I8¢ za Chrystusem znaczy byé w drodze, strzec sie
> OSthienia i zesztywnienie, aby by¢ zdolnym do dawania zywego i prawdziwego
SWiadectwa” (P] 67).
sfe programie formagji stalej chodzi o to, by objaé procesem c_>dnowy wszystlfie
I Y Zycia, tzn. nalezy prowadzi¢ ja wielowymiarowo, pamietajac przy tym o nie-

Ozdzielnogc réznorodnych jej aspektéw i o ich wzajemnym oddzialywaniu na sie-
tle: Formacja ciagla moze obejmowa¢ nastepujace aspekty: duchowos¢, metoda i

resei Pracy apostolskiej, doskonalenia doktrynalne i zawodowe oraz poznanie wla-

\

2 ..

"N.‘e ma obecnie zawodu, przedsiewziecia ani pracy, ktérych sprawne i odpowia-
3Jace potrzebom czasu wykonywanie nie wymagaloby nieustannego doskona-
er“? umiejetnosci. Potrzeba «dotrzymania kroku» dziejowym przemianom to jesz-

“2€ jedno ludzkie uzasadnienie formacji stalej” (PDV 70).
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snego patrymonium. Vita consecrata dorzuca jeszcze ,,wymiar ludzki i braterski”
(71), ktéry wymaga poznania samego siebie i wlasnych ograniczen. Szczegélnie
wazne s3 takie cechy osobowosciowe (o ktére trzeba solidnie zadbad), jak wewnetrz-
na wolno$¢, integracja uczuciowa, umiejetno$¢ komunikacji, pogoda ducha, wrazli-
wos¢ na cierpiacych, umilowanie prawdy i jednoznaczna zgodnos¢ stéw i czynéw.

Formagja stala — zauwaza trafnie PDF — ,,pozwala zachowa¢ «mlodosé» ducha,
ktérej nikt nie moze narzucié¢ z zewnatrz, ale ktdéra kazdy musi nieustannie odnaj-
dowaé w sobie samym. Tylko ten, kto zawsze pragnie uczy¢ si¢ i wzrastaé, zacho-
wuje te mlodosé (79).

Zaréwno PI(70), jak i VC (70) dziela cala formacje ciagla na 5 etapéw. Pierw-
szy dokument zaznacza, ze podzial ten nalezy traktowaé z pewna swoboda”, bo
Duch Swiety tchnie, kedy chce. W zwiazku z tym VC dodaje: , Istnieje pewien
rodzaj mlodosci ducha, ktéra nie przemija z czasem” Tak czy owak, nastepujace
etapy (a wszystkie przychodza i odchodza ,, w dynamice wiernoéci”) mozna uzna¢
za najbardziej istotne:

- pierwsze lata pelnego udziatu w dzialalnosci apostolskiej (przejscie z okresu
formadji podstawowe]j do pelnej odpowiedzialnosci za wlasne dzialanie);

- wiek $redni — koniec pierwszego dziesigciolecia (ryzyko przyzwyczajenia i ru-
tyny, pokusa rozczarowania niklo$cia rezultatéw);

- wiek dojrzaly (niebezpieczefistwo indywidualizmu lub zamkniecie si¢ w so-
bie, braku elastycznosci, rozluznienia dyscypliny):

- wiek podeszly (stopniowa rezygnacja z aktywnego Zycia, choroba wymusza
bezczynnos¢);

- chwila zjednoczenia si¢ z ostatnia godzina meki Pana (ostatni akt tajemniczeg0
procesu formacji).

Zasady formacji kaplariskiej w Polsce podkre$laja, iz ,formacja stala powinna
uwzglednia¢ konkretne okolicznosci, w ktérych zyje kaplan: wiek, do§wiadczenie,
zamilowanie, obowiazki” (22). Jesli chodzi o etapy, to uwypuklone s3 tu jedynie
trzy: pierwszy rok kaplaristwa, dalsze cztery lata postugi i czas przed objeciem pierw-
szej samodzielnej placéwki (229-231).

Trzeba tu koniecznie dodaé, ze na kazdym z tych etapéw moga pojawié sie sytu-
acje kryzysowe na skutek oddzialywania ré6znych czynnik6w zewnetrznych lub tez
czynnikéw natury bardziej osobistej. Kryzysy to tez wyzwanie dla formacji ciagle)s
dlajej programu i kierownikéw. Bo ,nikt nie moze zaniechaé starafi o wlasny wzrost
ludzki i religijny; nikt tez nie moze polegaé wylacznie na sobie i samodzielnie kiero
waé wlasnym zyciem; na zadnym etapie Zycia nie mozna uznaé, ze osiagnelo 5i€
taka pewnosé i gorliwoéé, iz nie trzeba juz sie szczegélnie troszczyé o zachowani€
wiernosci; nigdy tez czlowiek nie osiaga takiego wieku, w ktérym moze uznaé, 2¢
zakoriczyl sie proces jego dojrzewania” (VC 69).

Nie znam bardziej zarliwych tekstéw i przekonywajacych dowodéw — jesli iqh
ktos potrzebuje — na to, ze formacja dotyczy kazdego, Ze dzielo formagji znajduje 51¢
w samym sercu instytutu, jako element o decydujacym znaczeniu dla jego przyszlo-
§ci. Formacja bowiem jest gleboko zespolona z jego charyzmatem, duchowo$ciar
wsp6lnota i misjq. Warto wiec inwestowaé w formacjg, bo ona daje najwigksze pro”
centy od kapitalu, przynosi najwiekszg nadzieje!




