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MODLITWY JEZUSA W LUKASZOWYM OPISIE MEKI

Juz pobiezne zestawienie trzeciej Ewangelii z dwoma pierwszymi Synop-
tykami JUSwiadamia nam, ze Rukasz wprowadzil wiele zmian do materialu
zaczerpnietego z tradycji. Sytuacja komplikuje sie jeszcze bardziej po-
czawszy od opisu meki. W tekScie trzeciej Ewangelii dostrzega sie znaczne
réznice w stosunku do Marka. Te zmiany mozna sprowadzi¢ do trzech grup:
a) opuszczenia, b) dodatki, ¢) nieco odmienny uklad materialul. Nie mozna
wykluczyé, ze fiukasz korzystat z innych zZrodel niz pozostali Synoptycy. Ale
nie to bylo czynnikiem decydujacym o wspomnianych opuszczeniach, do-
datkach czy zmianach w ukladzie materialu. Dzisiaj wiekszo$¢ egzegetow
przyjmuje, ze réznice w Ewangelii Lukasza w stosunku do Marka i Mateusza
mozna wyjasni¢ jedynie odwolujac sie do pewnych tendencji teologicznych
dominujgcych w trzeciej Ewangelii. Ewangelista zebral material, korzysta-
jac z roznych zrodel, ale wycisngt na nim swoje pietno. Nie byl tylko ko-
lekcjonerem tradycji.

Te zmiany widaé wyraznie w czeSci dotyczgcej meki. Czytelnika trzeciej
Ewangelii uderza przede wszystkim obraz modlacego sie Jezusa, ktory kil-
kakrotnie wraca w opisie meki. Temat modlitwy wystepuje u pozostalych
dwéch Synoptykéw, ale nie z taka czestotliwo$cia jak w Ewangelii Ruka-
sza 2, Lukasz przedstawia ludzi modlacych sie (Ek 1, 10. 13; 2, 37; 5, 33), prze-
kazuje teksty modlitewne (Ek 1, 45—55. 68—79; 2, 14. 29—32) oraz zachety
do blagania Boga (Ek 6, 28; 10, 2; 18, 9—14; 21, 36). Inspiratorem modlitwy
jest Duch Sw. (Ek 1, 67—79; 2, 27—32; 3, 21—22; 10, 21; 11, 13). Trzeci Ewan-
gelista wspomina o modlitwach Jezusa, ktére przedstawili dwaj poprzedni
autorzy natchnieni (Ek 9, 16; 22, 17. 19. 41. 44), ale tylko on ukazuje Jezusa
modlacego sie przed chrztem (Ek 3, 21), w czasie publicznej dzialalnoSci
&k 5, 16), przed wyborem Dwunastu (Bk 6, 12), przed wyznaniem Piotra
(®k 9, 18), w czasie przemienienia (Lk 9, 28—29), w chwili powrotu uczniéw
z pracy misyjnej (Ek 10, 21), przed nauczeniem ,,Ojcze nasz” (Lk 11, 1), aby
utwierdzié wiare Piotra (Bk 22, 32) i z uczniami w Emaus (Ek 24, 30).

1 Por. A. Stéger, Eigenart und Botschaft der lukanischen Passionsgeschichte.
BK 34(1969), s. 4; J. Ried], Die evangelische Leidensgeschichte und ihre theolo-
gische Aussage, BL 41(1968), s. 76. Lukasz zmienia przede wszystkim kolejno$¢ pe-
rykop. Liste tych zmian podaje V. Taylor, Behind the third Gospel. A Study
of the Proto-Luke Hypothesis, Oxford 1926, s. 73. Por. J. A. Bailey, The Tradi-
tion Common to the Gospels of Luke and John, Leiden 1963, s. 18,

2 F J62wiak, Znaczenie modlitwy w dzielach $w. Lukasza, w: Studia z teo-
logii §w. ELukasza, red. F. Gryglewicz, Poznan 1973, s. 125—140.
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Z tego pobieznego przegladu wida¢ juz, ze temat modlitwy jest niezwykle
drogi trzeciemu EwangeliScie. Uderza to jednak szczegolnie w opisie meki.
Omawiajgc to zagadnienie musimy pamieta¢, ze Lukasz nie wyklucza ze swe-
go opisu tematu odkupienia, np. meka jako ofiara, ale bardzo wyraznie roz-
wija tzw. elementy parenetyczne, tzn. widzi zwigzek miedzy $miercig Chry-
stusa a zbawieniem ludzi na plaszczyznie przyczynowosci przykladowej3.

MODLITWA NA GORZE OLIWNEJ (LK 22, 39—46) 4

Wedlug Marka i Mateusza epizod rozgrywa si¢ w ogrodzie Getsemani
(Mk 14, 32; Mt 26, 36). Tymczasem w opisie fiukasza wida¢ juz na poczatku
perykopy pewna tendencje. Wydarzenie rozgrywa sie ,,na miejscu” (w. 40),
a wiec na Goérze Oliwnej, a nie u jej stop (w. 39). Mozna to uzasadni¢ racja-
mi teologicznymi. W trzeciej Ewangelii gora jest uprzywilejowanym miejscem
modlitwy 3. W ten sposob autor pragnie wskazaé¢, ze modlitwa jest dla niego
sprawa najwazniejsza. Eliminuje elementy drugorzedne, a wiec nie wspo-
mina o dwoch grupach uczniow (por. Mk 14, 33), leku i cierpieniu Jezusa
(Mk 14, 33), o przechodzeniu Chrystusa z jednego miejsca na drugie (Mk 14,
35. 37. 39. 40) 8. Jezus nie usprawiedliwia takze swego oddalenia. (Mk 14, 34),
ale natychmiast zaczyna od zachety: ,,Médlcie sie” (Lk 22, 40). Nastepnie
Chrystus znajduje sie w stanie agonii i modli sie jeszcze usilniej (,,jeszcze
usilniej sie modlil” — kk 22, 44). ,,Upad! na kolana i modlit sie” (w. 41). Cza-
sownik uzyty w czasie przeszlym niedokonanym {proseucheto — modlil sie)
wskazuje, ze stan ten trwal bardzo dlugo. W decydujacym momencie Chry-
stus modli sie kleczgc, podczas gdy zwykle czynil to stojac (por. £k 18, 1).
Autor uzywajac tych stow (,,na kolana” i ,,modlil sie’) opisuje postawe Je-
zusa 7. W podobny sposoéb bedzie sie modlil §w. Szczepan w czasie kamieno-

3 Por. E. Kdsemann, Das Problem des historischen Jesus, W: Exegetische
Versuche und Besinnungen, Gottingen 1960, T. 1, s. 199; J. Dheilly, Dictionnaire
Bibligque, Tournai 1964, s. 871; H. Troadec, Evangile selon saint Luc, Paris 1968,
s. 204; R. Zehnle, The salvific character of Jesus’ death in Lucan soteriology,
TS 30(1969), s. 443—444. G. Voss pisze: Die Begegnung mit dem gesamten irdi-
schen Lebensweg Jesu zu vermitteln, ist ein besonders Anliegen der lukanischen
Schriften. Dieses Anliegen entspringt bei Lukas nicht einem biographischen, son-
dern durchaus einem kerygmatischen Interesse, insofern es ihm darauf ankommt,
dem Vorbildcharakter des einzigartigen Lebensweges Jesu herauszustellen” (Die
Christologie der Lukanischen Schriften in Grundziigen, Paris 1965, s. 13).

4D L.De Lorenzi, La preghiera anima dell’evangelo, W: La preghiera nella
Bibbia e nella tradizione patristica e monastica, red. C. Vagaggini e G. Penco, Ro-
ma 1964, s. 171—172; M. Galizzi, Gest nel Getsemani, Roma 1972; W. Mo hn,
Gethesemane (Mk 14, 32—42), ZNW 64(1973), s. 194—208; D. Szojda, Modlitwa
Jezusa i pojmanie, W: Meka Jezusa Chrystusa, red. F. Gryglewicz, Lublin 1978,
s. 21—27.

 Por. H. Conzelmann, Die Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des Lu-
kas, Tubingen 1954, s. 38. J. Wellhausen tlumaczy to awersja autora w stosun-
ku do precyzyjnego okreslenia miejsca (Das Evangelium des Lucas, Leipzig 19132,
s. 127).

6§ B. Lyder uwaza, ze na skutek tych zmian modlitwa Jezusa w opisie Luka-
sza stracila calag moc (Engel und Blutschweiss Lc 22, 43—44, ZNW 32(1933), s. 268.
Nie wydaje sie to jednak stuszne.

7 ,La preghiera é dottrinalmente concepita, nel Vangelo di Luca, come l'eser-
cizio ginnico per eccelenza che consente al cristiano di matenersi in ,forma” e cioé
in condizione di sostenere e superare vittoriosamente la lotta nei confronti del
male... A tale norma atletica si adegna parimenti, quasi modello dei credenti, Gesu,
sempre (cf Lc 3, 21; 5, 16; 6, 12; 9, 28; 11, 1; ecc.) ma sopratutto in questo momento
decisivo della sua misione salvifica” (G. G. Gamba, Agonia di Gesu, RivBibIt
16(1968), s. 161).
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wania (Dz 7, 60) oraz $§w. Pawel w chwili pozegnania w Milecie ze starszymi
Kosciola efeskiego (Dz 20, 36; por. 9, 40; 21, 5). Wszyscy oni modlg sie kle-
czgc w obliczu $mierci, ktora ich czeka.

Podobnie jak we wszystkich modlitwach Jezus zwraca si¢ do Boga z wez-
waniem ,,Ojcze”. Postuguje sie¢ tym wyrazeniem nawet wtedy, gdy cytuje
stowa psalméw (por. Bk 23, 46). Tego wezwania nie mozna pomingé milcze-
niem, gdyz wskazuje ono, ze miedzy Jezusem a Ojcem istnial bardzo ser-
deczny stosunek, zwlaszcza w czasie modlitwy. Wprawdzie wspétczesny Chry-
stusowi judaizm oraz S$Swiat poganski poslugiwal sie wezwaniem ,Ojcze”
w odniesieniu do Boga8, ale w tym stowie nie bylo nigdy takiej serdecz-
no$ci, jak wtedy, gdy wypowiadal je Jezus. Za tym wyrazem ,,Ojcze” kryje
si¢ bowiem aramejskie ,,Abba” (por. Mk 14, 36). To slowo aramejskie trudno
jest przelozyé. W ten spgsob zwracalo sie male dziecko do ojca, nigdy nato-
miast nie poslugiwano sie tym wezwaniem w odniesieniu do Boga 9.

Ta wewnetrzna rzeczywisto$¢ i przekonanie Jezusa wyraza sie na zew-
natrz w Jego modlitwie. Ale w tym Swietle jest zupelnie zrozumiale, dla-
czego wola Ojca jest dla Chrystusa czyms$ ciggle zobowigzujacym (por. Lk 4,
1—13; 4, 17. 43; 9, 31; 18, 31—34; 24, 49). Podobna my$§l wystepuje takze
w omawianej scenie. W przededniu Smierci Jezus musi dokona¢ konfrontacji
z wola Ojca, ktory nakazuje Mu przyja¢ kielich cierpienia. Modlitwa Chry-
stusa jest spokojna. Prosi On tylko: ,,Ojcze, jesli chcesz, zabierz ode Mnie ten
kielich. Jednak nie moja wola, lecz Twoja niech sie stanie” (k 22, 42).
W modlitwie tej widoczne jest calkowite zawierzenie i poddanie si¢ Ojcu.
Akcentuje to zwlaszcza zwrot ,,jesli chcesz”. Bog wysluchuje tak doskonatg
modlitwe (Ek 11, 13; 18, 1—8). Dlatego nastepujace wydarzenia (ukazanie sie
aniola, ktory pociesza Jezusa; Lk 22, 43—44) sg tylko logiczng konsekwencja
modlitwy 10,

Na koncu opisu pojawia sie raz jeszcze wezwanie do modlitwy (Lk 22, 46),
w tej samej formie co na poczatku. Stanowi wiec ono ramy calego opowia-
dania. Te wezwania maja jeszcze tym wieksze znaczenie, Zze miedzy nimi znaj-
duje sie opis postawy Jezusa. Ponadto czasownik ,,modli¢ sie” i rzeczownik
,modlitwa” wystepuja pie¢ razy w tej perykopie. Modlitwa Chrystusa wy-
pelnia wiec calg scene 11. Postawa Mistrza z Nazaretu obrazuje wezwania pa-
renetyczne. Jezus stosuje praktycznie swojg nauke. Chrystus zachgca swych
uczniéw do modlitwy i daje im przykilad.

8J Jeremias, Vatername Gottes in NT, w: RGG VI, s. 1234; J. Gnilka,
Jesus und das Gebet, BL 6(1965), s. 81; G. Segala, La volontd del Figlio e del
Padre nella Tradizione sinottica, RivBibIt 12(1964), s. 266.

9 A. Gonzalez, La preghiera nella Bibbia, Francavilla al Mare 1970, s. 219—
220; J. Jeremias, Le Message central du Nouveau Testament, Paris 1966, s. 16—28.

10 Nie mozna podwazaé autentycznosci tych wierszy. Zob. F. Gryglewicz,
Krwawy pot Chrystusa Pana, W: Ze wspolczesnej problematyki biblijnej, Lublin
1961, s. 70—71; M. Kiddle, The Passion Narrative in st. Luke’s Gospel, JTS
36(1935), s. 275; K. G. Kuhn, Jesus in Gethsemane, EvTh 12(1952/53), s. 268;
B. Lyder, art. cyt., s. 265, 267, G. Segala, art. cyt, s. 263; M. Tuya, La ,ago-
nia” de Jesucristo en el Gethsemani, C Tom 82(1955), s. 522—523.

11 por. M. Dibelius, Gethsemane, W: Botschaft und Geschichte, Tiibingen
1953, T. 1, s. 269; W. Hillmann, Aufbau und Deutung der synoptischen Leidens-
berichte, Freiburg im B. 1941, s. 254; X. Léon-Dufour, Passion (récits de la),
DBS, Paris 1960, T. VI, kol. 1458; W. Otto, Gebet und Heil. Die Bedeutung der
Gebetspardnese in der lukanischen Theologie, Miinchen 1965, s. 83; G. Schnei-
der, Verleugnung, Verspottung und Verhdér Jesu nach Lukas 22, 54—61. Studien
zur lukanischen Darstellung der Passion, Miinchen 1969, SANT 22, s. 190; G. Se-

gala, art. cyt., s. 263.
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W tym opisie Lukasza temat modlitwy zlaczony jest z tematem kuszenia.
Koncepcja meki jako ,,pokusy” wywarla silny wplyw na .Rukaszowy opis
meki 12, Widoczne jest to w opisie modlitwy na Gérze Oliwnej. Wlasnie w te
noc Jezus doswiadcza ostatniej pokusy. Szatan po raz ostatni usiluje sprowa-
dzi¢ Jezusa z drogi cierpienia i $mierci. Modlitwa jest jedyna bronia przeciw
tym pokusom. Chrystus, wzmocniony modlitwg, zwycigza pokuse i odnosi
zwyciestwo. Zwigzek modlitwy z pokusa widaé takze dobrze w wezwa-
niu na poczatku i na koncu opisu (fk 22, 40, 46). Spojnik ,hina” (abys$cie)
akcentuje wyraznie tres¢ oraz cel modlitwy: ,,médlcie sig, abyScie nie ulegli
pokusie”

Yukasz, podkreslajac wiec pewne szczegoly, daje nam model. Jego opis
meki jest wyraznie skrocony w stosunku do Synoptykéw. Dochodza w nim
do glosu tendencje parenetyczne. Calo§¢ nastawiona jest na zachete do mod-
litwy. Jezus ukazany jest jako model doskonalego bojownika, ktoéry nie za-
lamuje sie w walce dzieki modlitwie. Mamy wiec w tej scenie przyklad, w ja-
ki sposéb nalezy oprzeé sie pokusie szatana 13,

W Swietle tego rozumiemy lepiej, dlaczego fukasz, uchodzacy powszech-
nie za historyka, opisuje wydarzenia w sposob niepeiny. Zwlaszcza scena na
Gorze Oliwnej jest Swiadomie niepeitna, gdyz Ewangelista nie ma zalozen bio-
graficznych, lecz stara sie wplynaé¢ na postawe czytelnika i dlatego ukazuje
jak Jezus cierpigey modli sie.

MODLITWA ZA NIEPRZYJACIOL (EK 23, 34a)

Yiukasz nie tylko nie waha sie nakre$li¢ przykladu modlacego sie Jezusa
na Gorze Oliwnej, ale kontynuuje to takze w dalszej cze$ci opisu. Podobnie
przedstawia rowniez Chrystusa na krzyzu, gdy wypowiada On ostatnie stowa.
Wediug trzeciego Ewangelisty Jezus uczy takze z wysokosci krzyza, gdy
przekazuje swoj testament tym, ktorzy pozostajg na ziemi 14,

Zawsze zwracano wielkg uwage na ostatnie stowa wielkich ludzi. Szcze-
golnie jednak uczniowie starali sie nie pominaé¢ ostatnich wypowiedzi swych
wielkich przywoédecow 15, Nic wiec dziwnego, ze zwolennicy Jezusa oraz pierwsi
chrzeScijanie przywigzywali niezwykla wage do ostatnich slow swego Mistrza
w czasie cierpien na krzyzu, tym bardziej, ze od poczatku specjalnie meka
Chrystusa przyciggala ich uwage.

W opisie meki u fiukasza znajdujemy wiele dodatkéw, ktore trzeci Ewan-
gelista zaczerpnal z jakiego§ wlasnego zrdodila. W ten sposob wprowadzil on
tematy teologiczne, na ktérych mu bardzo zalezy. Do takich dodatk6éw na-
lezy modlitwa Jezusa za oprawcow (Ek 23, 34a). Autentyczno$é tych stow jest
dyskusyjna i jeszcze dzisiaj niektorzy egzegeci zastanawiaja sie, czy nie po-
chodza one z Dziejow Apostolskich (7, 60) 18, Nie mozna jednak wykaza¢, ze
powstaly one pod wplywem opisu meczenskiej Smierci sw. Szczepana. Ta
modlitwa jest wiec autentyczna, mimo iz opuszcza jg wiele Swiedectw. Nie

12 M. Bednarz fukaszowa koncepcja meki Jezusa, W: Meka Jezusa Chrystu-
sa, red. F. Gryglewicz, Lublin 1978, s. 97—102.

13 Por. C. H. Dodd, Historical Tradition in the Fourth Gospel, Cambridge 1963,
s. 65, W. J. Harrington, St. Luke, W: NCC, London 1969, s. 1018; W. Otto,
dz. cyt., s. 97; F. Pelce, Jesus @ Gethsémani. Remarques comparatives sur les trois
récits évangéliques, W: Foi et Vie 65(1966), Nr 4, s. 97.

U X Léon-Dufour, art. cyt., kol. 1470—1471.

15 Por. T. Bom an, Das letzte Wort Jesu, StEv 17(1963), s. 103.

16 Brak ich w kodeksach B D W,
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jest to pozniejsza interpolacja 17, Jest niezwykla i dlatego nie mogta by¢ wy-
myS$lona 18,

Ale zagadnienia przynaleznosci tego fragmentu do pierwotnego tekstu nie
mozna rozwigzaé¢ jedynie w oparciu o §wiadectwa zewnetrzne. Znaczenie waz-
niejsze sa kryteria wewnetrzne. Opuszczenie tej modlitwy pochodzi byé moze
z przekonania pewnych chrzescijan, ktorzy uwazali, ze Bdég nie moze prze-
baczyé¢ Zydom ukrzyzowania Syna i z pewnoscia ich ukarze zgodnie z zapo-
wiedzig Jezusa (Lk 20, 16; 21, 24; 23, 29—31) 19, Bylo to za§ mozliwe tym
bardziej, ze modlitwe te opuszczaja dwaj pierwsi Synoptycy. Ponadto za jej
autentycznoscig przemawia fakt, ze harmonizuje ona dobrze z oredziem i nau-
ka Jezusa w trzeciej Ewangelii. Modlitwa Chrystusa za nieprzyjaciot odpo-
wiada Lukaszowej koncepcji Jezusa jako zbawcy grzesznikow. W tej modlit-
wie najlepiej wyraza sie milo§¢ Zbawcy, pochylajacego sie nad nedzg ludzka,
bedaca gléwnym motywem calej trzeciej Ewangelii (por. 1, 78—79; 2, 10—11.
29—31; 4, 18—21; 6, 27; 11, 4. 9). Wreszcie wedlug nauczania pierwotnego
Kosciola ci, ktorzy skazali Jezusa na $mieré, uczynili to z niewiedzy (Dz 3,
17; 13, 27).

Na krzyzu Jezus modli sie za nieprzyjaciol. Cierpienia oraz niesprawiedli-
wos¢ nie zawroécily Go z drogi mitosci. Chrystus uczyl stowem mitoSeci bliz-
niego, a obecnie realizuje to, czego wymagal od swych uczniow (Lk 6, 27—36;
17, 3). Uezniowi, ktéory kontempluje Go na Kalwarii, Jezus daje przyklad
przebaczenia krzywd 20, Chrystus nie odpowiada na zniewagi przeklenstwa-
mi, ale modli sie w intencji oprawedéw i usprawiedliwia ich postawe. Po raz
trzeci w czasie meki realizuje prosbe ,,Ojcze nasz” 2!, Jezus wcze$niej chcial
skloni¢ Judasza do nawrodcenia i uleczy! ucho studze arcykaplana, ktory przy-
szedl go uwiezi¢, a obecnie zawieszony na krzyzu modli sie za swych nie-
przyjaciotl.

Ten rys Chrystusa nie przypomina postawy meczennikéw judaizmu. Wspoi-
czesny Jezusowi judaizm mial swoich meczennikow. Czasy przeSladowan do-
starczyly wiele przykladow. Opisy meczenstwa tych ludzi przekazywano na
piSmie, aby budowaé potomnych. Ale Jezus przewyzsza meczennikéw judaiz-
mu. W opisach judaistycznych nie ma przykiadu meczennika, ktéory modlitby
sie za swoich wrogéw 22, Meczennicy judaizmu drwia ze swych oprawcow
i modlg sie tylko w intencji narodu izraelskiego. Ze wzruszeniem czytamy
opis meczenstwa braci machabejskich i ich bohaterskiej matki (2 Mch 7), ale
ich postawa jest niepodobna do zachowania sie Jezusa. Groza kroélowi, ktory
ich karze (2 Mch 7, 19), drwig z wrogéw i pobudzajg ich do gniewu, zyczac

17 W. J. Harrington, dz. cyt, s. 1019; E. Klostermann, Das Lukasevan-
gelium, Tiibingen 19292 THK, s. 225; A. R. C. Leaney, A Commentary on the
Gospel according to st. Luke, London 1958, s. 287; C. Stuhlmueller, The Gos-
pel according to Luke, W: The Jerome Biblical Commentary, London 1970, T. 2,
s. 161; K. H . Rengstorf, Das Evangelium nach Lukas, Gottingen 1969, s. 271;
T. Zahn, Das Evangelium des Lukas, Leipzig 19132, s. 699, n. 6; H. Langkam-
mer, Jezusowe stowa z krzyza, W: Meka Jezusa Chrystusa, red. F. Gryglewicz,
Lublin 1978, s. 76—77.

18 A, Hamman, La priére, T. 1. Le Nouveau Testament, Tournai 1959, s. 93.

19 W. Grundmann, Das Evangelium nach Lukas, Berlin 1969, s. 432; W.J.
Harrington, dz. cyt, s. 1019, G. Schneider, dz. cyt, s. 186 n. 120; T. Zahn,
dz. cyt., s. 699 n. 6.

20 A Vanhoye, Structure et théologie des récits de la Passion dans les Evan-
giles synoptiques, NRT 89(1967), s. 160.

21 F, Hauck, Das Evangelium des Lukas (Synoptiker I), Leipzig 1934, s. 284.

22 Por. H. Surkau, Martyrien in jidischer und friihchristlicher Zeit, Gottin-

gen 1938, s. 97.
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im nieszczes¢ (4 Mch 9, 19) 2. Postawa Jezusa nie ma wiec odpowiednika
w judaizmie.

Ta modlitwa, z ktorej przebija przebaczenie i milo$¢ w stosunku do nie-
przyjaciol, pojawi sie na nowo w KoSciele w czasach prze§ladowan. Sw. Szcze-
pan poéjdzie podobng droga. Pierwszy meczennik modli sie podobnymi slo-
wami za przeSladoweow, ktorzy go kamienujy: ,,Panie, nie poczytaj im tego
grzechu” (Dz 7, 60). Idzie drogg Mistrza. W chrzescijanskich opisach me-
czenstw prze§ladowani modla sie tak jak Jezus w intencji nieprzyjaciol 24,
Chrystus stal sie modelem i wzorem.

OSTATNIE SLOWA JEZUSA NA KRZYZU (LK 23, 46)

Wszyscy Synoptycy przekazuja ostatnie slowa Chrystusa wypowiedziane
na krzyzu. W przekazie wida¢ duze podobienstwa, ale dostrzega sie takze
réznice. Zjawisko to mozna wyjasni¢ w ten sposob, ze EwangeliSci przeka-
zuja opis wydarzenia, jakie sie rzeczywiscie rozegralo. Roznice s3g wynikiem
pewnych tendencji uwidaczniajacych sie w poszczegoélnych Ewangeliach.

Mateusz (27, 46) przedstawia meke Jezusa jako zwyciestwo i dlatego z mod-
litwy Chrystusa na krzyzu przebija radosé¢ i triumf 25. Podobnie jest w Ewan-
gelii Marka (15, 34), gdzie slowa setnika (15, 39) potwierdzaja taka interpre-
tacje. Liukasz zmienia natomiast nieco ujecie. Dwaj pierwsi Synoptycy wspo-
minajg tylko o ostatnim okrzyku Jezusa. Zanim Chrystus umrze, wyraza
z wysoko$ci krzyza $wiadomo$é opuszczenia: ,,Eloi, Eloi, lama sabachthani, to
znaczy: Boze mYj, Boze moédj, czemu$ Mnie opuscil? (Mk 15, 34). Te slowa
wywolaly drwiny oprawcéw, gdyz uwazali oni, ze Jezus wzywa pomocy Elia-
sza. Jednakze ten okrzyk Chrystusa jest modlitwa, chociaz nie tak wyraznag
jak w Ewangelii Lukasza. Stowa te bowiem pochodza z psalmu 22. Jest to
pierwszy wiersz psalmu. Jezeli to jest modlitwa Jezusa w ostatniej chwili
Jego zycia, to w takim razie nie mozna sie zatrzymaé na pierwszych stowach
psalmu, ale nalezy czyta¢ calos¢. Psalm 22, zaczyna sie od stéw wyrazajacych
lek, ale konczy sie tonem ufno$ci. Zydzi oraz pierwsi chrzescijanie, styszac
jakis fragment z Pisma Sw., przypominali sobie jego kontekst. Tymczasem
z ostatniej czeSci psalmu 22 przebija ufno$é nieszczeSliwego: ,,Bede glosit
imie Twoje swym braciom i chwali¢ Cie bede posréd zgromadzenia.. Bo
On nie wzgardzil ani sie nie brzydzil nedza biedaka... i wystuchal go, kiedy
ten zawolal do Niego” (w. 23 i 25). Jezus, modlac sie slowami Starego Testa-
mentu, wyraza przekonanie, ze po Jego opuszczeniu przyjdzie triumf. Chry-
stus jest niewzruszony w ufno$ci w stosunku do Ojca 26, Ale nawet gdybys-
my wzieli te stlowa niezaleinie od psalmu, to jednak nie sa one okrzykiem
rozpaczy. Wskazujg tylko na koniec cierpien mesjanskich. Podobny okrzyk
pojawia sie czesto w Starym i Nowym Testamencie jako znak apokaliptycz-

23 Podobne rysy pojawiaja sie w ,Dziejach Meczennikoéw” chrzescijanskich. Por.
H. W.Surkau, dz. cyt,, s. 97, W. Grundmann, dz. cyt., s. 432.

2 E. Lohse, Mdrtyrer und Gottesknecht, Untersuchungen zur urchristlichen
Verkiindigung vom Siihntod Jesu Christi, Gottingen 1955, s. 130.

% Por. T. Boman, art. cyt, s. 110; L. P. Trudinger, Eli, Eli, lama Sabach-
thani? A Cry of Dereliction? or Victory? JETS 17(1974), s. 235—238; J. Homerski,
Ewangelia wedlug $w. Mateusza. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz, Poz-
nan 1979, s. 352—353; por. H. Langkammer, Ewangelia $w. Marka. Wstep —
przeklad z oryginalu — komentarz, Poznan 1977, s. 348—349.

% P. Benoit, Passion et Résurrection du Seigneur, Paris 1969, s. 222
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ny (por. Iz 40, 9; Jr 33, 11; 1 Tes 4, 16; Ap 1, 10; 4, 1). Slowa Jezusa wska-
zuja wiec, ze wchodzi On w uwielbienie jako krol mesjanski 27,

Jednak Lukasz nie przekazuje tej modlitwy Jezusa, ale w usta Chrystusa
wklada stowa psalmu 31, 6. Ten psalm jest modlitwa przeSladowanego i bla-
ganiem sprawiedliwego, ktoéry czuje sie opuszczony, ale calg ufnoéé poklada
w Bogu. T. Boman 28 uwaza, ze Marek przekazuje wiernie slowa, jakie Jezus
wypowiedzial na krzyzu. Jednak slowa Chrystusa sprawialy trudno&¢ i ta
modlitwa byla niezrozumiata. Dlatego f.ukasz dokonal zmiany. Pragnie prze-
kaza¢ nie tyle forme modlitwy Jezusa, co raczej jej tresé¢ 2. W Ewangelii
Lukasza modlitwa koncowa zastepuje ostatnie slowa Jezusa z Ewangelii Mar-
ka (15, 34) i Mateusza (27, 46).

Slowa psalmu 31 podkreslaja wielko$é Jezusa. W judaizmie zalecano, aby
wspomniany tekst stanowil modlitwe wieczorng 3. Wieczorem czlowiek po-
winien powierzy¢ Bogu swego ducha. Podobnie nalezalo czynié, gdy nadcho-
dzil wieczor zycia. Nic wiec dziwnego, ze pobozni Zydzi przyjeli ten psalm
jako modlitwe wieczorng. Wedlug koncepcji zydowskich czlowiek otrzymal
od Boga ducha i1 winien Mu go zwracaé w chwili $mierci. Dla poboznego
Zyda sen stanowi jakby poczatek $mierci 31.

Jezus umierajac wypowiada stowa ufnosci. Oddaje swego ducha Ojcu, po-
dobnie jak czynil to pobozny Zyd kazdego wieczoru. Juz slowo ,,Ojcze”, jako
okre$lenie Boga, wskazuje, ze Chrystus nie czuje sie zawiedziony mimo cier-
pien, jakie Go spotykaja. Akceptuje z poddaniem wole Ojca (por. Lk 18, 31).
W ten sposob daje do zrozumienia, ze Smier¢ nie jest koncem, ale poczatkiem
nowego zycia, jakie moze udzieli¢ Ojciec. Ewangelista wydaje sie klasé silny
nacisk na pewne slowa. Jezus nie ,joddaje” Ojcu swego ducha, ale Mu go
»powierza” w pelnej swiadomosci. Jezus wyciska wiec na psalmie pietno
osobiste. Jego ostatnie slowa sg ostatnim aktem synowskiego oddania w sto-
sunku do Ojca, ktorego wole pelni do konca, aby dokona¢ zbawienia 32,

Umierajacy Chrystus dajé przyklad doskonalego zawierzenia Ojcu. Te po-
stawe wyraza przy pomocy psalmu 31, ktory dobrze oddaje pouczenia, jakie
Jezus przekazywal znacznie wczesniej (por. Lk 12, 22—31). Do konca opisu
meki Lukasz akcentuje wiec przyklad, jaki daje Chrystus 33. Postawa Jezusa
jest wzorem dla uczniow. Meczennicy nasladujag swego Mistrza. Paralelny
epizod znajdziemy w Dziejach Apostolskich (7, 58—60). Umierajacy §w. Szcze-
pan modli sie jak jego Mistrz. Pierwszy meczennik umierajac na$laduje Je-
zusa.

W opisie meki Lukasz kilka razy wspomina o modlitwie Jezusa. Wiasnie
w czasie cierpienia Chrystusowa modlitwa ufnosci osigga punkt kulminacyj-
ny. Mistrz z Nazaretu modli sie i na Gorze Oliwnej stacza straszliwa wal-
ke w czasie ostatnich chwil zycia. Ewangelista podkre$la, ze zar6wno w Get-
semani, jak i na krzyzu Jezus wypelnia Bozy plan. Jego postawa wywiera

27 H. Bartsch, Historische Erwidgungen zur Leidensgeschichte, EvTh 22(1962),

s. 452.

28 Art. cyt., s. 119.

29 Por. jednak A. George, Tradition et rédaction chez Luc. La construction du
troisiéme Evangile, ETL 43(1967), s. 117.

¥ Por. P. Benoit, dz. cyt.,, s. 225.

M K. H Rengstorf, dz. cyt., s. 272—275.

2 A, Hamman, dz. cyt., s. 94.

BV A Vanhoye, art. cyt, s. 160.
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plyw na uczniow. Autor natchniony przedstawia Chrystusa jako wzor do
nasladowania w modlitwie. Lukasz, ukazujac ten model, pragnie wskazaé, ze
modlitwa 1gczy Jezusa w sposéb specjalny z Ojcem. Ten sposéb przedsta-
wiania Chrystusa harmonizuje z opisem sylwetki Mistrza z Nazaretu w calej
Ewangelii Lukasza. Autor Ewangelii mogt wykorzystaé pewne tematy znane
juz wczeéniej w lonie pierwotnego chrze$cijanstwa (modlitwa, pelnienie woli
Ojca) 34, ale, jak $wiadcza zwlaszcza Dzieje Apostolskie, stworzyt on, postu-
gujac sie elementami tradycji, wlasng koncepcje ukazujgc Jezusa jako wzor
w modlitwie.

LA PRIERE CHEZ S. LUC EVANGELISTE

Résumé

Le troisiéme Evangéliste n’est pas seulement collectionneur et transporteur de
la tradition. Il a rassemblé des matériaux de la tradition, ensuite il leur a laissé
son empreinte. Son travail rédactionnel donne a la description de la Passion chez
lui certains traits caractéristiques. Surtout la maniére de présenter la Passion com-
me ,,une tentation” indigque la tendance parénétique du récit lucanien. L’auteur
place le probléme de la Passion au niveau spirituel. La Passion est la derniére
tentation de Satan.

Jésus chez Luc doit s’opposer au pouvoir de Satan et son but est le sermonter.
Dans la conception du troisiéme Evangéliste la Passion est présentée comme le
plus haut développement du pouvoir de Satan et toute I’histoire de la Passion
actualise 'attaque decisive de l’adversaire du Christ.

Cette conception a influencé le récit de cet Evangéliste, surtout la présentation
de la scéne au Mont des Oliviers et sur le Calvaire.§I1 souligne I'importance de la
priére dans son Evangile mais spécialement dans la *Passion ou il montre Jésus en
priére. Chez lui la priére est une force et une source de lactivité du Christ. Cette
présentation de l’attitude de Jésus en priére a une signification didactique.fQuand
il montre la silhouette du Maitre de Nazareth il veut instruire.

Pour ce motif la scéne au Mont des Oliviers a une composition spéciale et un
schéma: unjencouragement du Christ a la priére pour ne pas tomber dans la ten-
tation — Vexemple de Jésus — l'encouragement réitéré a la priére dans la tenta-
tion. L’attitude du Christ, comme un exemple, se trouve au centre de la scéne. Par
conséquent la priére occupe la premiére place dans cette scéne.

Dans: le -récit de Liuc le Christ est un exemple qui montre comment il faut
résister a la tentation de Satan en priant. .BDans—ecette scéne au Mont des Oliviers,
Tauteur désigne un modéle pour tous ceux qui se trouvent dans la lutte avec la
tentation et désirent rester fideles a la volonté de Dieu.

Luc montre aussi un exemple de la priére de Jésus sur la croix quand il expri-
me les derniers mots du.-Ghrist. Chez lui Jésus continue 4 enseigner du haut de
la croix.{La priére du Christ pour ses meurtriers fajt.aussi partie des additions de
Yauteur {Lc. 23,-34a). Cette priere exprime la grandeur du pardon et ’amour miséri-
cordieux, Jleitl-motiv-de tout I'Evangile de Luc. Le Maitre de Nazareth enseignait
'amour du prochain (Lc 6, 27—36; 17, 3) et maintenant il le vit, sur le Calvaire
en donnant 1’exemple du perdon des offenses.

Luc donne- sa propre interprétation des derniers mots de Jésus sur- la croix.
Le Christ, en mourant, transmet son esprit entre les mains de son pere, en disant
la parole de la confiance, comme un juif pieux, pendant la priére du soir.

Donc dans la Passion la priere du Christ atteint son sommet. Cette présentation
de Jésus en priére a des connexions avec la description de la silhouette du Maitre
de Nazareth dans tout I’Evangile de Luc.

4 Por. V. Taylor, dz. cyt, s. 256; F. Re hkop{, Die lukanische Sonderquelle.
Ihr Umfang und Sprachgebrauch, Tibingen 1959, s. 40 n. 2.



