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GENEZA SZKOLY LE SAULCHOIR

Powtarzajace si¢ pytania o naukowy rodowéd filozofa czy lcologz.l w.skazuja
Na wazng rol¢ Srodowiska formacji intelektualne;j. Nflwcl w obrgbic ]cdnc'gc?
kregu kulturowego istnieje r6znorodno§¢ centréw Zycia umyslowego. Béwmcﬂz
wewnatrz Kosciola wystgpuje zjawisko wielu odmicnnych "s.zkél tcolognczfxych .
Wainicjsze ofrodki ksztalcenia oraz twérczosci tcologi_c‘znq f)dzna.cz_a]q si¢ .bof
wicm charakterystycznymi, im tylko whasciwymi ccchami. NajezgSciej chodzi tu
O takie czynniki, jak: historyczny rodow6d szkotly, wspélczcsny‘ kontckst sp(.)-
lcczny i zwigzana z nim pcwna szczegllna wrazliwo§¢ duchowa, wiodgce postacie
myslicicli, nadajacych kicrunek badaniom i wywicrajacych .znaczny w!)lyw na
uczniéw, a ponadto stosowane mctody, gléwny przcdmiot zaintercsowan nd.. w
zwigzku z tym warto zapytaé: Jak rodzi sig szkola lcologicznz}? Co dccyduje .o
jej rozwoju lub zmicrzchu? Na czym polega zasadnicza rola mistrz6w? Sprébu']-
my odpowicdzicé na te pytania na przykladzie domikafiskicj szkoly Le Saulchoir.
Nicwatpliwic nalezy ona do tych katolickich o§rodkéw XX w., kiérc wywarly
decydujacy wplyw na ksztalt wspélczesncj mysli teologiczncj.

Tr.O HISTORYCZNE

Na skutck wydalenia zakonéw z Francji dom formacyjny dominikanskicj pro-
wincji paryskicj zostal przeniesiony do Belgii. W pazdzierniku 1904 1. w
Kain-la-Tombe k. Tournai, w posiadloéci zwanej Le Saulchoir, grupa duchowych
synéw §w. Dominika rozpocz¢la studia filozoliczno-teologiczne. Wowczas nikt
pewnic nic przypuszczal, ze kilkanascie lat péZniej powstanie tu prezny oSrodck
intclcktualny, dynamicznic oddzialujacy na zycie Kosciola XX w. Dom forma-
cyjny w Belgii od poczgiku przenikala jednak Zywa $wiadomoSC, ze w prostcj
linii wywodzi si¢ on z bogatego duchowego dziedziciwa klasztoru Saint-Jacques
w Paryzu. Klasztor ten od XIII w.,, §ciSle zwigzany z Uniwersytctem Paryskim,
stanowil jeden z waznicjszych oSrodkéw rodzjcej si¢ tcologii scholastycznej,
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gléwnic dzigki przcbywajacym w nim Albertowi Wiclkicmu (1242-1246) i Toma-
szowi z Akwinu (1252-1259, 1269-1272). Francuscy dominikanic na wyganiu
prébowali kontynuowaé wiclka tradycj¢ klasztoru nad Sckwang i podjeli wytgzo-
ng prac¢ umystowa. Historyczny kontckst poczatku XX w. byl nicwatpliwic
dodatkowym bodZcem do intensywnych badafi. Nalezy zatem nicco szerzej nakre-
$li¢ uwarunkowania historyczno-spoteczne, kiére w duzej micrze tworzyly dogod-
ng glebg dla powstania szkoly Le Saulchoir.

1. Niepokoje przetomu wiekéw

Wraz z post¢gpem naukowym w 2 pol. XIX w. réwnicz w dyscyplinach ko-
Sciclnych dokonalo si¢ pcwne ozywicnie. MyS§l tcologiczna, nic wychodzac
wlaSciwic poza postawe apologetyczng, zajgla si¢ przede wszystkim zagadnicnicm
aktu wiary. Magistcrium usci§lilo swoje stanowisko w palacej kwestii wzajem-
nych rclacji rozumu i wiary orzeczcniami Soboru Watykafiskicgo 1. Przed teolo-
gia stan¢lo wéwczas ogromnc zadanic prowadzcnia poglebioncej rcfleksji i kry-
tycznych badan tej tematyki. Wymagato to od tcologii nade wszystko odnowicnia
wiasncj mctody. Dotychczasowa apologetyka bowicm tylko w niewiclkim stopniu
posltugiwala si¢ mctodami krytycznymi. Ponadto zaréwno racjonalizm, jak i fi-
dcizm przyniosly szereg nicpokojacych pytafi i obudzily nowe nurty myS$lenia tak
na zcwngtrz, jak i wewnglrz Kosciola. Nalezalo wej§€ w powazniejszy dialog z
pradami filozoficznymi i poszukiwa¢ form przckazu prawd objawionych bardzicj
dostosowanych do éwczesnej mentalnosci.

OSrodki tcologiczne tamtego okresu nic byly wystarczajgco przygotowance do
podjecia wyzwania rzuconcgo przcz zmicniong sytuacje kulturows. Ich stabosé
wynikala m.in. z powigzania z watpliwcj jakoSci [ilozofig, w ktdrcj tradycja
tomistyczna micszala si¢ z dzicdzictwem my§li Kartczjusza. Ponadto w wiclu
krajach brakowalo instytucji i uniwersytciéw oraz niczbg¢dnych narzgdzi pracy,
ktére pomoglyby w systcmatycznym podjgciu nowych zadaf. Stan slabosci szcze-
gélnic dat si¢ odczué we Francji. Tradycyjne o$rodki studiéw tcologicznych w
wickszoSci zostaly rozwigzane. Jednoczeénic ok. r. 1890 Francja stala si¢ kolebka
nowych kicrunkéw filozoficznych, zwigzanych z takimi my§liciclami, jak: Berg-
son, Blondcl, Durkhcim, Brunschwicg, Hamelin. Mimo powaznych trudnosci tco-
logia francuska podj¢la wyzwanic i starala si¢ utrzyma¢ odpowicdni poziom stu-
di6éw oraz odpowiada¢ na zapotrzcbowania czasu. Przejawem jej twérczej dzialal-
noSci bylo rozpoczg¢eie wydawania Dictionnaire de théologie catholique (1897).

Na poczatku XX w. Francja stala si¢ ojczyzng kryzysu zwanego modcrniz-
mem. Ten krétkotrwaly wstrzgs intelcktualny odbil si¢ szerokim echem w teolo-
gii i filozofii katolickiej. Modernizm postawil pod znakicm zapytania niemal
calo§¢ tradycyjnej mysli chrzc§cijafiskiej, poczynajac od takich pojeé, jak: obja-
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wicnie, dogmat, poznanic droga wiary. Dwie autorytatywne interwencje pap. Piu-
sa X w 1907 r. wynikaly z pewnoscia ze §wiadomoSci powagi sytuacji. Jedno-
czcénic wprowadzity w KoSciele klimat poczucia zagrozenia i niculnoSci, a w
tcologii wzmocnily postawy obronne. Prowadzenic autentycznych poszukiwan tc-
ologicznych stato si¢ zajgcicm niczmicrnie nicwygodnym. Dopicro wybuch I woj-
ny Swiatowej i szok przez nig wywolany przy¢mily nicpokoje zwiazane z kryzy-
sem modcrnizmu. Po zakoficzeniu wojny, nicjako juz w oczyszczoncj atmosferze,
nadszedt szczeg6lnie plodny i konstruktywny okres dla tcologii francuskicj.
Powoli ustgpujc klimat nicufno§ci wobcc tcologéw i bezpowrotnic wydaje si¢
Przemija¢ czas jednostronncj apologetyki. Rozwijajg si¢ badania biblijnc i mnoza
Studia z zakresu teologii pozytywncj. Podcjmuje si¢ poglgbione prace nad mysSla
wiclkich mistrzéw z przeszioSci. Powstaja preine teologiczne oSrodki naukowe,
Pojawiajg si¢ cenne dzicla i nowe czasopisma. Wszystko to sklada si¢ na szcroki
kontekst powstania i rozwoju szkoly Le Saulchoir. BezpoSrednicgo podioza jcj
Wzrastania nalczy upatrywaé w odrodzcniu tomizmu.

2. Odrodzenie teologii tomistycznej

Picrwszg intencja encykliki pap. Leona XIII Aeterni patris (1879) bylo odno-
wicnie filozofii éw. Tomasza z Akwinu, aby stawi¢ czola nowym pradom filozo-
ficznym kosca XIX w. W odpowiedzi na apel papieza zaczely powstawac katoli-
ckic instytuty filozoficzne (m.in. Lovanium) oraz réznorodne o$rodki tomistycz-
e, podejmujace si¢ wszechstronnych studiéw mySli Akwinaty. Pojawiajg si¢ licz-
ne krytyczne wydania pism §w. Tomasza, a W nich wicle uwagi poSwigca si¢ hi-
Storycznym uwarunkowaniom jcgo twérczo$ci. Dzigki nowym mctodom badaw-
czym wyraznicj ukazujg si¢ oryginalne intuicje, podstawowc zalozenia i genialne
rozwigzania intclcktualne Doktora Aniclskicgo. Odgérna decyzja Rzymu przy-
niosla w konsckwencji autentyczne odrodzenic teologii tomistycznej.

Nakazowo-prawny sposéb powrotu do tomizmu nic od razu przyniést pozy-
lywne rezultaty. Poczatkowo ograniczano si¢ raczej do powtarzania nauki Akwi-
naty, zwlaszcza w seminariach duchownych. W akademickich oSrodkach nato-
miast si¢gano do pism $w. Tomasza w poszukiwaniu ortodoksyjnych, katolickich
odpowicdzi na pytania postawione przcz nowe dzicdziny nauk empirycznych oraz
kicrunki filozoficzne. Na przyklad w okresic modcrnizmu nauczanic $w. Tomasza
stanowilo Zrédlo autorytatywnych odpowicdzi w kwestii religijnego poznania
przcz wiarg. Dopicro po 1920 r. zrodzilo si¢ zapotrzebowanic na poglebione
studia tomistyczne, dotyczace m.in. autcntyczno$ci pism, chronologii zrédel, sy-
tuacji teologii w XIIT w. We Francji powstaje w Paryzu Société thomiste, uka-
zuje si¢ "Bulletin thomiste", pojawiajg si¢ Humaczenia i komentarze do Summy.
Tcologi¢ spckulatywng coraz wyraZnicj przenika autentyczna my$l Tomasza z
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Akwinu. JednoczeSnie w dziedzinie filozofii Sertillanges, Maritain i Gilson
popularyzuja i w nowym $wictle ukazuja twérczy dorobek Akwinaty. W klimat
tego poczglkowo odgérnego, a nastgpnie coraz bardziej oddolnego i spontanicz-
nego odrodzenia lomizmu wpisuje si¢ szkota Le Saulchoir. Za pierwszego
mistrza swojej szkoty dominikanie jednogloSnic uwazajg ojca A. Gardeilal.

3. Kwestia spoteczna

Rodowé6d dominikafiskicj szkoly tcologicznej bytby niepelny, gdyby pominaé
jeszcze jeden z waznych watkéw kontckstu historycznego. W 2 pol. XIX w. w
katolickich $rodowiskach francuskich dochodzi do gtosu i dynamicznie dojrzewa
1zw. kwestia spoleczna. Gléwnie dotyczy ona trudnego poloicnia robotnikéw,
nowej warstwy spoleczncj, ktéra wytonita si¢ w wyniku szybkiego postgpu uprze-
myslowicnia. Katolickie propozycje rozwigzania tej palacej problematyki poja-
wiaja si¢ w duzej micrze jako przeciwstawienie programom liberalnym i socjali-
stycznym. Niemnicj juz w latach sicdemdziesigtych ubieglego wieku Kosciét po-
dcjmuje zorganizowane formy dzialania, giéwnie wSr6d robotnikéw przemyslo-
wychz. Nic dziwncgo, zc encyklika Rerum novarum z 1891 r. nie wywoluje we
Francji wigkszego entuzjazmu. Bardziej radykalnie usposobieni [rancuscy dziala-
cze katoliccy oczekuja czego$ wigcej niz tylko opisu dramatyczncj sytuacji rodza-
cego si¢ proletariatu oraz potgpienia nicktérych bigdnych rewolucyjnych rozwia-
zan socjalistéw. Niemnicj jednak dokument papieski powszechnie odbiera si¢
jako aprobatg i zach¢te do wzmozoncgo zaangazowania si¢ wiernych w rozwig-
zywanie problcmow spolecznych. Siad tez Rerum novarum wnosi do francuskich
$rodowisk katolickich nowy klimat w podchodzeniu do kwestii spolecznej. Przy
sporym zréznicowaniu idei i programéw giéwny wysitek KoSciola zmierza odtad
do odbudowania chrzescijanskicj spoteczno$ci na gruzach Wiclkicj Rewolucji
Francuskiej’.

W ogélnej atmosferze ozywienia spolecznego zrodzit si¢ we Francji niezwykle
dynamiczny katolicki ruch o nazwic Le Sillon. W 1893 r. grupa mlodych intelck-
tualistéw zalozyla w Paryzu niewiclki krag dyskusyjny i rozpocz¢la wydawanic
pisemka zatytulowanego "Le Sillon® (Bruzda). Kt6z mégt przypuszczaé, ze 6w
intelcktualny strumyk, zajmujacy si¢ katolicka naukg spoleczng, stanic si¢ nicba-
wem szeroka rzcka dzialan obejmujacych caly kraj. Wystarczy wspomnicé, ze jui
w 1901 r. Le Sillon zaklada instytuly ludowe jako przeciwwage uniwersytetom
ludowym, opanowanym prawie calkowicie przez socjalistéw. Marc Sangnicr zo-

! 20b. H-D. G ar d e i |. L'oeuvre théologique du Pere Ambroise Gardeil. Le Saulchoir 1956.
2 Zob. P.Pierrard. L'Eglise et les ouvriers en France 1840-1940. Paris 1984.
3 Zob. H. R o | | e 1. L'action sociale des catholiques en France 1871-1901. Paris 1947.
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stajc nickwestionowanym liderem ruchu, ktéry za giéwny cel stawia sobie two-
rzenie struktur Zycia spolecznego przeniknig¢tych duchowoscia chrzeScijafiska.
Stad w programie ruchu pojawia si¢ wyrazne nastawienie misyjne: nies¢ oredzie
Ewangelii niewicrzacym i oddalonym od Kosciola, giéwnic w $rodowiskach ro-
botniczych. Le Sillon nie stroni tez od kwestii politycznych i poprzez zorga-
nizowane dzialania wlacza si¢ aktywnie w rozwiazywanie podstawowych proble-
méw ustroju demokratycznego. Tym samym w optyce ruchu sprawa Chrystusa
Slaje si¢ nicrozdzielna od sprawy uciskanego ludu, zyjacego w szybko zmieniaja-
Cych si¢ formach spoteczno-ekonomicznych. Silg Le Sillon tworzy elastyczna i
Stale rozwijajaca si¢ organizacja, kiéra sprawia, ze jest 10 ruch w Scistlym tego
slowa znaczeniu?.

Od 1906 r. Le Sillon coraz wyraZniej angazuje si¢ w dzialalnoS¢ polityczna
i otwiera swoje szeregi dla protestantéw, a nawet dla niewierzacych. Niektdrzy
biskupi francuscy zaczynaja glo§no wyraza¢ swoje obawy i krytyki. W 1910 r.
Pap. Pius X w liscie adresowanym do episkopatu Francji wskazuje na bledy,
jakie dostrzega w Le Sillon, i wzywa jego czlonk6w do wyboru struktur o cha-
Takterze diecezjalnym lub przejécia do dzialad czysto politycznych, bez laczenia
ich z ewangclizacja bezposrcdnia. Interwencja papieza oznacza w praktyce ko-
niec ruchu w jego dotychczasowej formie. JednoczeSnie fakt ten pozostawia
Urwaly §lad w §wiadomosci katolickich spotecznikéw we Francji. Jednakze nie
Wyhamowuje og6inego przebudzenia i wrazliwoSci na sprawy spoleczne i proble-
my polityczne. Wrgcz przeciwnie, jakby z obumierajacego ziarna Le Sillon
Poczynaja wytaniaé si¢ nowe struktury refleksji i dzialalnosci spolecznej, np.:
Akcja Ludowa, Tygodnie Spoleczne, chrzescijafiskie zwigzki zawodowe. Ofrodek
Le Saulchoir bierze w nich czynny udzial, poczynajgc od lat dwudziestych
Raszego stulecia. Pewnym potwicrdzeniem tego moze by¢ fakt, ze G. Rénard,
jeden z zalozycieli i czolowych animator6w Le Sillon, po $mierci swej zony
wstgpuje w 1935 r. do dominikanéw w Le Saulchoir i zostaje tam profesorem
filozofii’.

1. MISTRZOWIE SZKOLY
Szkola teologiczna wyrasta w okre§lonym kontekScie historyczno-spolecznym.

Deccydujaca rola w powstaniu szkoly przypada jednak konkretnym osobom. Sg
o przewaznic twércy nowej, oryginalnej syntezy teologicznej. Silna osobowo$¢

1Zob. Y. Tranvouez Catholiques d'abord. Approches du mouvement catholique en France
XIX®-XX sidcle. Paris 1988 s. 92-104.

SZob.).deFabre g u e s. Le Sillon de Marc Sangnier. Un journant majeur du mouvement social
catholique. Paris 1964.
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wiaze si¢ u nich najczgsciej z wybitnymi uzdolnicniami i wszcchstronnym przygo-
towaniem naukowym, a takze z szcrokoS$cig spojrzenia i umicj¢tnoScia odczyty-
wania potrzeb teraZnicjszoSci i najblizszej przysztoSci. W przypadku Le Saulchoir
podwaliny naukowe pod przyszla szkol¢ kladzie malo znany teolog A. Gardeil
dzi¢ki konsekwentnie rozwijanej metodzic badan oraz wzbudzcniu w uczniach
zywego zainteresowania pracg teologa. Spo§r6d grona uczniéw wyr6znia sig
M. D. Chenu, ktéry wywiera zasadniczy wplyw na oblicze szkoly. Prawdziwy roz-
glos Le Saulchoir zyskuje natomiast dzigki wyt¢zoncj pracy innego tcologa —
Y. Congara. Kr6tka charakterystyka tych postaci przyblizy nam ducha, kidry
ozywial powstawanie dominikafiskicgo o$rodka tcologicznego.

1. Ambroise Gardeil

Od 1868 r. klasztor w Flavigny (C6te-d'Or) micScit studium gencralne pary-
skiej prowincji dominikanéw. W 1894 r. rcktorem studiéw zakonnych zostaje
mianowany o. A. Gardeil. Francja przezywa wéwczas okres prawdziwego ozywic-
nia intelektualnego. O$rodki studiéw koSciclnych nic chca pozostawaé w tyle,
dlatego wprowadzajg odnowe mectod pracy i starajg si¢ podnic$¢ nauczanic wyz-
sze do poziomu akademickiego. Flavigny prébuje dotrzymaé kroku lym inicja-
tywom i w odpowicdzi na postulaty encykliki Aeterni patris, m.in. z inspiracji
tutcjszych wyktadowcow, powstaje "Revuc thomiste”. PomySlnic rozwijajace si¢
zycic zakonne oraz intelcktualne klasztoru przerywa jednak wygnanic nicktérych
zakon6w z Francji w 1903 r. Alc juz w roku nast¢pnym ci sami dominikanic z
ogromnym zapalem wznawiaja prac¢ w Belgii, wladnic w Lc Saulchoir. A. Gar-
deil mobilizuje mioda ekip¢ profcsoréw do poglebionej reflcksji teologiczne;j,
przy jednoczesnym otwarciu na aktualne kicrunki filozoficzne. W trosce o mozli-
wo$¢ realizacji ambitnych plan6éw o§rodck zaczyna w 1907 r. wydawaé wlasnc
czasopismo "Revue des sciences philosophiques ct théologiques”.

W poczatkowcj fazie ksztaltowania si¢ szkoly Le Saulchoir A. Gardeil po
mistrzowsku ukicrunkowuje prac¢ naukowa. Jego dziclo Le donné révélé et la
théologie (Paris 1910) staje si¢ Zrédlem inspiracji dla kilku przyszlych pokoler
dominikanéw. Gardcil jest mistrzem mctody mySlenia w naukach teologicznych.
Jego reflcksja mctodologiczna opiera si¢ gléwnic na zalozeniach i zasadach
wypracowanych przez Tomasza z Akwinu. Niemnicj dzi¢ki dobrej znajomosci
wsp6lczesnej filozofii umicj¢tnic stosuje zasady tomistyczne do rozwigzywania
aktualnych zagadnich tcologicznych. Stad wér6d burzy modernistycznej Gardeil
torujc droge jakby posrcdnig, zwang post¢gpowa, kiéra stara si¢ odpowiadac na
stusznc wymagania wspoélczesnoSci bez przekraczania granic ortodoksji katoli-
ckicj. Nalezy on do tych tcologéw, kiérzy madrze i doglgbnic rcalizujg papicski
postulat odnowy tomizmu.
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A. Gardcil interesuje si¢ nade wszystko epistemologia. Niejednokrotnie po-
wraca w jego pismach zagadnienie realizmu poznawczego. W obliczu idealizmu
filozoficznego z jednej strony oraz przejawéw niedowartoSciowania refleksji
spckulatywncj — z drugiej — dominikafiski leolog uwaza, zc my§l chrzeScijaniska
powinna przywréci¢ intelektowi prawo do poznawania realnej rzeczywisto$ci. W
obronie warto$ci poznania przypisuje — za Arystotelescm — intclektowi charak-
ter intuicyjny. W przeciwicistiwic do Kanta nie uwaza intuicji za $lepg potege,
lecz okresSla ja intuicja abstrakcyjna. WiaSciwym przedmiotem tcjze intuicji nie
jest ani Bég, ani byt transcendentny, ani zadne konkretne istnienie, lecz samo
pojecic bytu w jego obicktywnej treSci. Realizm poznawczy znajduje zatem swéj
ostatcczny fundament w istotnym przyporzgdkowaniu naszej inteligencji bytowi.
Po tej skr6lowej prezentacji widaé, ze w epistemologii Gardeil pozostaje tomi-
St3, jednakze wydaje si¢ lepicj od innych dostrzega¢ gléwny punkt usprawicdli-
wiajacy rcalizm poznawczy6.

Od poczatku istnicnia Le Saulchoir wyktadowcy nie tylko dobrze wspélpracu-
)a z soba, alc réwnicz wzajemnie si¢ uzupelniaja. Dlatcgo nieco abstrakcyjna i
sucha teoria Gardcila moze znaleZ¢ konkretne zastosowanic w historycznym rea-
lizmic Mandonncta i egzegetycznej psychologii Lemonnyera. Ten ostatni od
1912 r. pelni funkcj¢ rektora studiéw. Praca teologiczna jest juz w pelnym roz-
kwicic. W tym picrwszym okresie szkola w niewiclkim tylko zakresie wychodzi
poza zagadnicnia epistemologiczne oraz problemy wewngtrzkoSciclne. WyraZnie
brakuje jeszcze pewncj wrazliwo$ci historycznej. Mimo szerokiego pola pracy
intclcktualnej nicwicle uwagi po§wigca si¢ najnowszym problemom filozoficznym
Oraz kwcstii spolccznej. Dopicro pokolenie uczniéw mistrza Gardeila, zwlaszcza
M. D. Chenu, rozwing metody historyczne i wniosg nowa wrazliwo$§¢ teologiczng
ha zagadnicnia doczesnosci’.

2. Marie-Dominique Chenu

Urodzil si¢ w 1895 r. W 18 roku zycia wst¢puje do Zakonu Kaznodzicjskiego
I nowicjat odbywa w Le Saulchoir. W czasie I wojny §wiatowej studiuje w Ange-
licum w Rzymie. Po ukoficzeniu studiéw teologicznych w 1920 r. wraca do Le
Saulchoir jako wykladowca. W owych latach organizuje si¢ tutaj jeden z gléw-
hych curopejskich o$rodkéw kosciclnych podejmujacych badania nad $rednio-
Wicczem. Mlody Chenu zostaje dotaczony do ekipy wybitnych medicwistéw i 10-
mistéw dominikafiskich (A. Gardcil, Ch.-V. Héris, P. Mandonnet, H.-D. Noble,
M.-D. Roland-Gosslin, P. Synave, G. Théry). Zesp6t pracuje nad odnowa stu-

$Zob.Gardeil jw.s. 50-58.
7M. D. C h € n u. Une école de théologie: Le Saulchoir. Kain-lez-Toumai 1937 s. 35-50.
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di6w Sredniowiecznej mySli teologicznej przy zastosowaniu metody historyczne;j.
Chenu od samego poczatku w swoich badaniach historycznych szuka odpowicdzi
na pytanie o zadania teologii i sposoby podejmowania probleméw stawianych
przez wspolczesnoscd.

M. D. Chenu rozglos zyskuje jako miediewista, ale szkola Le Saulchoir wyda-
je si¢ wigcej zawdzigczaC jego pelnemu pasji zaangazowaniu w teologiczng re-
fleksj¢ nad aktualnymi wydarzeniami w KoSciele i §wiccie. W 1931 r. publikuje
artykul na temat modernizmu, ktéry sygnalizuje pewien zwrot w przedmiocie
jego zainteresowarn’. Modernizm interpretuje jako jeden z okresowych kryzy-
s6w, kiére wstrzasaja chrzescijafistwem w wyniku spotkania z kulturami. Tego
rodzaju kryzysy prowadza na og6t do pogi¢bienia rozumicnia tajemnicy Ewange-
lii. Kryzys modernizmu w swej istocie dotyczyl sposobu rozumicnia historii.
Chenu uwaza, ze teologia przezwyci¢zy go, o ile w petni zaakceptuje i wyciggnie
konsekwencje z historycznego wymiaru ludzkiej egzystencji. Wielokrotnie powra-
ca do zagadnicnia historycznoSci chrzeScijafistwa. Zaprogramowana przez niego
reforma studiéw w Le Saulchoir zmicrza m.in. do Szerszego uwzglednicnia per-
spektywy historycznej w uprawianych dyscyplinach naukowych. Brak tejze per-
spektywy czynit tzw. teologi¢ barokowa w duzej mierze niczdolng do glebszej
interpretacji bosko-ludzkiego wymiaru objawienial®,

W 1932 r. Chenu zostaje mianowany rektorem studiéw w Le Saulchoir i
jedna z pierwszych swoich decyzji otwiera bramy klasztoru dla Jeunesse
Ouvritre Catholique (JOC). Tutejsi wykladowcy (Congar, Féret, Scriillanges)
prowadza odtad regularne dni skupienia dla mlodziezy robotniczej. Chenu taczy
aktywne uczestnictwo w nowych zdarzeniach kulturowych z poszukiwaniem meto-
dy teologicznej odpowiadajacej wspSlczesnemu chrzeScijafistwu, W jego publika-
cjach od 1935 r. pojawia si¢ mysl, ze teolog czerpie podstawowe dane z historii
zbawienia. Tym samym rozpoczyna si¢ powolne przezwyci¢zanie intelektuali-
stycznej koncepcji teologii A. Gardeila. Kilka lat pézniej pojawia sie pracc
bedace owocem reflcksji metodologicznej, kiére otwicraja nowe horyzonly w
tcologii 0. Chenu. Jego pracom przy§wicca teraz nade wszystko tajemnica wcie-
lenia Slowa, dzi¢ki kt6remu prawo natury staje si¢ prawem taski. Dla teologa
spolecznie zaangazowanego oznacza 10, ze Chrystus nadal wciela swoja laske
wsz¢dzie tam, gdzie czlowick buduje i humanizuje $wiat.

8 Zov. B.Mondin./gandi teologi del secolo ventesimo. T. 1: I teologi cattolici. Torino 1969
s. 157-194.

% Le sens et les lecons d'une crise religieuse. "La vie intelectuelle” 13:1931 s. 356-380.
1070b. A Alberi g 0. Christianistne en tant qu'histoire et “théologie confessante”. W:

G. Alberigo, M.D. Chenu, E. Fouilloux, J-P. Jossua, J Ladriere Une
école de théologie: Le Saulchoir. Paris 1985 s. 9-34,
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Od 1938 r. Chenu zdecydowanie wigcej uwagi poswigca zjawiskom spotecz-
nym i poszukuje adekwatnych sposobOw teologicznego odczytywania oraz inter-
pretacji przemian ekonomicznych i socjalnych. Jego pozytywna ocena na przy-
klad dwuznacznego zjawiska socjalizacji wynika z przekonania, iz zadna z ziem-
skich przemian nie jest obca Stowu Wcielonemu. Stad tez bolesny fakt powsta-
nia klas spolecznych moze sta¢ si¢ dzigki lasce Chrystusa ludzkim podiozem
ewangelicznego braterstwa i Mistycznego Ciala Chrystusa. W imi¢ realizmu
tomistycznego nalezy zatem odrzuci¢ indywidualistyczne tendencje uwalniania
czlowieka od jego konkretnych uwarunkowafi doczesnych, aby mdéglt osiggnac
zbawienie. Teolog, kt6ry uznaje historyczny charakter objawienia oraz jego
strukturalne odniesienie do czlowicka, stale poszukuje. punktéw wcielenia si¢
taski, przy jednoczesnym poszanowaniu autonomii rzeczywistoSci ziemskich. T3
droga Chenu dochodzi do teologii pracy oraz refleksji nad znakami czasu.
Wazna rolg odgrywa zastosowana metoda indukcji, w ktérej punktem wyjscia s3
wydarzenia historyczne i zwiazane z nimi ludzkie pytania.

W 1942 r. dekretem Swigtego Oficjum ksiazeczka Une école de théologie: Le
Saulchoir zostaje umieszczona na indeksie, a jej autor — M. D. Chenu — odsu-
higty od nauczania. Autorytety rzymskie uwazajq za zaslugujace na potgpienie
zawarte tam poglady, takie jak: relatywny charakter sformulowafi dogmatycznych,
rozw6j dogmatu w zywej tradycji KoSciola, strukturalne powiazanie Zycia wiary,
doswiadczenia religijnego i teologii, a takie wzglgdno$§¢ pewnych rozwiazafi
teologii scholastycznej. W trudnym dla siebie okresie Chenu oddaje si¢ gléwnie
Studiom teologii XII i XIII w., naSwietlajac szeroki historyczny kontekst
powstania tomizmu. Jednocze$nie kontynuuje lini¢ pastoralng swej refleksji nad
howymi rzeczywisto$ciami spolecznymi. Wiele uwagi poSwigca teologii pracy,
ktéra wiycza czlowicka w dzielo Stwércy i pozwala mu realizowaé siebie w
budowaniu §wiata. Praca tworzy nowe formy solidarnosci spolecznej, a jedno-
Cze$nie stanowi jakby spr¢zyne Swiadomosci, ze czlowiek podlega kosmicznemu
i historycznemu stawaniu si¢. Dlatego im bardziej praca staje si¢ ludzka, tym
Pelniej uczestniczy w planie zbawczej laski. Chenu wszczepia w Le Saulchoir
Przekonanie, ze przed teologia stoi ogromne zadanie uwalniania samo$wiado-
mosci KoSciola od zbyt statycznych kategorii i uwrazliwiania jej na potrzebe
Owocnego dialogu ze §wiatem oraz misyjnego solidaryzowania si¢ ze wspél-
Czesnym czlowiekiem.

Zapoczatkowana w latach trzydziestych kulturowa solidarno§¢ szkoly Le
Saulchoir z grupami JOC z biegiem czasu doprowadza o. Chenu do czynnego
Wijczenia si¢ w sprawg Mission de France, Mission de Paris oraz ruchu ksig¢zy
Tobotnikéw. WspSlnym mianownikiem tych Zywotnych nurtéw francuskiego
Chrzescijafistwa jest dazenie do zakladania Kosciota w Srodowiskach zamknigtych
na tradycyjne formy gloszenia or¢dzia zbawienia. Prébuje si¢ zatem wigza¢ mi-
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syjne Swiadectwo Swieckich i ksig¢Zy z pelna, solidarng obecnoscia wéréd ludzi,
do kiérych si¢ zwraca. Intuicje dotyczace misyjnej natury KoSciota potrzcbuja
jednak teologicznej podbudowy. Chenu angazuje si¢ w jej opracowanic i glosi
konieczno$¢ odzyskania przez KoSci6l podstawowego wymiaru misyjnego, aby
mogt stawa¢ si¢ skutecznym narzedziem cigglego wcielania sig taski Chrystusa.
Powrdt do ewangelicznej czystoSci, zwlaszcza poprzez $wiadectwo ubdstwa, ma
prowadzi¢ Kosci6t do stawania si¢ zaczynem nowego "ciasta®, jakim jest cywili-
zacja pracy.

ZapowiedZ zwotania Soboru Watykafiskiego II zastaje 0. Chenu w Rouen,
gdzie zostal dyscyplinarnie przeniesiony z Paryza po skasowaniu w 1954 r. ruchu
ksigzy robotnikéw. Z entuzjazmem wijcza si¢ on w przygotowanie tego donio-
slego wydarzenia XX w. W nadchodzacym soborze upatruje koniec ery konstan-
tyfiskiej w KoSciele i jednoczeSnie ufa, ze zaowocuja w nim teologiczne poszu-
kiwania ostanich kilkudziesi¢ciu lat. Chenu z naciskiem podkresla konieczno$é
uwolnienia stowa Bozego od pewnych form kulturowych z przesztosci, ktére czy-
nig orgdzie chrzeScijariskie malo czytelne w oczach dzisiejszych ludzi. Niejed-
nokrotnie stawia pytanie o znaczenie i sposoby obecnosci Kosciola w §wiecie.
Teologicznie uzasadnia potrzebg objecia apostolska dzialalnoScia jak najszer-
szych dziedzin ludzkiego Zycia oraz umiejetno$¢ odczytywania znakéw czasu jako
bezposredniego przygotowania gruntu pod wcielenie Slowa.

W okresie posoborowym M. D. Chenu cz¢sto powraca w swojej refleksji do
dokument6w Vaticanum II, zwlaszcza tych, ki6re uwypuklaja historyczny charak-
ter chrzeScijanskiej rzeczywistoSci. Stara si¢ poglgbi¢ pojecie historii zbawienia
i ukaza¢ jego implikacje w teologii. Uprzywilejowanym przedmiotem leologicz-
nych poszukiwafi francuskiego dominikanina jest zagadnienie: czlowiek w §wiecie
i w historii oraz KoSci6l w dialogu ze wspéiczesnym czlowiekicm. W publi-
kacjach tego okresu przewija si¢ giéwna mysl, ze obecno§¢ w §wiccic nalezy do
istoty Kosciola jako posrednika zjednoczenia kosmosu i historii w Chrystusic
jako Glowie. Dzigki obecnoSci KoSciota laska Chrystusa przenika i uSwigca
wszelkie sfery ludzkiej historii. Chenu przestrzega jednak przed zbyt intelektua-
listyczng interpretacja tej prawdy. Albowiem jedynie wsp6lnota chrzescijafiska
niejako zanurzona w historii potrafi wstucha¢ si¢ i ciagle na nowo odczytywac
stowo Boze, a jej obecnos¢ w $wiecie realizuje si¢ na stalej drodze nawrécenia
oraz w postawie dawania §wiadectwa!l.

M. D. Chenu dla kilku pokolefi dominikanéw w Le Saulchoir pozostaje
prawdziwym mistrzem teologicznego mySlenia i czynnego uczestniciwa w Zyciu
spolecznym. Sam przyznaje, ze w glebi duszy jest tomista. Jego paradoks polega

1 poszczegoine etapy rozwoju teologicznej mysli M. D. Chenu omawia A. Franco (Fede ¢ seologia
nel pensiero di M. D. Chenu. Milano 1983 s. 7-73).
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na tym, ze wla§nie od Tomasza z Akwinu uczy si¢ wrazliwosci i otwarcia na
wszystkie wiclkie wydarzenia naszego wieku. Jakkolwiek Chenu nie wypracowat
jakicj$ pelniejszej syntezy teologicznej, (o jednak jego dorobek naukowy harmo-
nijnie taczy prawdy objawione, histori¢, twérczoS¢ teologiczng, zycie duchowe
i ludzkie zaangazowanie w $wiecie.

3. Yves Congar

Jesli 0. Chenu uznamy za giéwnego architekta i budowniczego metody teolo-
gicznej oraz inspiratora wiclu nowatorskich prac badawczych w Le Saulchoir,
(o najwybitnicjszym przedstawicielem szkoly pozostaje Y. Congar. Urodzil si¢
w 1904 1. w Scdan. Podczas trzyletniego pobytu w seminarium diccezjalnym w
Paryzu poznaje zalozenia filozofii tomistycznej na wykladach J. Maritaina. W
1925 r. przenosi si¢ do dominikan6w i rozpoczyna studia w Le Saulchoir. Wraz
z nim studiujg tam m.in.: Th. Philippe, D. Dubarle, P. Féret i ojciec ekumeniz-
mu katolickiego — P. Couturier. Najwi¢kszy wptyw na formacj¢ intelcktualng
Congara wywicra 0. Chenu, kt6ry uczy swego niewiele mlodszego wspdétbrata po-
czucia historyczno$ci tcologii. W Le Saulchoir teologi¢ pojmuje si¢ bowiem jako
spotkanic oraz integracj¢ migdzy znajomoScig stowa Bozego w jego podstawo-
wych Zrédlach oraz znajomoScig stowa Bozego wcielonego w wieloksztaltne zycie
Kosciola.

Po otrzymaniu $§wigcefi prezbiteratu w 1930 r. Congar pragnie realizowaé
swoje powolanie "nauczyciela ludu Bozego". Wyglasza liczne konferencje i
prowadzi rekolckcje dla réznych grup. Jednakze jego gléwnym zajgciem pozosta-
je studium teologii, zwlaszcza eklezjologii i ekumenizmu. Swoja prac¢ dyplomo-
w3 pisze na temat natury KoSciota, nie wychodzac praktycznie poza kategorie
lilozofii tomistycznej. Z biegiem czasu odchodzi coraz wyraZniej od pojmowania
Kosciota w terminach spolecznoSci doskonalej, a czgSciej sigga do terminologii
biblijne;j.

Réwnolegle do eklezjologii Congar z pasja studiuje teologi¢ protestancka,
si¢gajac do pism M. Lutra, i wiele uwagi poSwi¢ca zagadnieniom ekumenicznym.
Dobrze to §wiadczy o intelektualnej odwadze i duchu otwartosci w oSrodku Le
Saulchoir. W 1937 t. 0. Congar zaklada znang seri¢ wydawnicza Unam Sanctam,
ki6rg otwicra jego dzicto Les Chrétiens désunis, uznane dzi§ za jedno z klasykéw
ckumenizmu. Druga wojn¢ §wiatowa sp¢dza jako jeniec francuski w obozie nie-
micckim. Po wyzwoleniu — wSr6d ogblnego przebudzenia inicjatyw i ruchéw w
Koscicle francuskim — Congar rozpoczyna najbardziej intensywny okres swej
twérczoSci teologicznej. W sluzbie powszechnej odnowy KoSciola w 1950 r. pisze
ksigzke Vraie et fausse réforme dans I'Eglise. Pozycja ukazuje si¢ w okresie ostrej
reakcji o§rodkéw rzymskich na tzw. nowg teologi¢ i staje si¢ bezpoSrednim



96 RYSZARD SZMYDKI! OM!

powodem napigtnowania Congara. Uznaje si¢ go — obok H. de Lubac i M.
D. Chenu — za jednego z gléwnych inspiratoréw tej "podejrzane;j” teologii.
Zmuszony do opuszczenia Le Saulchoir, przebywa jaki§ czas w Anglii oraz w
Szkole Biblijnej w Jérozolimie. W 1956 r. biskup Strasburga otwiera przed nim
swa diecezj¢ i W ten sposGb rozpoczyna si¢ powolna rehabilitacja Y. Congara.

Pelna rehabilitacja dokonuje siag dopiero podczas Soboru Watykafiskiego II,
kiedy pap. Jan XXIII mianuje Congara konsultorem komisji przygotowawcze;j,
a nastgpnie oficjalnym eckspertem komisji teologiczne;. Staje si¢ jednym z
teologéw najchetniej i najczesciej stuchanych przez Ojcéw soborowych. Nie-
watpliwie dzigki tomistycznej formacji Congar przemawia jezykiem komunika-
tywnym i zrozumialym dla wigkszoSci biskup6w, budzac ich zaufanie, Z drugiej
strony, charakterystyczne dla szkoly Le Saulchoir wyczulenie na wsp6lczesne
problemy KoSciola i Swiata, odwaga teologicznego myslenia oraz pasja poszu-
kiwania i gloszenia prawdy, ktére reprezentuje Congar, musza budzi¢ podziw i
pociaga¢ wielu. Dzi§ powszechnie wiadomo o doniostym wkladzie dominikari-
skiego teologa w powstawanie tak waznych dokumentéw soborowych, jak: Lu-
men gentium (zwlaszcza rozdz. 1 i II), Dei verbum, Ad gentes, Presbyterorum
ordinis, Unitatis redintegratiolz.

Niewiele 0s6b przezylo tak intensywnie p6t wicku wewnatrz Kosciola i dla
Kosciota, jak Y. Congar. Z chronometryczng regularnoscia odmierzany 11-go-
dzinny dziefi pracy owocuje niezliczong wprost liczbg publikacji. Liczba prac o
charakterze naukowym przekracza potora tysigca. Jednocze$nie odbywa wicle
spotkan, bierze czynny udzial w sympozjach i seminariach teologicznych, wygla-
sza liczne odczyty. W jego osobie spetnia si¢ poniekad postulat 0. Chenu kie-
rowany pod adresem Le Saulchoir. Mianowicie Congar wigze tworcz
teologiczng z zaangazowanym Zyciem chrze§cijafiskim i Pozostaje w stalym kon-
takcie z wydarzeniami spolecznymi i eklezjalnymi. Sedziwy dzi§ teolog od
1984 r. przebywa w Szpitalu Inwalidéw w Paryzu. Cze$ciowo Sparalizowany i
pozbawiony bezposredniego dost¢pu do cennej Bibliotekij Le Saulchoir, nie prze-
staje jednak pracowa(: pisze recenzje, opracowuje biuletyn z cklezjologii, spoty-
ka si¢ i chetnie dyskutuje ze studentami i z teologami, W ostatniej ze,swoich
pozycji ksigzkowych pisze: "Wylaczony z aktywnego Zycia, jestem zlaczony z Cia-
lem Mistycznym Pana Jezusa, o kt6rym cz¢sto méwitem, Jestem ztaczony, dniem
i noca, przez modlitwg cztowieka, ktéry réwniez ma SWOj udzial w cie;pieniu
Mam jasng §wiadomo$¢ ogromnych wymiaréw Ciata Mistycznego. Przez i w Du:
chu $wigtym jestem z jego czionkami, tymi znanymi mi jup nie znanymi*!3

3 refleksj¢

12 Z6b. Mondin, jw. s. 195-226.
13 Entretiens d'automne. Paris 1987 s. 110.
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Le Saulchoir stwarzalo mlodym dominikanom bardzo korzystne warunki do
rozwoju wlasnych zainteresowaii i zdolnoSci. M. D. Chenu ma pod tym wzgle-
dem szczeg6lne wyczucie pedagogiczne. Wprawdzie sam nie wypracowat calo$cio-
wych syntez teologicznych, ale potrafil po mistrzowsku formutowa¢ swoje trafne
intuicje. Congar za$ nalezy do tych uczniéw, ki6rzy najlepiej rozwingli i usyste-
matyzowali owe intuicje. U podstaw dominikafiskich poszukiwafi teologicznych
lezy problem odnalezienia odpowiednich form kontaktu chrzeScijafistwa ze §wia-
tem wspélczesnym. Na aktualne, konkretne pytania ludzkie Congar szuka odpo-
wiedzi w $wietle tradycji teologicznej, a zarazem stara si¢ zrozumie¢ ducha
czasu. W tym celu najcz¢Sciej postuguje si¢ filozofig tomistyczng, ale po linii
szkoly zawsze historycznie podchodzi do pism $w. Tomasza — nie w celu relaty-
wizowania jego my§li, ile raczej w celu ustawienia jej w kontekScie dwczesnej
epoki. Swoista wolno§¢ wobec systemu Akwinaty sprawia, ze Congar nie powta-
rza go mechanicznie, ale si¢gga do jego podstawowych zalozefi i pojec filozoficz-
nych. Interesuje si¢ przede wszystkim problemami KoSciola XX w. (ekumenizm,
struktura KoSciola, laikat, sens historii, warto§¢ kultury). Rozwiazafi szuka w
Objawieniu, a w inlerpretacji Objawienia i formulowaniu odpowiedzi ucieka si¢
do kategorii filozoficznych wypracowanych przez Doktora Anielskiego. Przy tym
Congar stale prébuje integrowa¢ jezyk klasycznej metafizyki z terminologia bi-
blijng oraz kategoriami zaczerpmigtymi z najnowszych kierunkéw filozoficz-
nych14.

W okresie posoborowym Y. Congar wiele uwagi poSwigca zagadnieniu odno-
wy teologii. Jego zdaniem wymaga tego obecna sytuacja, w ktérej glebokiej
zmianie ulegla relacja migdzy Kosciolem i §wiatem, mi¢dzy wiara chrzecijafiska
a kulturg, naukg i posigpem. Odnowy potrzebuje cala teologia, ale nade wszyst-
ko teologia moralna, teologia rzeczywistoSci ziemskich, teologia historii, laikatu,
eckumenizmu. Nie chodzi tylko o odnowe tematyki, ale na pierwszym miejscu —
metodologii. Dzi§ nie wystarcza tradycyjne post¢powanie poj¢ciowo-dedukcyjne.
W ostatnich dziesi¢cioleciach zrozumiano bowiem lepiej, ze zbawienie chrzeSci-
jaiskie nie polega na zbiorze twierdzen o transcendentnej rzeczywisto$ci. Ma
ono struktur¢ historyczng, a jego celem jest przymierze, czyli nawigzanie mie-
dzyosobowej relacji Boga z cztowiekiem. Stad Congar z takim naciskiem pod-
kre§la antropologiczny wymiar objawicnia, a w prezentacji tajemnic zbawienia
baczng uwage zwraca na pylania wspélczesnego czlowicka oraz ukazuje Scisly
zwigzck zbawienia ze §rodowiskiem Zycia ludzkiego.

Dzigki obszernym pracom Congara nad tajemnicg KoSciola oSrodck Le Saul-
choir mozna $mialo uzna¢ za gléwnego kontynuatora nowatorskiej eklezjologii
Méhlera i szkoly w Tybindze. Wraz z innymi teologami Congar pracuje nad

Y Situation et 1aches présentes de la théologie. Paris 1967 s. 33-38, 80-83.
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uwalnianiem pojmowania KoSciota wylacznie w kategoriach jurydycznych, a zgle-
bia jego istotg, struktur¢ i postannictwo od strony wymiaru sakramentalnego
oraz tcandrycznej rzeczywistoSci Mistycznego Ciala Chrystusa. Czgsto si¢ga do
jednego ze swoich podstawowych rozréznich migdzy instytucja i wspélnota. In-
stytucja, jako cato$¢ SrodkOw przeznaczonych do urzeczywistniania komunii z
Chrystusem, pochodzi od Pana i pozostaje niezmienna. Wspéinota natomiast,
jako zgromadzenie wicrnych, podlega niedoskonaloSciom i jest reformowalna.
W kazdym razie istotny wklad Congara w eklezjologi¢, a tym samym calego
o$rodka Le Saulchoir, wydaje si¢ dotyczy¢ przede wszysikim: 1) okreSlenia i
wyjasnicnia natury Ko§ciola terminami biblijnymi: Ciato Mistyczne, lud Bozy,
wspéSlnota wiernych; 2) poglebienia poj¢cia katolickosci, rozumianej nie tyle
ilosciowo, ilc jakoSciowo i ontologicznie jako otwarcia na calg prawde i zdol-
no§¢ przyjecia wszystkich autentycznych wartoSci ludzkich; 3) dokladniejszego
okreslenia funkcji i miejsca laikatu w KoSciele oraz jego powolania do chrystia-
nizacji rzeczywistoSci ziemskiej; 4) poglebienia znaczenia normatywnego charak-
tecru Biblii w relacji: KoSciét—Pismo §w.—Tradycja; 5) polozenia solidnego
fundamentu teologicznego pod ekumenizm oraz ukazywania, ze jego cclem nie
jest sprowadzenie braci odlaczonych do-wewnatrz KoSciota, alc raczej odnowa
samego KoSciola poprzez wydanie wszystkich owocéw, ktérych oczekuje

Ch rystusls.

Na zakoficzenie warto wskaza€ jeszcze na kilka najwazniejszych intuicji,
twierdzefi czy rozwigzafi, kiére leza u Zr6del powstania szkoly Le Saulchoir. Do
podstawowych nalczy swoiste rozumienie relacji: leologia'—wiara. Teologia opie-
ra si¢ na wicrze i zyje w $rodowisku wiary. Jej przedmiotem jest bowiem Stowo
Boze, kt6re zwraca si¢ do czlowicka w konkretnej ludzkicj historii i obejmuje
wszystkic wymiary zycia zanurzonego w czasoprzesirzeni, a zmierzajacego ku pet-
ni zjednoczenia z Bogicm. Mimo ze teologia nie moze istnicé bez wiary, to jed-
nak z nig sig nie utozsamia. Teologia polega na wysitku intelektu w zglebianiu
prawdy przyjetej w wicrze i dlatego w pewnym sensie przekracza akt wiary. Teo-
logia, aby pozostawaC w zywym konlakcie ze Slowem Bozym, musi dokonywaé
si¢ wewnatrz KoSciola. Jej wlasciwym podmiotem jest wige caly Kosciél. Stad
czym$ naturalnym jest pluralizm teologiczny.

15 Zob. T.1.MacDonald. The Ecclesiology of Yves Congar. Foundational Themes. New
York—London 1984.



GENEZA SZKOLY LE SAULCHOIR 99

W Le Saulchoir, mimo przyznania uprzywilejowanego miejsca pismom
§w. Tomasza, glosi si¢ potrzcbg pluralizmu teologicznego wynikajgcego zc sla-
bosci system6w mySlowych. Pojedynczy teolog czy szkola nie moga objac catosci
intcligencji wiary, a wszelkie spekulatywne konstrukcje pozostaja w pcwnej
mierze nieadekwatne w stosunku do bogactwa Bozego objawicnia. Prawda, z na-
tury transcendentna, domaga si¢ wiclu punktéw spojrzcnia. Wedlug osadu Ko-
§ciota wéréd wiclu systemOw teologicznych tecn wypracowany przez §w. Tomasza
z Akwinu wydaje si¢ najwicrnicj i najglebiej wyjasnia¢ orgdzie chrzescijariskie.
Szkola dominikafiska przychylng oceng¢ twérczoSci ich wiclkicgo wspélbrata od-
nosi nic tyle do poszczeg6lnych opinii, ile raczej do jego sposobu uprawiania
tcologii. Stad w intclektualnych rozwigzaniach Akwinaty znajduje solidny
fundament wlasnej refleksji, a jednocze$nie zachowuje przestrzed wolnoSci
niczb¢dna dla tworzenia teologii wspoiczesnej, na miar¢ naszych czaséw.

Teologowie z Le Saulchoir uczynili tajemnic¢ wcielenia Slowa kluczem inter-
pretacji tckstéw natchnionych oraz architektonicznym zwornikicm budowania
teologii. W §wictle orzeczenia Chalcedonu za Ojcami greckimi podkreslaja, ze
Slowo przyj¢lo calego czlowicka i wszystko, co ludzkie. Stgd wicle uwagi poswig-
cajg rzeczywistoSci ziemskicj, ze szczegllnym uwzgl¢dnicnicm zjawisk spotecz-
nych, oraz odczylywaniu znakéw czasu, ktérych warto$¢ tcologiczna wynika zc
zwigzku historii zbawicnia z historia powszcchng. W rezultacie o teologii o$rod-
ka mozna powiedzic¢, ze jest ludzka, bliska zycia.

W Lc Saulchoir na szcroka skalg stosuje si¢ metod¢ historyczno-krytyczng
na podstawie przeSwiadczenia, ze w wyniku wcielenia Slowa chrzeScijafistwo ze
swcj natury jest historyczne. Historia, kt6ra nalezy do konstytutywnych elecmen-
toéw zycia ludzkicgo, staje si¢ miejscem zbawczego dzialania Bozego. Stad tez w
historii zakorzenia si¢ praca teologa, ki6ry w wydarzeniach prébuje odczytywaé
rcalizowanic si¢ planu zbawicnia. JednoczeSnie opowiedzenie si¢ za metodg
historyczno-krytyczng ma stanowi¢ przeciwwag¢ rozpowszechnionej i naduzywa-
ncj mctodzie dedukcji. Tym samym unika si¢ jednostronnie racjonalnego po-
dejscia do tcandrycznej natury chrzescijanstwa.

Dominikanie w swecj kilkuwickowej tradycji studiéw baczng uwage zwracali
na intelcktualng otwarto$¢ na cala prawd¢, w tym na prawdy nowe, wylaniajace
si¢ z wydarzer historycznych. Stad szkota Le Saulchoir od poczgtku podejmuje
reflcksje nad wspdéiczesnoScia, odcinajac si¢ od postaw ciasncgo antymodcrniz-
mu, ki6ry odrzuca prawo do badan tcologicznych, kwestionujacych tradycyjne
rozwigzania. W Saulchoir postuluje si¢ potrzeb¢ dynamicznej relacji migdzy
zycicm chrzeScijafiskim i refleksja tcologiczna, migdzy kontemplacjg i teologia.
Stad 1cologowic szkoly bezpoSrednio uczestnicza w radosnych i bolesnych do-
§wiaczeniach KoSciota XX w., nicjednokrotnie osobiScie placagc ceng wolnosci
poszukiwad tcologicznych.
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GENESE DE L'ECOLE LE SAULCHOIR

Résumé

Lauteur se propose de traiter la gendse de I'école Le Saulchoir. D'abord sont examinés certains
composants du contexte historique de cette €cole: le développement des sciences et la crise du
modemisme, la renaissance du thomisme et les courants sociaux du catholicisme francais. Ensuite vient
la présentation des personnages imminents de ce centre théologique.

A Gardeil fut l'inspirateur de Tactivité intellectuelle créatrice. M. D. Chenu avait fait entrer 3 la
théologie du Saulchoir la sensibilité historique et I'engagement dans les problémes de I'Eglise et du monde
contemporains. Y. Congar a le plus compRiement réalisé la ligne tracée par le pere Chenu et, grice A ses
travaux d'ecclésiologie et dtecuménisme, I'école gagnerait une grande renommée.

L'école Le Saulchoir naissait en fidélit¢ au thomisme authentique d'une part et, d'autre part, A la suite
de ’'hermencutique particuliere de I'Aquinate qui offrit un espace pour la liberté d'aborder de nouvelles
questions théologiques difficiles, 2 l'aide des notions et des méthodes élaborées par St-Thomas.



