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Streszczenie: W niniejszym opracowaniu symbolika teriomorficzna, w ktorej zna-
czenie symboliczne nadaje si¢ zwierzgtom, zostanie omOwiona w trzech apoka-
lipsach, mianowicie w Ksiedze Daniela (Dn 7 i 8), Apokalipsie zwierzgt (1 Hen
85-90) i Czwartej Ksigdze Ezdrasza (4 Ezd 11-12). We wszystkich tych dokumen-
tach symbolika teriomorficzna ma charakter historyczno-polityczny, poniewaz po-
szczegOlne zwierzeta reprezentuja krOlestwa, narody lub ich wladcéw. W Dn 7
cztery bestie wychodzace z morza symbolizujg kolejne krolestwa ziemskie: Babi-
lon, Medig, Persje, imperium Aleksandra Macedonskiego i jego nastgpcéw. W Dn
8 baran reprezentuje imperium perskie, za$ koziot panstwo Aleksandra Macedon-
skiego 1 jego nastepcow. W Apokalipsie zwierzqt pierwsi ludzie i patriarchowie
sg ukazani jako byki i krowy, Izrael jako stado owiec, natomiast wszystkie narody
poganskie sa reprezentowane przez réznego rodzaju dzikie zwierzgta i ptaki. W 4
Ezd 11-12 orzet symbolizuje cesarstwo rzymskie, za$ lew oznacza Mesjasza.

Stowa kluczowe: symbolika teriomorficzna, apokaliptyka zydowska, okres Dru-
giej Swiatyni, Ksigga Daniela, Apokalipsa zwierzat, Czwarta Ksigga Ezdrasza

Jedna z charakterystycznych cech literatury apokaliptycznej jest uzywanie je-
zyka symbolicznego jako $rodka shuzacego do wyrazania mysli i poje¢. Pomijajac
ogromng réznorodnos¢ wyjasnien dotyczacych pojecia symbolu, a w szerszym zna-
czeniu symboliki, istniejacych w naukach jezykoznawczych, w filozofii, czy tez teo-
logii, warto zwrdci¢ uwage na podstawowe znaczenie odwotujace si¢ do etymologii.
Termin ,,symbol” wywodzi si¢ z jezyka greckiego, gdzie w formie czasownikowej
oulparrw dostownie znaczy ,,rzucaé razem, zbiera¢ razem”, co wyraza mysl o pew-
nego rodzaju syntezie, natomiast w formie rzeczownikowej olpfoiov oznacza ,,znak
rozpoznawczy, uwierzytelniajacy; rekojmia; gwarancja; dowod; wykaz (czegos);
co$, co odpowiada sobie nawzajem”. Pierwotnie uzywano tego stowa nie w sensie
»symbolu czegos”, czyli czegos, co jest znakiem i obrazem innej rzeczywistosci,
ale w znaczeniu ,,symbolu z czegos$”, a wiec zbioru dwoch przeciwstawnych, ale
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jednoczesnie odpowiadajacych sobie elementdéw. Dla przyktadu, podczas zawierania
przymierza, czy tez umowy handlowe;j, kazda ze stron otrzymywata jedng potowke
jakiego$ przedmiotu, ktore potem ztgczone stanowity dowod pozwalajacy na roz-
poznanie i zidentyfikowanie obydwu stron podejmujacych tego rodzaju dziatanie.
W starozytno$ci r6znym przedmiotom nadawano wartos¢ symbolu, gdyz mial on
przedstawiaé (signum repraesentativum) i okre$laé (signum significativum) rzeczy-
wistos¢, ktOra wyrazat'. W tradycji biblijnej termin oOufoiov nie wystepuje w No-
wym Testamencie, natomiast pojawia si¢ trzy razy w Septuagincie (Oz 4,12; Mdr
2,9; 16,6)>. W Oz 4,12 grecki termin ovpporov pojawia si¢ w kontekscie praktyk
mantycznych, gdzie jest ttumaczeniem hebrajskiego stowa ,,drewno”, ktOre ozna-
cza przedmiot wykorzystywany do zasiggania rady i przepowiadania przysziosci.
W Mdr 2,9 stowo to wystepuje w znaczeniu ,,0znaka uciechy”, natomiast w Mdr
16,6 oznacza ,,znak zbawienia” w odniesieniu do miedzianego weza z Lb 21,8-9.
W pismach apokaliptycznych symbolika jest bardzo bogata i niezwykle ztozona,
a jej zrodlem jest zarowno tradycja biblijna, jak tez mitologiczna literatura oraz iko-
nografia starozytnego Bliskiego Wschodu. Autorzy zydowskich pism apokaliptycz-
nych okresu Drugiej Swiatyni wykorzystuja rézne elementy stuzace do symbolicz-
nego przedstawiania rzeczywistosci, ktore mozna uja¢ w kilka grup (kategorii):

» symbolika kosmiczna, w ktorej znaczenie symboliczne przybierajg réznego ro-
dzaju elementy wszechswiata (m.in. niebiosa, stonce, ksiezyc, gwiazdy, ziemia,
morze) oraz zjawiska kosmiczne (np. trzesienie ziemi, wiatr, zaémienie slonca
i ksiezyca, spadanie gwiazd).

» symbolika chromatyczna, w ktorej role¢ symboliczna odgrywaja kolory (m.in.
biaty, czerwony, czarny, zielony).

» symbolika arytmetyczna, w ktorej wykorzystuje si¢ liczby jako symbole, co jest
wspolne dla calego starozytnego Bliskiego Wschodu, zwlaszcza Babilonii (m.in.
dwa, trzy, cztery, sze$¢, siedem, dziesie¢, dwanascie oraz wielokrotnosci r6znych
liczb).

» symbolika antropomorficzna, w ktérej znaczenia symbolicznego nabierajg po-
szczegblne czesci ciala ludzkiego (np. gtowa, reka, dton, wlosy, czoto, twarz,
usta, jezyk), elementy ubioru i narzedzi (np. szata, diadem, pochodnia, miecz,
klucz), zachowanie i postawy ludzkie (np. rado$¢, gniew, ztos¢, siedzenie, stanie),
relacje migdzyosobowe (np. me¢zczyzna i kobieta, mitos¢, zaslubiny, ptodnos¢).

» symbolika teriomorficzna, w ktdrej znaczenie symboliczne nadaje si¢ zwierze-

' Zob. H.G. Liddell — R. Scott — H.S. Jones, 4 Greek-English Lexicon, With a Revised Supplement,
Oxford 1996, s. 1676-1677; M. Lurker, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, tt. K. Romaniuk, Poznan
1989, s. 8-9.

2 Zob. E. Hatch — H.A. Redpath, A Concordance to the Septuagint and the Other Greek Versions
of the Old Testament (Including the Apocryphal Books), Oxford 1897, s. 1303 (reprint: Grand Rapids
1998); F. Rehkopf, Septuaginta-Vokabular, Gottingen 1989, s. 272; J. Lust — E. Eynikel — K. Hauspie,
A Greek-English Lexicon of the Septuagint, t. 2, Stuttgart 1996, s. 448; T. Muraoka, 4 Greek-English
Lexicon of the Septuagint, Louvain 2009, s. 646.
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tom (np. lew, lampart, niedzwiedz, baran, koziot, kon), ptakom (np. orzet, s¢p),
czy tez istotom mitologicznym (np. cherub, gryf, sfinks, smok, Lewiatan).

W niniejszym artykule zostang omowione wybrane symbole teriomorficzne
w trzech zydowskich apokalipsach: Ksiedze Daniela (Dn 7-8), Apokalipsie zwie-
rzgt (1 Hen 85-90) i Czwartej Ksiedze Ezdrasza (4 Ezd 11-12). Dwie z nich, tj. Dn
1 Apokalipsa zwierzqt, pochodza z pierwszej pot. Il w. przed Chr., za$ 4 Ezd powstala
pod koniec I w. po Chr. Sposrod wymienionych pism apokaliptycznych, tylko Ksig-
ga Daniela jest ksigga kanoniczna, a zarazem jest jedyng apokalipsa znajdujaca si¢
w Starym Testamencie, natomiast pozostate pisma sg apokryfami.

1. Symbolika teriomorficzna w Ksigdze Daniela

W symbolice teriomorficznej pojawiajacej si¢ w Ksiedze Daniela znaczenie sym-
boliczne nadaje sie zarOwno zwierzetom (Dn 7: lew, orzet, niedzwiedz, lampart;
Dn 8: baran, koziot), jak i niektdrym cze$ciom zwierzat (np. rogi, skrzydta, z¢by,
pazury). W apokaliptycznych wizjach Ksiggi Daniela — Dn 7 i Dn 8 — symbolika
teriomorficzna ma wymiar historyczno-polityczny, poniewaz wszystkie zwierzeta
oraz ich poszczegoblne cze¢sci odnoszg si¢ do ziemskich imperiow oraz ich wladcow.

1.1. Aramejska wizja w Dn 7

W wizji Dn 7 (podobnie jak w Dn 2) symbolika teriomorficzna wpisuje si¢ w tzw.
schemat czterech krolestw, a wiec charakterystyczny dla Ksiegi Daniela sposdb uka-
zania dziejow $wiata jako kolejnych $wiatowych imperidw, ktére nastepujg jedno
po drugim: Babilonia, Media, Persja, Grecja (tj. imperium Aleksandra Macedonskie-
2o 1 jego nastepcow, zwlaszcza Seleucyddw i Ptolomeuszy). Kazde z nastepnych
krolestw jest gorsze od poprzedniego, co wyraza my$l o rosnacym ztu i postepujacej
degradacji, az do momentu, gdy zto osiagnie swoje apogeum, a wtedy nastapi osta-
teczna interwencja Boga, ktory unicestwi ziemskie potegi uosabiajace wszelkie zto
i ustanowi niezmienne i wieczne krolestwo, tj. krolestwo Boze®.

W Dn 7 symbolika teriomorficzna pojawia si¢ zwlaszcza w aramejskiej wizji

3 Szerzej na temat schematu czterech krolestw w Dn 2 i 7, zob. J.W. Swain, The Theory of the Four
Monarchies: Opposition History under the Roman Empire, “Classical Philology” 35 (1940), s. 1-21;
W. Baumgartner, Zu den vier Reichen von Daniel 2, ,,Theologische Zeitschrift” 1 (1945), s. 17-22; M.J.
Gruenthaner, The Four Empires of Daniel, ,,Catholic Biblical Quarterly” 8 (1946), s. 72-82. 201-212;
A. Caquot, Sur les quatre bétes de Daniel VII, ,,.Semitica” 5 (1955), s. 5-13; D. Flusser, The Four Em-
pires in the Fourth Sibyl and in the Book of Daniel, ,Israel Oriental Studies” 2 (1972), s. 148-175; G.F.
Hasel, The Four World Empires of Daniel 2 against Its Near Eastern Environment, ,Journal for the
Study of the Old Testament” 12 (1979), s. 17-30; J.H. Walton, The Four Kingdoms of Daniel, ,,Journal
of the Evangelican Theological Society” 29 (1986), s. 25-36; C. Caragounis, History and Supra-His-
tory.: Daniel and the Four Empires, w: The Book of Daniel in the Light of New Findings (Bibliotheca
Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium 106), red. A.S. van der Woude, Leuven 1993, s. 387-397;
J.J. Collins, Daniel. A Commentary on the Book of Daniel (Hermeneia), Minneapolis 1993, s. 166-170;
M. Parchem, Ksigga Daniela. Wstep, przekiad z oryginatu, komentarz (Nowy Komentarz Biblijny.
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czterech bestii wychodzacych z morza (Dn 7,2-8). Autor przedstawia kolejne bestie
wychodzace z ,,wielkiego morza” (w. 2) bedacego symbolem sit chaosu wrogich
Bogu, co nawiazuje do tradycji biblijnej zakorzenionej w kananejskiej tradycji mito-
logicznej (KTU 1.2;1z5,30; 17,12-14; 27,1; Jr 51,42; Ha 3,14; Ps 74,13; 89,8-11; Hi
3,8;7,12;26,12-13; Ap 21,1). Bestic uosabiajg poszczegOlne krdlestwa starozytnego
Bliskiego Wschodu: Babiloni¢, Medig, Persj¢ i imperium Aleksandra Macedonskie-
go.

Wszystkie bestie sg okreslone aramejskim terminem mn [chéwah], ktory ozna-
cza,,zwierzg”, czgsto dzikie. Jednak z uwagi na apokaliptyczny charakter wizji w Dn
7,2-8 oraz jej mityczne podloze, nie chodzi tu o zwykle zwierzeta, ale o ,,bestie”,
a wigc potwory dziwacznego ksztaltu. Warto zauwazy¢, ze w opisie poszczegolnych
bestii pojawiajg si¢ dwie cechy charakterystyczne dla symboliki teriomorficznej,
ktére sa typowe dla literatury apokaliptycznej. Po pierwsze, bestie przybierajace
znaczenie symboliczne sg poprzedzone partykutg pordwnujaca ,,jak, jakby, podobna
do (czego$)”: ,,jak lew x> [ké arjeh]” (w. 4), ,,podobna do niedZzwiedzia :'1% e
[damjah ledob]” (w. 5), ,,jak lampart =232 [kinmar]” (w. 6). Taka praktyka ma uwy-
pukli¢ prawde, ze nie chodzi o zwykle zwierzeta, ale o potwory jedynie przypomi-
najace zwierzeta, a w rzeczywistosci catkowicie od nich rézne. Po drugie, bestie
opisane w Dn 7 sg hybrydami, a wigc w swoim wygladzie kazda z nich posiada
elementy roznych zwierzat, a niekiedy lacza w sobie elementy ludzkie i zwierzgce,
np. pierwsza bestia, ktora jest ,,jak lew”, posiada ,,skrzydta orta” i ,,serce cztowieka”
(w. 4), trzecia bestia ,,jak lampart” posiada ,,cztery skrzydta ptaka” i ,,cztery gtowy”
(w. 6), czwarta bestia ma ,,z¢by z zelaza”, jak rOwniez ,,dziesie¢ rogoéw” oraz ,,0czy
podobne do oczu cztowieka i usta méwigce wielkie [rzeczy]” (w. 7).

Pierwsza bestia (Dn 7,4)

* Pierwsza byla_jak lew i skrzydla orta byly w niej.

Patrzylem, az zostaly wyrwane jej skrzydia,

zostala uniesiona z ziemi,

postawiona na stopach jakby czlowiek i serce czlowieka zostato jej dane.

Pierwsza bestia jest identyfikowana z lwem (mmws [ké arjeh], ,jak lew”), ktOry
ma skrzydta orta, co moze nawigzywac do sposobu ukazywania w sztuce i literaturze
starozytnego Bliskiego Wschodu i Grecji istot mitycznych, takich jak gryf majacy
postac lwa z glowg 1 skrzydtami orta Iub sfinks przedstawiany jako uskrzydlony lew
z glowa cztowieka (zob. ANEP 128, 332, 458, 649, 650). Posta¢ uskrzydlonego lwa
jest spotykana czesto w sztuce asyryjskiej (np. ANEP 644). Na catym starozytnym
Bliskim Wschodzie lew — jako uosobienie sity, majestatu i grozy — jest czesto wig-
zany z symbolikg krolewska. W tradycji biblijnej motyw lwa z jednej strony jest 13-
czony z potega i odwaga (symbolika pozytywna), ale z drugiej rowniez z dzikoscia,

Stary Testament; 26), Czestochowa 2008, s. 229-232.
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srogoscig i zachtannoscig (symbolika negatywna). Stad lew jest symbolem zaroéwno
dobrych, jak i ztych ludzi / mocy / sytuacji. Dla przyktadu, jako Iwy napadajace
na Izraela czesto ukazywani sg wladcy asyryjscy i babilonscy (np. Jr 4,7; 25,38;
50,17; Na 2,12-13), jako lwy krzywdzace ubogich przedstawiani sg krélowie i mozni
Judy (np. Ez 19,2-7; 22,25), lwy sa tez symbolem ludzi ztych i bezboznych, ktorzy
czyhajg na zycie czlowieka sprawiedliwego (np. Ps 7,2-3; 10,9; 22,14.22), wedlug
Syr 27,10 lew polujacy na zdobycz jest symbolem grzechu, a w 1 P 5,8 jako ,,lew
ryczacy, ktory krazy szukajgc kogo pozre¢” jest ukazany diabet. Z drugiej strony
do Iwa jest czesto przyrownywany Bog (np. 1z 31,4; Oz 11,10; 13,7), do mtodego
lwa jest poréwnany Juda w btogostawienstwie, jakie otrzymuje od ojca (Rdz 49,9),
aw Ap 5,5 wyrazenie ,,lew z pokolenia Judy” jest tytutem Chrystusa®.

W tradycji biblijnej orzet jest symbolem sity i wytrwania (zob. Iz 40,31), jak
rowniez uosabia sad i karg (zob. Pwt 28,49). Do orla troszczacego si¢ o pisklgta jest
poréwnywana opieka i troska Boga o swoj nardd (np. Wj 19.4; Pwt 32,11)°.

W kontekscie Ksiegi Daniela, w schemacie czterech krolestw, pierwsza bestia
symbolizuje imperium babilonskie i jego krola Nabuchodonozora. Majac na uwa-
dze ogolng symbolike nie bez znaczenia byto utozsamienie pierwszej bestii z Iwem
ze skrzydtami orta, poniewaz lew powszechnie jest uwazany za najdostojniejsze ze
zwierzat, podobnie jak orzel wsrod ptakow. Pierwsza bestia laczaca w sobie elemen-
ty najbardziej szlachetne wsrod zwierzat i ptakow symbolizuje Nabuchodonozora
i krélestwo babilonskie, podobnie jak pierwsze krolestwo w schemacie czterech
krolestw w Dn 2, gdzie jest on identyfikowany jako gtowa ze zlota. Warto rowniez
zauwazyc¢, ze w tradycji biblijnej Nabuchodonozor jest czesto porownywany do lwa
(Jr4,7;49,19; 50,17), zas armia babiloniska z powodu szybkosci jej dziatania do orta
(Ha 1,8; Ez 17,3). Wzmianka o tym, ze bestii ,,wyrwano skrzydta” jest z pewnoscia
symbolem pozbawienia jej sity i majestatu, a wigc odebrania jej wtadzy (por. Dn 4).
Bestia przemienia si¢ stopniowo w istote ludzka, co zostato ukazane jako jej trans-
formacja ze skrzydlatego lwa w postac¢ Iwa stojacego na dwoch nogach, podobnie
jak cztowiek, a nastepnie danie jej ,,serca cztowieka”. Generalnie opis pierwszej
bestii ma wydzwiek pozytywny, najprawdopodobniej pod wptywem zachowania sig¢
Nabuchodonozora w Dn 2 i Dn 4, gdzie jest mowa o tym, Ze uznaje on nad sobg

4 Na temat lwa i jego symboliki, zob. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 111-112;
L. Ryken, i in. (red.), Dictionary of Biblical Imagery: An Encyclopedic Exploration of the Images,
Symbols, Motifs, Metaphors, Figures of Speech and Literary Patterns of the Bible, Downers Grove
— Leicester 1998, s. 514-515; G.J. Botterweck, ™% ‘ari, etc., w: Theological Dictionary of the Old
Testament, t. 1, s. 374-388; tenze, Gott und Mensch in den alttestamentlichen Lowenbildern, w: Wort,
Lied und Gottesspruch. Beitrdge zu Psalmen und Propheten. FS J. Ziegler, red. J. Schreiner, Wiirzburg
1972, s. 117-128.

5 Na temat symboliki orta, zob. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 161-162; L.
Ryken, i in. (red.), Dictionary of Biblical Imagery, s. 223; zob. tez T. Kronholm, neser, vulture, eagle,
w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 10, s. 77-85.
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wyzszos$¢ wladzy Boga®.

Druga bestia (Dn 7,5)

3 A oto inna bestia, druga, podobna do niedzwiedzia,

z jednej strony byta podparta,

a trzy zebra byly w jej paszczy, pomiedzy jej zebami.

1w ten sposob mowiono do niej: ,, Podnies si¢! Pozeraj wiele migsa!”

Druga bestia jest identyfikowana z niedzwiedziem (395 77 [damjah lédob],
,podobna do niedzwiedzia”). Warto zauwazy¢, ze niedzwiedZ pojawia si¢ stosun-
kowo rzadko w ikonografii i literaturze starozytnego Bliskiego Wschodu. W trady-
cji biblijnej niedzwiedZ czgsto wystepuje razem z innymi drapieznikami (np. 1 Sm
17,34.36-37; Am 5,19; Oz 13,8), a niekiedy jest przedstawiany nawet jako bardziej
niebezpieczny od Iwa (Am 5,19). Niedzwiedz jest symbolem gniewu, ztosci i sro-
gosci. Wedlug 2 Krl 2,24 dwa niedzwiedzie rozszarpaty czterdziestu dwu chtopcow,
ktérzy nasmiewali si¢ z Elizeusza’.

W kontek$cie Ksiggi Daniela, w schemacie czterech krolestw, druga bestia sym-
bolizuje Medi¢. Chociaz z historycznego punktu widzenia panstwo medyjskie nie
odegrato zadnej roli w dziejach narodu zydowskiego, to jego obecno$¢ w Dn 7 jest
uzasadniona tradycjg biblijng, wedlug ktdrej wiasnie Medii (a nie Persji) przypisuje
si¢ zdobycie Babilonu (zob. Iz 13,17; Jr 51,11.28).

Wzmianka o tym, ze bestia ,,byla z jednej strony podparta” moze by¢ nawia-
zaniem do postawy niedzwiedzia, gdy stajac na tylnych tapach, z wyciagnigtymi
przednimi tapami, jest gotowy do ataku®, lub jest aluzjg do jedynego znanego auto-
rowi Ksiggi Daniela kréla medyjskiego, tj. Dariusza Meda’®. Stowa o tym, ze bestia
miata ,,trzy zebra w swojej paszczy” najprawdopodobniej odnosza si¢ do migsozer-
nego charakteru bestii i stanowig realistyczny obraz pozerania przez drapieznika
swej ofiary'?, lub sg aluzjg do jakiej$ anomalii w swoim wygladzie, ktOrg cechowata

6 Zob. L.F. Hartman — A.A. DiLella, The Book of Daniel. A New Translation with Introduction
and Commentary (Anchor Bible; 23), New York 1978, s. 212; J.E. Goldingay, Daniel (Word Biblical
Commentary; 30), Dallas 1989, s. 161-162; J.J. Collins, Daniel, s. 297; M. Parchem, Ksi¢ga Daniela,
s. 451-452.

7 Na temat symboliki niedzwiedzia, zob. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 135-
136; L. Ryken, i in. (red.), Dictionary of Biblical Imagery, s. 30; A. Caquot, dob, w: Theological Dic-
tionary of the Old Testament, t. 3, s. 70-71.

8 Tak uwaza np. J.A. Montgomery, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Book of Daniel
(The International Critical Commentary of the Holy Scriptures of the Old and New Testament), Edin-
burgh 1927, s. 288; M. Noth, The Understanding of History in Old Testament Apocalyptic, w: tenze,
The Laws in the Pentateuch and Other Essays, Philadelphia 1967, s. 211; podobny obraz pojawia si¢
w sztuce mezopotamskiej, zob. O. Weber, Altorientalische Siegelsbilder, Leipzig 1920, nr 511.

 Tak np. L. Waterman, 4 Gloss on Darius the Mede in Daniel 7,5, “Journal of Biblical Literature”
65 (1946), s. 59-61; L.F. Hartman — A.A. DiLella, The Book of Daniel, s. 212-213.

10 Zob. 1.J. Collins, Daniel, s. 298.
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si¢ bestia!!. Ostatnie stowa w odniesieniu do drugiej bestii: ,,Podnie$ si¢! Pozeraj
wiele migsa!” sg by¢ moze aluzja, zgodnie z tradycja biblijng, do zdobycia Babilonu
przez Medi¢ (zob. Jr 51,11: ,,JHWH pobudza ducha kroléw Medii, bo Jego zamiar
dotyczy zniszczenia Babilonu”). Generalnie, Media w Dn 7 jest ukazana jako bestia
majgaca nienasycony apetyt i dyszaca checig zniszczenia'?,

Trzecia bestia (Dn 7,6)

¢ Po tym [wydarzeniu] patrzytem,

a oto inna [bestia] jak lampart,

a na jej bokach byly cztery skrzydta ptaka.

Bestia ta miata cztery glowy i wltadza zostata jej dana.

Trzecia bestia jest identyfikowana z lampartem (<213 [kinmar], ,,jak lampart”).
Warto zauwazy¢, ze aramejski termin =) [némar] niekiedy ttumaczy si¢ jako ,,lam-
part”, a nieraz jako ,,pantera”. Chociaz identyfikacja tego zwierzecia jest sprawg
drugorzedng, poniewaz bestia z wizji w Dn 7 jest tylko ,,podobna do” rzeczywistego
zwierzecia, to jednak stuszniejsza wydaje si¢ sugestia, ze raczej chodzi tu o lam-
parta (felis pardus tullianus), ktOry wystepowal w Azji Mniejszej, Syrii, Palestynie
1 potnocnej Afryce, w przeciwienstwie do pantery pojawiajacej si¢ w Palestynie spo-
radycznie. Lampart pojawia si¢ w ikonografii i literaturze starozytnego Bliskiego
Wschodu i Grecji, gdzie byt taczony z sumeryjska boginig Inanna, asyryjska Isztar,
hetycka Inar, a pozniej z Kybele, Artemidg i Afrodyta. W tradycji biblijnej lampart
jest czesto przedstawiany razem z lwem i ukazywany jako zwierze niezwykle szyb-
kie (Ha 1,8), zwinne i czyhajace na swoja ofiare (Oz 13,7; Jr 5,6)"3.

W kontekscie Ksiegi Daniela, zgodnie ze schematem czterech krélestw, trzecia
bestia symbolizuje Persj¢. Tradycja biblijna przypisuje Cyrusowi szybko$¢ porusza-
nia si¢ (Iz 41,3; Dn 8,8). Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, co oznacza wzmianka
o0 ,,czterech skrzydtach ptaka” oraz ,,czterech glowach” (por. Ez 1,6, gdzie pojawiaja
si¢ istoty, z ktorych kazda ,,miata cztery twarze i cztery skrzydla”). Najprawdopo-
dobniej chodzi o czterech krolow perskich, ktorzy sa wspomniani w Dn 11,2'. War-
to przy tym zauwazy¢, ze w tradycji biblijnej znani sg czterej krolowie perscy: Cy-
rus, Aswerus (Kserkses), Artakserkses i Dariusz Pers (Neh 12,22). By¢ moze cztery

1 'W babilofiskim utworze Summa izbu, ktory zawiera wykaz wrozb, wspomina si¢ o anomalii po-

legajacej na tym, ze ,,pluca znajduja si¢ w jego ustach”, zob. P.A. Porter, Metaphors and Monsters:
A Literary-Critical Study of Daniel 7 and 8 (ConB 20), Lund 1983, s. 17.

12 Zob. R.M. Frank, The Description of the ‘Bear’in Dn 7,5, ,,Catholic Biblical Quarterly” 21
(1959), s. 505-507; J.E. Goldingay, Daniel, s. 162-163; M. Parchem, Ksi¢gga Daniela, s. 452-453.

13" Na temat symboliki lamparta, zob. L. Ryken, i in. (red.), Dictionary of Biblical Imagery, s. 30,

M.J. Mulder, W12 namer, leopard, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 9, s. 432-437; zob.
tez M. Parchem, Ksigga Daniela, s. 453-454.

4 Tak uwazaja np. K. Marti, Das Buch Daniel (Handkommentar zum Alten Testament; 19), Tiibin-
gen 1901, s. 50; R.H. Charles, 4 Critical and Exegetical Commentary on the Book of Daniel, Oxford
1929, s. 178; L.F. Hartman — A.A. DiLella, The Book of Daniel, s. 213.
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glowy i cztery skrzydta bestii symbolizujg — oprocz krolow — rowniez cztery strony
swiata podkreslajac uniwersalny zasieg imperium perskiego'. Na korzys¢ takiego
rozumienia symboliki czterech gtow i skrzydet moze wskazywac¢ deklaracja Cyrusa
skierowana do mieszkancow Babilonu, ktory mowi o sobie, ze jest ,.krolem czterech
krancow ziemi” (tzw. Cylinder Cyrusa, ANET 316; COS 2.124). Jesli ta sugestia
jest sluszna, to symbolika trzeciej bestii miataby charakter wielowarstwowy. Tylko
w odniesieniu do trzeciej bestii autor Dn 7 stwierdza, ze ,,zostata jej dana wtadza”,
podobnie jak w Dn 2,39 o trzecim krolestwie mowi sig, ze ,,bedzie panowac nad catg
ziemig”. W obu przypadkach chodzi o Persj¢, za§ autor opowiadania w Dn 2 oraz
wizji w Dn 7 bardzo trafnie podkresla uniwersalny charakter imperium Acheme-
nidow, ktore nie miato dotad sobie rownego pod wzgledem zasiggu terytorialnego
i wchodzacych w jego sktad roznych ludow'®.

Czwarta bestia (Dn 7,7-8)

" Po tym [wydarzeniu] zobaczytem w wizjach nocnych:

a oto bestia czwarta, straszna i przerazajqca,

o nadzwyczajnej sile.

[Miata] ona wielkie zeby z zelaza, pozerata i miazdzyta,

a reszte deptata swoimi stopami.

Roznita sie ona od wszystkich bestii, ktore byly poprzednio.
Miata ona dziesie¢ rogow.

8 Gdy przypatrywatem si¢ rogom,

oto inny maty rog wyrost miedzy nimi

i trzy sposSrod pierwszych rogow zostaly przed nim wyrwane.

L oto: w tym jednym rogu byty oczy podobne do oczu cztowieka
i usta mowigce wielkie [rzeczy].

Czwarta bestia — okre$lona jako ,,straszna i przerazajaca, o nadzwyczajnej sile”
—nie jest identyfikowana z zadnym konkretnym zwierzegciem, ale w opisie jej wygla-
du pojawiaja si¢ elementy symboliki teriomorficznej, mianowicie zgby, stopy, rogi.
Niektorzy uczeni wskazujac na wzmianke o tym, ze bestia ,,deptata swoimi stopami”
sadza, iz chodzi tu by¢ moze o stonia, ktory byt wykorzystywany w walce, zarowno
przez Aleksandra jak i przez Seleucyddéw!’. Stuszniejszym wydaje si¢ jednak przy-
puszczenie, ze brak identyfikacji czwartej bestii z konkretnym zwierzeciem w za-
mys$le autora Dn 7 jeszcze bardziej podkresla jej odrebnos¢ od pozostatych trzech.

W opisie czwartej bestii uwypukla si¢ niszczycielski charakter jej dzialania,
w czym przewyzsza wszystkie ukazane wczesniej bestie. Autor Dn 7 wyraza te mysl
przez podkreslenie roznic migdzy czwartg bestig a trzema poprzednimi. Po pierw-

15 Zob. J.A. Montgomery, The Book of Daniel, s. 290; J.J. Collins, Daniel, s. 298.

16 Zob. M. Parchem, Ksigga Daniela, s. 453-454.

17" Zob. J.E. Goldingay, Daniel, s. 163; U. Staub, Das Tier mit den Hornern: Ein Beitrag zu Dan 7,7f,
Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie und Theologie“ 25 (1978), s. 382-396.
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sze, bestia posiada ,,wielkie zeby z zelaza”, ktérymi pozerata i miazdzyta wszystko,
co symbolizuje site, z jakg dokonuje ona dzieta zniszczenia. Po drugie, czwarta be-
stia miala ,,dziesi¢¢ rogéw”. Na calym starozytnym Bliskim Wschodzie rogi sg sym-
bolem sity. W ikonografii czesto przedstawia si¢ bostwa 1 wladcow z rogami jako
atrybutem ich wladzy, majestatu i potegi (zob. np. ANEP 475; 477; 493; 513-515;
525-526; 544-545; 567; 573; AOB 318; 378; 381). Podobnie w tradycji biblijnej
rogi jako symbol sity, potegi i zwyciestwa (np. Ps 92,11; 132,17; Ez 29,21; £k 1,69),
czesto sa taczone z tematyka krolewska. Rogi moga odnosi¢ si¢ zarowno do sit do-
bra, jak i zta. Niekiedy sa obrazem majestatu i potegi Boga (np. Ha 3,4; 2 Sm 22,3),
a nieraz symbolizujg wrogie narody, ktore ,,rozproszyty Judg, Izraela i Jerozolime”
(Za 2,1-4). O rogach symbolizujacych site i potege jest rowniez mowa w zwojach
qumranskich, gdzie w Regule blogostawienstw w formie zyczenia pojawiajg si¢ —
w jednym z blogostawienstw odnoszacym si¢ do ksiecia zgromadzenia — nastepuja-
ce stowa: ,,Niech ci uczyni rogi z zelaza i kopyta z brazu” (1QSb 5,26)'. W Dn 7,7-8
dziesig¢ rogow bestii symbolizuje wielkg moc, ktora jest niszczycielska i gwaltowna.

W kontekscie Ksiggi Daniela, zgodnie ze schematem czterech krolestw, ostat-
nia bestia symbolizuje Grecje, a $cislej imperium Aleksandra Macedonskiego i jego
nastepcow, zwtlaszcza wladcow z dynastii Seleucydow. Wspomniany w w. 8 ,inny
maly rog” symbolizuje Antiocha IV Epifanesa, za§ wzmianka o tym, ze byt ,,maly”
(aram. zé ‘ér) nabiera tutaj znaczenia lekcewazgcego, a nawet pogardliwego. W opi-
sie ,,matego rogu” (w. 8) uwypukla si¢ jego agresywnos¢ skierowang przeciwko po-
zostatym rogom (tj. poprzednim wtadcom), co wskazuje na trudna sytuacje, w ktorej
Antioch objal tron. W dalszej cze$ci Dn 7 jest mowa o tym, ze prowadzil on wojng
z Bogiem i ,,$wietymi Najwyzszego™, co odnosi si¢ do zbezczeszczenia Swiatyni
i przesladowan wszczgtych przez Antiocha Epifanesa (Dn 7,19-26). W odniesieniu
do ,,matego rogu” podkresla si¢ jego ludzkie cechy. Wzmianka o oczach wyraza
agresywnosc¢, pyche i arogancje (zob. 1z 2,11; 5,15; Ps 101,5; zob. tez 1z 10,12; Ps
18,28; Prz 6,17; 21,4; 30,13). Wyrazenie ,,usta méwigce wielkie rzeczy” jest okre-
$leniem aroganckiego i pelnego pychy sposobu mowienia (zob. Dn 11,36; por. Ps
12,4; Ab 1,12). W tradycji biblijnej mowienie ,,wielkich rzeczy” jest eufemizmem
na okreslenie bluznierstwa, co zostato uwydatnione w Ap 13,5, gdzie w nawigzuja-
cej do Dn 7 wizji bestii wychodzacej z morza jest mowa o tym, ze bestii zostaty dane
,»usta mowiace wielkie [rzeczy] i bluznierstwa”. Autor 1 Mch 1,24 w odniesieniu
do Antiocha Epifanesa stwierdza, ze ,,przemawiat z wielkg arogancja”".

18 Na temat symboliki rogéw, zob. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 201-203; S.
Niditch, The Symbolic Vision in Biblical Tradition (Harvard Semitic Monographs; 30), Chico 1983, s.

122-124; P.A. Porter, Metaphors and Monsters, s. 64-69; B. Kedar-Kopfstein, 192 geren, horn, etc., w:
Theological Dictionary of the Old Testament, t. 13, s. 167-174; zob. tez M. Parchem, Ksigga Daniela,
s. 455-456.

19" Zob. S. Morenz, Das Tier mit den Hornern, s. 151-154; U. Staub, Das Tier mit den Hornern, s.
351-397; L.F. Hartman — A.A. DiLella, The Book of Daniel, s. 213-217; J.E. Goldingay, Daniel, s. 163-
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1.2. Hebrajska wizja w Dn 8

W wizji Dn 8 symbolika teriomorficzna pojawia si¢ w kontekscie opisu wydarzen
historycznych i wtadcéw ziemskich imperiow.

Baran (Dn 8,3-4)

* Podniostem moje oczy i zobaczylem,

a oto jakis baran stat nad kanatem.

Miat on dwa rogi.

Te dwa rogi byly wysokie,

Jeden wyzszy od drugiego, a wyzszy wyrost pozniej.

* Zobaczytem tego barana bodgcego

w strong wschodu, w strong zachodu, w strong potnocy i w strone potudnia (...)

Na starozytnym Bliskim Wschodzie baran byt uwazany za symbol sily i zywot-
nosci, stad czgsto faczono go z tematyka krolewska, gdzie symbolizowat przywod-
cow, krolow, a nawet bostwa. W tradycji biblijnej Izraela przedstawia si¢ jako owce
i barany (np. Ez 34). W Peszerze do Ksiggi Psalmow z Qumran termin ,,owce” ozna-
cza przywodcow wspolnoty (4QpPs 37,3.5-7). W Nowym Testamencie ,,baranek”
jest okresleniem Jezusa (np. J 1,29; Ap 5,6.12-13; 6,1; 7,17; 14,1; 17,14; 21,22-23)%,

W interpretacji wizji stwierdza si¢, ze baran majacy dwa rogi symbolizuje krolow
Medow i Persow (Dn 8,20), a w szerszym znaczeniu jest symbolem imperium me-
dyjsko-perskiego. Taka identyfikacje potwierdza tez starozytna astrologia. W jednym
z zachowanych fragmentarycznie tekstow pochodzacym z I w. po Chr. i przedsta-
wiajgcym list¢ znakoéw zodiakalnych odpowiadajacym poszczegdlnym krolestwom,
znak zodiakalny Barana odpowiada Persji*'.

Baran miat ,,dwa rogi”, z ktérych pierwszy byl mniejszy od po6zniejszego.
W $wietle interpretacji (w. 20) opis rogéw symbolizujacych krolow Medow i Per-
sow przedstawia najpierw pojawienie si¢ mniejszego rogu (tj. krolowie Medow),
a nastgpnie wyzszego (tj. krolowie Persow), co odpowiada zarowno schematowi
czterech krélestw wystepujacemu w Ksigdze Daniela (Babilon, Media, Persja, Gre-
cja), jak i faktom historycznym. Panstwo medyjskie byto wcze$niejsze i odznaczato
si¢ znacznie mniejszg potega niz imperium perskie. Wydaje sig, ze rogi barana nie
oznaczaja tutaj konkretnych krolow, ale odnosza si¢ ogolnie do wtadcow imperium
medyjsko-perskiego. Autor wizji w Dn 8,3-4 przedstawia skrétowo histori¢ impe-

164; 1.J. Collins, Daniel, s. 299; M. Parchem, Ksiega Daniela, s. 455-456.

20 Na temat symboliki barana, zob. M. Lurker, Sfownik obrazéw i symboli biblijnych, s. 21-24; P.A.
Porter, Metaphors and Monsters, s. 61-120

2 Zob. M. Delcor, Le Livre de Daniel (Sources Bibliques; 4), Paris 1971, s. 170; A. Lacocque, The
Book of Daniel, tt. D. Pellauer, Atlanta 1979, s. 160; J.J. Collins, Daniel, s. 330; M. Parchem, Ksi¢ga
Daniela, s. 521; warto zauwazy¢, ze historyk rzymski Ammian (IV w. po Chr.) méwi o tym, ze perski
krol Szapur II z dynastii Sasanidow (309-379 po Chr.) nosit ztota glowie barana jako diadem, gdy ma-
szerowal ze swoja armia (Rerum gestarum, 10,1).
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rium, a wigc jego poczatki, ekspansj¢ i wzrost potegi, a nastepnie upadek??.

Koziot (Dn 8,5-9)

3 Ja zas zastanawiatem sie,

i oto przyszedt koziot z zachodu nad calg powierzchnie ziemi,
nie dotykajgc ziemi.

Koziol ten miat okazaly rog miedzy swymi oczami.

8 [ przyszedt on az do barana majgcego dwa rogi,

ktorego widziatem stojgcego nad kanatem.

Pobiegt do niego z wsciektoscig swej sity.

"I zobaczylem go, ze dopadt do barana i znecal si¢ nad nim.
Uderzyt barana i ztamat oba jego rogi.

Baran zas nie miat sity, aby mu si¢ przeciwstawic.

Powalit go na ziemie, podeptat go

i nie miat baran wybawiciela z jego mocy.

8 Koziol stawat si¢ bardzo potezny,

lecz gdy byt w petni sit, zostat ztamany wielki rog.

W jego miejsce wyrosty cztery okazale [rogi],

ku czterem wiatrom niebios.

? Z jednego z nich wyszedl jeden maly rog

i rost bardzo ku potudniowi, ku wschodowi i ku wspaniatej [ziemi].

Koziol jest okreslony jako owyi =y [céfir ha‘izzim], dost. ,koziol koztow™.
W Biblii Hebrajskiej na okreslenie kozta uzywa si¢ zwykle stowa iy [ ‘attid], ktore
wystepuje zawsze w liczbie mnogiej, zardwno w odniesieniu do koztow (r. meski),
jak 1 do koz (r. zenski). W tradycji biblijnej koziot =y [ ‘attid] jest czesto symbo-
lem ksiecia lub przywddcy (zob. 1z 14,9; Ez 34,17; Za 10,3). By¢ moze autor wizji
w Dn 8, wprowadzajac stowo 7'83 [cafir] na okreslenie kozta, nawigzat do podob-
nie brzmigcego stowa 2w [$a Tr], ,,wlosy; kudly; koziot (kudtaty)”, ktdre posiada
rowniez konotacje o charakterze demonicznym, stajac si¢ okresleniem demonow
charakteryzujacych si¢ kudtatym wygladem, tj. czego$ w rodzaju satyrow (zob. Kpt
17,7;12 13,21, 34,14; 2 Krl 23,8; 2 Krn 11,15). Wedlug interpretacji wizji (Dn 8,21),
,,koziol kudtaty” symbolizuje krolestwo Jawanu, natomiast ,,wielki rog” jest sym-
bolem pierwszego krola. Koziot reprezentuje Grecje, a $cislej imperium Aleksandra
Macedonskiego oraz jego nastgpcow, zwlaszcza Seleucydow. Taka identyfikacje po-
twierdza tez astrologia. We wspomnianym juz tekscie z I w. po Chr. przedstawia-
jacym liste znakdéw zodiakalnych, ktore odpowiadajg poszczegolnym krolestwom,
znak zodiakalny Koziorozca odpowiada Syrii, co moze nawigzywac¢ do rogatego

22 Zob. L.F. Hartman — A.A. DiLella, The Book of Daniel, s. 233-234; J.E. Goldingay, Daniel, s.
208-209; J.J. Collins, Daniel, s. 329-330; M. Parchem, Ksiega Daniela, s. 521-523; zob. tez H. Gzella,
Cosmic Battle and Political Conflict: Studies in Verbal Syntax and Contextual Interpretation of Daniel
8 (Biblica et Orientalia; 47), Roma 2003, s. 91-102.
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kozta z wizji Dn 8. Najprawdopodobniej autor wizji wybierajac kozta jako symbol
Grecji patrzyt na cate imperium Aleksandra z perspektywy dynastii Seleucydow.
W kontekscie demonicznych konotacji wystepujacych w symbolice kozta, warto
mie¢ rowniez na uwadze zrodta perskie, gdzie o Grekach, a $cislej o Macedonczy-
kach, mowi si¢ jako o ,,demonach majacych rozwichrzone wtosy” (Zand-i Wahman
Jaszt, 1,11; 3,29)%.

Wzmianka o tym, ze koziot przyby? ,,nie dotykajac ziemi”, jest metaforycznym
okresleniem szybkiego dziatania (por. 1z 41,3; Ha 1,6-8), co zgadza si¢ z faktami
historycznymi, poniewaz Aleksander Macedonski w ciggu niecalych czterech lat
(334-331 przed Chr.) zdotat podporzadkowac¢ sobie cate imperium perskie. Atak ko-
zta wymierzony przeciwko baranowi jest opisany w bardzo obrazowy sposob, pod-
kreslajacy nie tylko szybko$¢ militarnych dziatan w podboju imperium perskiego
przez Aleksandra, ale rowniez bezwzglednosc¢ i brutalno$é: ,,koziot dopadt do barana
i zngcat si¢ nad nim (...), powalit go na ziemig i podeptat go” (w. 7; por. dziatalnos¢
czwartej bestii w Dn 7,7). Slowa: ,,zostal ztamany wielki rog” odnosza si¢ do $mierci
Aleksandra (czerwiec 323 roku) w wieku 33 lat, co potozyto kres dalszym planom
podbojow.

,»Cztery rogi”, ktore wyrosty na miejscu pierwszego, oznaczajg nastepcow Alek-
sandra. Trudno jednoznacznie stwierdzi¢, jakich konkretnych wiadcow symbolizu-
ja cztery rogi, poniewaz rywalizacja o tron po $mierci Aleksandra Macedonskie-
go trwata wiele lat i zanim doszlo do powstania czterech panstw hellenistycznych,
uczestniczyli w niej zard6wno bezposredni nastgpcy Aleksandra (tj. diadochowie),
jak i ich potomkowie (tj. epigonowie). By¢ moze autor wizji w Dn 8 ma na mysli
czterech krolow, ktorzy stali si¢ wladcami czterech panstw po tzw. czwartej wojnie
diadochow (302-301 przed Chr.): Ptolemeusza Lagosa, Seleukosa Nikatora, Lizyma-
cha i Kassandra. W rezultacie dlugoletnich wojen do najwigkszego znaczenia doszty
dwa panstwa, mianowicie panstwo Lagidow w Egipcie, Fenicji, Palestynie i Cyprze
oraz panstwo Seleucydéw w Syrii, wschodniej czgéci Azji Mniejszej, Mezopotamii
i Persji. Pojawienie si¢ ,,matego rogu” (w. 9) — wyraznie nawigzujac do Dn 7 — od-
nosi si¢ do Antiocha IV Epifanesa, wtadcy z dynastii Seleucydow. Wzmianka o tym,
ze ,,maty rog rost ku potudniowi, ku wschodowi i ku wspaniatej ziemi” nawigzuje
do kampanii militarnych prowadzonych przez Antiocha przeciwko Egiptowi (,,potu-

3 Zob. J.J. Collins, Daniel, s. 331; M. Parchem, Ksigga Daniela, s. 524; B. Janowski, Satyrs, w:
Dictionary of Deities and Demons in the Bible, red. K. van der Toorn, i in., Leiden 1999, s. 732-733;

zob. takze P. Maiberger, 1M ‘attiid, goat, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 11, s.
452-455; L. Ryken, i in. (red.), Dictionary of Biblical Imagery, s. 28.

2 Zob. J. Steinmann, Daniel. Texte frangais, introduction et commentaires, Paris-Bruges 1961, s.
97; L.F. Hartman — A.A. DiLella, The Book of Daniel, s. 235; A. Lacocque, The Book of Daniel, s. 160-
161; H. Gzella, Cosmic Battle and Political Conflict, s. 102-111; M. Parchem, Ksigga Daniela, s. 524-
526; zob. tez R.D. Milns, Alexander the Great (person), w: Anchor Bible Dictionary, t. 1, s. 146-150.
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dnie”), Partom (,,wschod”) oraz Judei (,,wspaniata ziemia”) %,

2. Symbolika teriomorficzna w Apokalipsie zwierzqt (1 Hen 85-90)

Apokalipsa zwierzgt (1 Hen 85-90) jest pismem nalezacym do tradycji henochicz-
nej, ktorej ostateczna redakcja jest datowana na lata 165-163 przed Chr., na co wska-
zuja liczne aluzje do wydarzen z czaséw machabejskich. Pismo pochodzi wigc z tego
samego okresu, w ktérym dokonano ostatecznej redakcji Ksiggi Daniela. Trescig
Apokalipsy zwierzqt jest alegoryczny opis historii $§wiata od stworzenia do czaséw
machabejskich oraz wydarzenia czasoOw ostatecznych. Wszystkie postacie ludzkie
sa przedstawiane jako zwierzeta, istoty niebianskie jako ludzie, a Bog jest ukazywa-
ny jako ,,Pan owiec”. Symbolika teriomorficzna w Apokalipsie zwierzqt — podobnie
jak w Ksiedze Daniela — ma charakter historyczno-polityczny, poniewaz wszystkie
zwierzeta symbolizujg zarowno krolestwa i ich mieszkancoéw (Izrael, narody po-
ganskie), jak i poszczegoélnych ludzi (np. krolowie, przywodcy). Ogdlnie mozna
stwierdzi¢, ze pierwsi ludzie (tj. Adam, Ewa), patriarchowie oraz Izrael sg ukazywa-
ni jako zwierzgta domowe (byki, krowy, owce, barany), natomiast narody poganskie
sa przedstawiane jako r6znego rodzaju dzikie zwierzeta i ptaki.

2.1. Byki, krowy jako symbol Adama, Ewy i patriarchow

W Apokalipsie zwierzgt (1 Hen 85) znajduje si¢ — paralelny do Rdz 2-4 — opis
dziejow pierwszych ludzi, a wigc Adama i Ewy, a nastgpnie ich potomkdow, ktorzy
sg przedstawieni jako byki i cielaki oraz krowy i jatdwki.

Tekst 1 Hen 85,3-10:

3(..) I oto, wyszedt z ziemi byk, i ten byk byt bialy. =ADAM
A potem wyszia jalowka, =EWA
i z niej wyszly dwa cielaki = Kain i Abel

Jjeden z nich byt czarny, a drugi czerwony.

4 I czarny cielak zaatakowal czerwonego,
i Scigal go na ziemi,

a odtqd nie moglem zobaczy¢ czerwonego cielaka.

% Zob. J.A. Montgomery, The Book of Daniel, s. 332; L.F. Hartman — A.A. DiLella, The Book of
Daniel, s. 235-236; M. Parchem, Ksigga Daniela, s. 526- 534; H. Gzella, Cosmic Battle and Political
Conflict, s. 111-120; zob. tez J. Wolski, Historia powszechna. Starozytnos¢, Warszawa 1998, s. 233-
237.
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5 Lecz czarny cielak urést i poszta z nim jalowka. = Kain, jego zona

1 zobaczytem, ze wyszlo z niej wiele cielakow. = potomstwo Kaina
Byly one takie same jak on i poszly za nim.

6 [ pierwsza krowa opuscila pierwszego byka, =EWA, ADAM
szukata ona czerwonego cielaka, ale nie znalazta = Abel

go.

1 bardzo plakata z tego powodu, i ciggle go

szukata.

"I zobaczylem, jak ten pierwszy byk podszed? =ADAM, jego zona
do niej,

i uspokoit jg, tak ze odtqd juz nie ptakata.

8 Potem urodzita innego biatego byka, =SET
i jeszcze potem urodzita wiele bvkow i czarnych = potomstwo Adama
krow. i Ewy

* I w moim Snie ujrzatem,

ze bialy byk rost i stal si¢ duzym bialym bykiem, =SET
i wyszto z niego wiele bialego bydia, = potomstwo Seta

ktore byly podobne do niego.

197 one zaczely rodzi¢ wiele biatego bydla, = Setyci
ktore byly podobne jedno do drugiego.

Adam jest ukazany jako ,,biaty byk” (w. 3) oraz ,,pierwszy byk” (w. 6-7), za§ Ewe
symbolizuje ,,jatowka” (w. 3) i ,,pierwsza krowa” (w. 6). Ich synowie, tj. Kain i Abel,
sa przedstawieni jako ,,dwa cielaki”, z ktorych Kain jest ,,cielakiem czarnym”, na-
tomiast Abel jest ukazany jako ,.cielak czerwony” (1 Hen 85,4; = Rdz 4,1-16). W 1
Hen 85,5 autor ukazuje Kaina jako ,,czarnego cielaka”, jego zon¢ (wedtug Jub 4,1:
Awan) jako ,jatowke”, a ich potomstwo jako ,,wiele cielakow” (= Rdz 4,17-24).
W 1 Hen 85,6-8 znajduje si¢ opis bolu i zalu, jaki odczuwa Ewa po stracie Abla,
a nastepnie jest mowa o urodzeniu przez Ewe ,,innego biatego byka”, ktorym jest
Set (= Rdz 4,25), jak tez kolejnych dzieci, ktorg sg ukazane jako wielka liczba ,,by-
kow” 1 ,.krow”. Wprawdzie w Rdz 4,25-26 mowi si¢ jedynie o urodzeniu przez Ewe
syna, ktoremu nadano imig¢ Set, a ten zrodzit z kolei Enosza, to jednak w genealogii
potomkow Adama pojawia si¢ stwierdzenie: ,,A po urodzeniu si¢ Seta zyt Adam
osiemset lat i miat synow oraz corki” (Rdz 5,4). Ukazanie potomstwa Adama i Ewy
jako czarnego i bialego bydta uwydatnia kontrast istniejagcy pomigdzy potomkami
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Kaina (= czarne byki i krowy) i Seta (= biate byki i krowy)?.

W dalszym opisie historii ludzkosci kolejni patriarchowie sg ukazywani jako
byki. Noe, podobnie jak Adam, jest bialym bykiem, tak samo bykami s3 jego sy-
nowie, mianowicie Sem, Cham i Jafet (1 Hen 89,1.9). Biatymi bykami sg Abraham
i [zaak (1 Hen 89,10-11), ale Jakub zostaje ukazany jako owca / baran, co uwypukla
przejscie od okresu patriarchdw do czasow historycznego Izraela (= owce). Z biate-
go byka (= Izaak) rodzi si¢ biata owca / biaty baran (= Jakub) stajac si¢ bezposred-
nim przodkiem narodu Izraela ukazanego jako stado owiec (1 Hen 89,12).

8.1 (..) Urodzil si¢ bykiem, =NOE

ale stat si¢ czlowiekiem.

Wybudowal dla siebie wielki statek,

i zamieszkatl w nim.

Razem z nim zamieszkaly na tym statku trzy byki. = Sem, Cham, Jafet
8910 ¢ ) I narodzil sie bialy byk wsrod = ABRAHAM

nich (4. dzikich zwierzqt).

.11 (..) ten bialy byk zrodzit dzikiego osta = ABRAHAM, Izmael

i biatego byka. =1ZAAK

i dzikie osty rozmnozyly sie. = potomstwo Izmaela

812 [ ten byk, ktory zrodzil sie z niego, =1ZAAK

zrodzil czarnego dzika i biatego barana. = Ezaw, JAKUB

Czarny dzik zrodzit wiele dzikow, = potomstwo Ezawa

a baran zrodzit dwanascie barankow (...) =JABUB, jego 12
Ssynow

814 [ baran wzigl baranki, aby z nim mieszkaty, = JAKUB w Egipcie

i pasty si¢ z nim wsrod hien,
i rozmnozyly sie,
i staly sie licznym stadem owiec. =1ZRAEL (jako naréd)

2 Zob. P.A. Tiller, A Commentary on the Animal Apocalypse of 1 Enoch, (Society of Biblical Lit-
erature. Early Judaism and Its Literature; 4), Atlanta 1993, s. 223-230; D.C. Olson, 4 New Reading
of the Animal Apocalypse of 1 Enoch: ‘All Nations Shall be Blessed’ (Studia in Veteris Testamenti
Pseudepigrapha; 24), Leiden 2013, s. 148-150; zob. takze L. Fusella, Libro di Enoc (Enoc etiopico), w:
Apocrifi dell’Antico Testamento (Religioni e miti. Collezione di testi e studi, nuova serie; 16), t. 1, red.
P. Sacchi, Milano 2001, s. 193-194; G.W.E. Nickelsburg, / Enoch 1. A Commentary on the Book of 1
Enoch, Chapters 1-36; 81-108 (Hermeneia) Minneapolis 2001, s. 370-372.
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Na calym starozytnym Wschodzie byk / cielak (tj. mtody byk) byt symbolem sity,
potegi 1 ptodnosci. W ikonografii i literaturze czgsto taczono go z bostwami, mig-
dzy innymi sumeryjski Enlil byt ukazywany jako ,,bog z rogami”, w Egipcie Apis,
swigty byk z Memlfis, reprezentowat Ptaha i Atuma, za§ w Kanaanie byl manifestacja
Ela i Baala. Motyw byka byl rowniez czesto wykorzystywany w ideologii krolew-
skiej, gdzie symbolizowal wzajemng relacj¢ istniejaca migdzy krolem a bostwem,
wyrazajac mysl o boskim pochodzeniu wtadzy sprawowanej przez krola, ktory byt
reprezentantem bostwa na ziemi. Byk odgrywat wazna rolg w religijnej symbolice
biblijnej. W kompleksie §wigtynnym Salomona byki w liczbie dwunastu, podzielo-
ne na grupy zwrocone gtlowami w cztery strony $wiata, stanowity podstawe basenu
z woda, tzw. ,;miedzianego morza” (1 Krl 7,25), co byto kosmicznym symbolem
ukazujacym caty wszech$wiat (cztery strony $wiata, cztery pory roku), jak i zna-
kiem zwyci¢stwa Boga nad sitami chaosu, ktore symbolizowata woda. Posag cielca
uczynionego ze zlota przez Aarona na prosbe ludu (Wj 32,1-2), ktéry miat wyobra-
za¢ JHWH, w rzeczywisto$ci nie byl wyrazem odstepstwa, ale zlamaniem zakazu
sporzadzania jakichkolwiek podobizn Boga. Podobnie Jeroboam ustanowil w Dan
i Betel, dwoch sanktuariach Krolestwa Pétnocnego (tj. Izraela), posagi mtodych by-
kow majgcych wyobraza¢ JHWH (zob. 1 Krl 12,28-29), Iub — co jest bardziej praw-
dopodobne — byly one postrzegane jako piedestat niewidzialnego Boga?’.

2.2. Owce jako symbol Izraela

W Apokalipsie zwierzqt 1zrael jest zawsze przedstawiany jako stado owiec. Wy-
daje sig, ze autor w symbolice owiec uwypukla w dwojaki sposob kontrast istniejacy
pomiegdzy Izraelem a narodami poganskimi, ktore sa przedstawiane jako réznego
rodzaju dzikie zwierzeta i ptaki. Po pierwsze, owce naleza do zwierzat czystych,
podczas gdy zwierzeta i ptaki reprezentujace pogan sa w tradycji biblijnej zaliczane
do nieczystych (Kpt 11,1-31, Pwt 14,3-20). Po drugie, owce sa zwierzetami domo-
wymi, natomiast narody poganskie reprezentuja dzikie zwierzeta i ptaki, co wiecej,
w wigkszos$ci stanowiag one drapiezniki, ktore bezposrednio zagrazaja owcom. To,
Ze owce s3 zwierzetami czystymi, moze symbolizowac ich uznanie ze strony Boga,
za$ udomowienie wyraza ich szczeg6lna relacje do Boga. Innymi stowy, owce otrzy-
muja ochrong, opieke i pokarm od Boga w zamian za uznanie nad sobg Boga i po-
shuszenstwo Jego rozkazom. Symbolika owiec jest czgsta metaforg Izraela w tradycji
biblijnej (np. Ps 74,1; 79,13; 95,7; 1z 53,6; Jr 50,6; Ez 34; Za 13,7)*.

Niekiedy w Apokalipsie zwierzgt pojawiaja si¢ ,,Slepe owce” symbolizujace nie-

¥ Na temat symboliki byka (i krowy), zob. M. Lurker, Stownik obrazéw i symboli biblijnych, s.
28-29; L. Ryken, i in. (red.), Dictionary of Biblical Imagery, s. 132; zob. takze H. Ringgren, ‘égel, calf,
etc., w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 10, s. 446-450; H.-J. Zobel, 561, ox, w: Theolog-
ical Dictionary of the Old Testament, t. 14, s. 549-552.

2 Zob. P.A. Tiller, A Commentary on the Animal Apocalypse, s. 28-29; G.W.E. Nickelsburg, Jewish
Literature between the Bible and the Mishnah: A Historical and Literary Introduction, Minneapolis
2003, s. 84.
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wiernych Izraelitow w roznych okresach historii narodu wybranego, migdzy innymi
w czasach podzielonej monarchii (1 Hen 89,54), w okresie perskim (1 Hen 89,74),
w epoce Seleucydoéw (1 Hen 90,7), w czasach ostatecznych, gdy zostang uznane
za winne i zgladzone (1 Hen 90,26-27) oraz ,,dzikie owce” (1 Hen 90,16), ktore
reprezentujg apostatow z czaséw machabejskich, tj. zhellenizowanych Zydow, kto-
rzy nie tylko przyjeli grecki sposob zycia, ale rowniez wspotpracowali z poganami
i wlaczyli si¢ do walki przeciwko Judzie Machabeuszowi®.

2.3. Dzikie zwierzeta i ptaki jako symbol narodow poganskich

W Apokalipsie zwierzqt dzikie zwierzeta 1 ptaki symbolizuja narody poganskie,
ktore na przestrzeni dziejow Izraela uciskaty i przesladowaty naréd wybrany. Lista
drapieznych zwierzat i ptakow reprezentujacych wrogie wobec Izraela sity pojawia
sie¢ miedzy innymi w 1 Hen 89,10-11:

0 Zaczeli plodzié¢ dzikie zwierzeta i ptaki,

tak ze wyrosty z nich roznego rodzaju lwy, tygrysy, wilki, psy,

hieny, dziki, lisy, Swinie, sokoty, orty, kanie, sepy i kruki.

.(...) zrodzil dzikiego osta (...) i dzikie osty rozmnozyly sie.

12.(..) zrodzil czarnego dzika (...), ktory zrodzil wiele dzikow.

Chociaz ogodlna wymowa symboliki ,,dzikich zwierzat i ptakow” jest zrozumia-
fa, poniewaz odnosi si¢ do kolejnych krolestw, imperiow i narodow zagrazajacych
Izraelowi w ciggu jego historii, to jednak doktadna identyfikacja poszczegdlnych
rodzajow zwierzat 1 ptakow jest trudna do ustalenia.

Tylko w odniesieniu do niektorych zwierzat identyfikacja jest raczej pewna. Dzi-
ki osiot jest symbolem Izmaela (1 Hen 89,11; por. Rdz 16,12, gdzie Izmael jest na-
zwany ,,dzikim oslem”), natomiast dzikie osty reprezentuja jego potomkdow, a wigc
Izmaelitow i Madianitow (1 Hen 89,13 = Rdz 37,28; 1 Hen 89,16 = Wj 2,15). Dzik
symbolizuje Ezawa (1 Hen 89,12), natomiast zrodzone z niego dziki mozna identyfi-
kowac jako potomkoéw Ezawa, a wigc Edomitow 1 Amalekitow (zob. Rdz 36,15-19).
Hieny?® reprezentujg Egipcjan (= niewola oraz ucieczka z Egiptu). Psy sa symbolem
Filistynéw (zob. 1 Hen 89,47, gdzie jest mowa o tym, ze psy zabily barana, ktory
reprezentuje Saula, por. 1 Sm 31; 1 Krn 10). Lisy najprawdopodobniej symbolizuja
Ammonitow. W 1 Hen 89,42 stwierdza si¢, ze ,,psy, lisy 1 dziki zaczely pozerac
owce”, co odnosi si¢ do okresu poczawszy od czasow sedzidw az do panowania Sau-
la, w ktorym gléwnymi wrogami Izraelitow byli Filistyni, Amalekici i Ammonici.

¥ Zob. G.W.E. Nickelsburg, I Enoch 1, s. 380-381; M. Parchem, Motyw wojny eschatologicz-
nej w Apokalipsie zwierzqt (1 Hen 90,13-19), w: Apokaliptyka wczesnego judaizmu i chrzescijanstwa
(Analecta Biblica Lublinensia; 6), red. M.S. Wrobel, Lublin 2010, s. 92; zob. takze J.C. VanderKam,
Open and Closed Eyes in the Animal Apocalypse (1 Enoch 85-90), w: The Idea of Biblical Interpreta-
tion: Essays in Honor of James L. Kugel (Journal for the Study of Judaism. Supplement Series; 83), red.
H. Najman — J.H. Newman, Leiden 2004, s. 279-292.

30 Hieny” pojawiaja si¢ w tek$cie etiopskim, natomiast w zachowanym tek$cie aramejskim z Qum-
ran zamiast ,,hien” wystepuja ,,niedzwiedzie” (4Q206 frag. 4, kol. 2, linia 17 oraz kol. 3, linial4).
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Poniewaz psy symbolizuja Filistynow, zas dziki Edomitow i Amalekitow, to moz-
na przypuszczac, ze lisy reprezentuja Ammonitow. Nalezy zauwazy¢, ze Ammonici
sa potomkami Lota, podobnie jak Moabici (zob. Rdz 19,37-38). Wydaje si¢ wigc
uzasadnione przypuszczenie, ze lisy reprezentujg rowniez Moabitow. Warto zauwa-
zy¢, ze Moabici byli wrogami w czasie panowania Dawida i w okresie podzielonej
monarchii, a w Apokalipsie zwierzqt wspomina si¢ o lisach jako wrogach Dawida
(1 Hen 89,49) oraz Judy (1 Hen 89,55). Lwy najprawdopodobniej symbolizuja Ba-
bilonczykdw, poniewaz autor Apokalipsy zwierzgt méwi o lwach, w ktoérych moc
wpadly owce (1 Hen 89,56) oraz przewodzity zniszczeniu domu (1 Hen 89,65-66),
co bez watpienia odnosi si¢ do zdobycia i zburzenia Jerozolimy oraz uprowadzenia
mieszkancow Judy do niewoli babilonskiej (por. 2 Krl 24; 2 Krn 36,19-22)3".

Trudno$ci w identyfikacji — podobnie jak w przypadku dzikich zwierzat — poja-
wiajg si¢ rowniez w odniesieniu do ptakow. Generalnie symbolika réznego rodzaju
drapieznych ptakéw odnosi si¢ do okresu greckiej dominacji, ktéra rozpoczeta sie
po podboju Bliskiego Wschodu przez Aleksandra Macedonskiego. Stuszna wydaje
si¢ opinia, wedtug ktoérej drapiezne ptaki symbolizuja dynastie greckie, ktore pa-
nowaly nad Juda. Z tego powodu, ze autor Apokalipsy zwierzqt stwierdza, ze orty
»przewodzity wszystkim ptakom” (1 Hen 90,2), a gdy wymienia si¢ poszczegdlne
rodzaje ptakow, sg one zawsze na pierwszym miejscu (1 Hen 90,2.11.13.16), mozna
przypuszczac, ze orty reprezentujg greckich przywodcow, a mianowicie nastgpcow
Aleksandra Macedonskiego. W 1 Hen 90,13 , kanie” symbolizuja Ptolemeuszy, na-
tomiast ,,kruki” reprezentuja Seleucydéw. Mozna przypuszczaé, ze dowodcow ma-
cedonskich reprezentujg rowniez sepy, poniewaz zawsze wystepuja one w zwrocie
»orty 1 sepy”. Nie jest wykluczone, ze ,,sepy” moga symbolizowa¢ Idumejczykow,
ktorzy stanowili zagrozenie dla wojsk Judy Machabeusza®. Bez wzgledu jednak
na identyfikacje¢ poszczegdlnych rodzajow drapieznych ptakoéw, mozna stwierdzic,
ze wszystkie one symbolizujg wrogie sity w ostatnim okresie historii, bedagcym réw-
niez poczatkiem czasow eschatologicznych, a sa nimi nastgpcy Aleksandra Mace-
donskiego, a wiec Ptolemeusze i Seleucydzi, przy czym ci ostatni sg przedstawieni
jako najgorsi i najokrutniejsi sposrod wszystkich swoich poprzednikoéw (zob. 1 Hen
90,17).

31 Wérod uczonych nie ma zgodnosci w odniesieniu do szczegbtowej identyfikacji dzikich zwierzat,
zob. rozne opinie np. R.H. Charles, Book of Enoch, w: The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old
Testament, t. 2,s. 191-192, 195, 199, 202, 205; P.A. Tiller, A Commentary on the Animal Apocalypse, s.
32-36; G.W.E. Nickelsburg, / Enoch 1, s. 358; D.C. Olson, 4 New Reading of the Animal Apocalypse
of 1 Enoch, s. 121-129.

32 Zob. R.H. Charles, Book of Enoch, s. 257; M. Black, The Book of Enoch or 1 Enoch. A New
English Edition with Commentary and Textual Notes (Studia in Veteris Testamenti Pseudepigrapha;
7) Leiden 1985, s. 274; P.A. Tiller, A Commentary on the Animal Apocalypse, s. 345, 359-360; D.C.
Olson, A New Reading of the Animal Apocalypse of 1 Enoch, s. 136-143; M. Parchem, Motyw wojny
eschatologicznej w Apokalipsie zwierzgt (1 Hen 90,13-19), s. 91-92.
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3. Symbolika teriomorficzna w Czwartej Ksiedze Ezdrasza (4 Ezd 11-
12)

W Czwartej Ksiedze Ezdrasza symbolika teriomorficzna pojawia si¢ w wizji orta
i lwa (4 Ezd 11-12), w ktorej autor opisuje czwarte, tj. ostatnie, krolestwo $wiato-
we. W 4 Ezd — podobnie jak w Ksigdze Daniela (Dn 2 i 7) — historia jest ujmo-
wana w tzw. schemacie czterech krolestw (zob. 4 Ezd 12,11), przy czym autor 4
Ezd skupia si¢ wylacznie na ostatnim krélestwie, ukazujac jego kolejnych wladcow
oraz dzieje zakonczone catkowitym i ostatecznym zniszczeniem. Orzel reprezentu-
je imperium rzymskie i jego poszczegdlnych wladcow, natomiast lew symbolizuje
Mesjasza. Podobnie jak w Ksigdze Daniela i Apokalipsie zwierzqt (1 Hen 85-90),
symbolika teriomorficzna wykorzystana w 4 Ezd 11-12 ma charakter historyczno-
-polityczny, poniewaz odnosi si¢ do wydarzen historycznych na ziemi ukazanych
w perspektywie eschatologiczne;.

3.1. Orzet jako symbol ,,ostatniego krolestwa”, tj. Rzymu

Opis ostatniego krolestwa, ktorym jest imperium rzymskie, znajduje si¢ w 4 Ezd
11,1-35. Autor wizji przedstawia jego dzieje, potege, panowanie nad catym Swiatem,
jak rowniez poszczegbdlnych wiadcow, ktdrzy sg ukazani jako skrzydta i glowy.

Tekst 4 Ezd 11,1-35:

! Podczas drugiej nocy miatem sen. Oto z morza wychodzit orzel, ktory miat
dwanascie upierzonych skrzydel i trzy glowy. > Widziatem, ze rozposciera on
swoje skrzydla na catq ziemie i wszystkie wiatry nieba wialy na niego i chmury
wokol niego si¢ gromadzily. > Widzialem takze, ze z jego skrzydet wyrastaly
skrzydla przeciwstawne i obracaly si¢ one w mate i drobne piorka. * Ale jego
glowy spaly spokojnie,; gtowa srodkowa byta wigksza od innych gtow, ale

i ona spata wraz z nimi. > Potem widziatem orta latajgcego w swoim pierzu

i krolujgcego nad ziemiq i nad tymi, ktorzy na niej mieszkajq. ° I widziatem,
Jjak wszystko pod niebem byto mu poddane i nikt mu si¢ nie sprzeciwiat, ani
Jedno stworzenie, ktore jest na ziemi. " I oto orzel powstal i powiedziat swoim
piorom te stowa: ® ,, Nie czuwajcie rownoczesnie wszystkie razem, kazde niech
Spi na swoim miejscu, a czuwa w oznaczonym czasie, ° natomiast glowy bedg
stuzyty na konicu”. '° I widziatem, ze glos nie wychodzi z jego glow, lecz ze
srodka jego ciata. "' Potem policzytem przeciwstawne jego skrzydla, bylo ich
osiem.

12 Potem widziatem, oto po prawej stronie powstato jedno skrzydlo i krélowato
nad calg ziemiq. ** A gdy krélowalo, przyszedt na nie kres i zniknelo tak, ze nie
byto znaé jego miejsca. Potem powstato nastepne (skrzydfo) i krolowato,

i to dlugi czas. * Gdy nadszedl jego kres, znikneto jak poprzednie. ¥ I oto

glos mowi do niego: '° ,, Stuchaj tego oznajmienia ty, ktores przez caly czas
trzymalo ziemie, zanim zaczniesz znikac¢: '’ Nikt po tobie nie bedzie dziedzicem
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twego czasu, a nawet jego polowy”. '® Potem podniosto si¢ trzecie (skrzydio),
objeto przewodnictwo jak poprzednie, ale i ono znikneto. *° I tak przypadto
wszystkim skrzydtom kolejno obejmowac przewodnictwo i potem sie nigdy nie
ukazywadé. * I widziatem, oto z biegiem czasu nastepne skrzydla sie podnosity,
te z prawej strony, aby i one objely przewodnictwo; wsrod nich byly takie,
ktére obejmowaly i natychmiast znikaly. *' Niektore z nich sie podniosty, ale nie
obejmowaly przewodnictwa. 2 A potem zobaczytem, oto znikneto dwanascie
skrzydet i dwa skrzydelka. * I nic nie pozostato na ciele orta, jak tylko trzy
Spigce glowy i szeS¢ skrzydelek.

2 [ zobaczylem, oto z szesciu skrzydelek dwa si¢ oddzielily i zostaly pod glowg,
ktora znajduje sie po prawej stronie, cztery natomiast pozostaty na swoim
miejscu. > I widzialem, oto te podskrzydla zamierzaly si¢ podnies¢ i objgc
przewodnictwo. > I zobaczylem, oto pierwsze si¢ podniosto, lecz natychmiast
zniknelo, ' i drugie, ale to szybciej zniknelo niz pierwsze. * [ widziatem,

oto dwa, ktore pozostawaly nieruchome, rowniez one zamierzaty krolowac.

¥ I wowczas, kiedy sie zastanawiaty, jedna z odpoczywajqcych glow, ktora
znajdowata sie posrodku, obudzita sig; ta byla wigksza od innych dwdch glow. *°
I zobaczylem, jak objeta sobq dwie pozostate glowy, *' a oto obrécita sig glowa
z tymi, ktore z nig byly, i pozarta dwa podskrzydta, ktére zamierzaty krolowac.
32 Ta zas glowa przejela calq ziemie i panowata nad tymi, ktorzy jq zamieszkujg,
uciskajqc ich wielce, i dzierzyta wiladze nad okregiem ziemi dtuzej niz wszystkie
skrzydta. ** Potem widziatem, oto sSrodkowa glowa nagle zniknela, tak jak

i skrzydta. 3* I pozostaly dwie glowy, ktore podobnie panowaty nad ziemig

i nad tymi, ktorzy jg zamieszkujq. > [ widziatem, oto glowa z prawej strony
pochioneta owq, ktora byta z lewej.

Wizja orta i lwa w 4 Ezd 11-12 jest w sposob wyrazny inspirowana wizjg z Dn
7. Opis orta wychodzacego z morza, ktory ma wiele skrzydet i gtow, nawiazuje
do wychodzacych z morza bestii w Dn 7,2-6. Sposob opisywania kolejnych witad-
coéw imperium rzymskiego w 4 Ezd 11,1-35, a wigc ich pojawianie si¢ i upadek, jest
podobny do opisu bestii symbolizujgcych kolejne imperia powstajace i znikajace
z areny dziejowej w Dn 71 11. Podobienstwo do Dn 7 jest rowniez widoczne w opi-
sie krolow, ktorzy niszczg i pochtaniajg swoich poprzednikow (4 Ezd 11,31.35; Dn
7,5.7.19)%.

Wybor przez autora 4 Ezd 11-12 orta jako symbolu imperium rzymskiego byt

3 Na temat podobienstw istniejacych pomigdzy Dn 7 a 4 Ezd 11-12, zob. M.E. Stone, Fourth Ezra.
A Commentary on the Book of Fourth Ezra (Hermeneia), Minneapolis 1990, s. 348; M.A. Knibb, The
Second Book of Esdras, w: R.J. Coggins — M.A. Knibb, The First and Second Books of Esdras, Cam-
bridge 1979, s. 236-237; H.C. Kee, ‘The Man’in Fourth Ezra: Growth of a Tradition, w: SBL 1981:
Seminar Papers (Society of Biblical Literature. Seminar Papers Series; 20), red. K.H. Richards, Chico
1981, s. 201; A. Lacocque, The Vision of the Eagle in 4 Esdras. A Rereading of Daniel 7 in the First
Century C.E., w: SBL 1981: Seminar Papers ((Society of Biblical Literature. Seminar Papers Series;
20), red. K.H. Richards, Chico 1981, s. 240-241, 250; G.K. Beale, The Use of Daniel in Jewish Apoca-
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z pewnoscig wynikiem uzywania wyobrazenia orta na sztandarach legionow rzym-
skich (zob. tez 2 Bar 36-40; Ap 13)*.

Autor 4 Ezd opisujac orla, ktory symbolizuje imperium rzymskie, z niezwykla em-
faza podkresla jego militarne sukcesy oraz panowanie nad catg ziemig (11,6.12.32).
Podczas gdy ogolna wymowa symboliki wykorzystanej w 4 Ezd 11-12 jest oczy-
wista, to trudno$ci pojawiajg si¢ w interpretacji szczegotéw?>. Wiekszos¢ uczonych
uwaza, ze dwanascie skrzydet oraz trzy glowy symbolizuja kolejnych wtadcow im-
perium rzymskiego, poczawszy od Juliusza Cezara az do Domicjana’®.

ww. 12-13a »pierwsze = Juliusz Cezar (Gaius lulius
skrzydto” Caesar), 49-44 przed Chr.
ww. 13b-17 ,drugie = Oktawian August (Gaius Iulius
skrzydto” Caesar Octavianus), 27 przed Chr. —
14 po Chr.
ww. 18-28 Kolejne skrzydta

= Tyberiusz (Tiberius Claudius Nero),
14-37 po Chr.

= Kaligula (Gaius Iulius Caesar
Germanicus), 37-41

= Klaudiusz (Tiberius Claudius
Drusus Nero Germanicus), 41-54

= Neron (Nero Claudius Caesar
Drusus Germanicus), 54-68

= Windeks (Gaius lulius Vindex),
przywodca powstania w Galii w 68 1.

lyptic Literature and in the Revelation of St. John, Lanham 1984, s. 112; M. Parchem, Poje¢cie krolestwa
Bozego w Ksiedze Daniela oraz jego recepcja w pismach qumranskich i w apokaliptyce zZydowskiej
(Rozprawy i Studia Biblijne; 9) Warszawa 2002, s. 339-347.

3 Zob. M.A. Knibb, The Second Book of Esdras, s. 239; M.E. Stone, Fourth Ezra, s. 348; G.W.E.
Nickelsburg, Jewish Literature between the Bible and the Mishnah, s. 275.

35 Przeglad réznych propozycji odnoszacych si¢ do szczegotowej interpretacji dwunastu skrzydet
i trzech glow, zob. .M. Myers, [ and II Esdras. Introduction, Translation and Commentary (Anchor
Bible; 42), New York 1974, s. 299-302.

36 Zob. A. Lacocque, The Vision of the Eagle in 4 Esdras, s. 239-240; M.A. Knibb, The Second Book
of Esdras, s. 240-244; M.E. Stone, Fourth Ezra, s. 365; E. Schiirer, The History of the Jewish People
in the Age of Jesus Christ (175 B.C. — A.D. 135). A New English Version Revised and Edited, red. M.
Black, i in., t. III/1, Edinburgh 1995, s. 299-300.
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= Nimfidiusz (Nymfidius Sabinus),
prefekt pretorianow, spisek w 68 r.

= Galba (Servius Sulpicius Galba),
68-69 po Chr.

= Pizon (Lucius Calpurnius Piso
Frugi Licinianus), 69 r.

= Oton (Marcus Salvius Otho), 69 r.

= Witeliusz (Aulus Vitellius
Germanicus), 69 t.

ww. 29-35 Trzy glowy = dynastia Flawiuszow: Wespazjan

oraz jego dwaj synowie Tytus
i Domicjan

»Zlowa..., = Wespazjan (Titus Flavius

w $srodku” Vespasianus), 69-79

»Zlowa..., = Tytus (Titus Flavius Sabinus

z lewej” Vespasianus), 79-81

»Zlowa..., = Domicjan (7itus Flavius

z prawej” Domitianus), 81-96

Powszechnie przyjmuje si¢, ze pierwsze dwa skrzydta symbolizujg Juliusza Ce-
zara 1 Oktawiana Augusta, natomiast trzy glowy reprezentujg imperatoréw z dynastii
Flawiuszow, mianowicie: Wespazjana, Tytusa i Domicjana. Opis dhugiego panowa-
nia ,,drugiego skrzydta” (ww. 13b-17) wskazuje, ze symbolizuje ono Oktawiana Au-
gusta, ktory doszedt do wladzy po $mierci Juliusza Cezara w 44 r. przed Chr. i stat
si¢ w rzeczywistosci jedynym wiadcg juz od 31 r., chociaz formalnie przyjmuje si¢,
ze nastgpito to w 27 r. przed Chr. Skoro ,,drugim skrzydtem” jest Oktawian August,
to ,,pierwsze skrzydto” (ww. 12-13a) musi by¢ identyfikowane jako Juliusz Cezar.
Warto zauwazy¢, ze w zrodtach zydowskich Juliusz Cezar jest uwazany za impera-
tora (np. Jozef Flawiusz, Antiquitates, 18,32.224; por. 5 Syb 10-15).

Trudno$ci pojawiajg si¢ w identyfikacji kolejnych skrzydel. Mozna przypusz-
cza¢, ze symbolizuja one nastgpnych imperatorow, ktorzy sprawowali wladze
po Oktawianie Auguscie, a wigc Tyberiusz, Kaligula, Klaudiusz, Nero, Windeks,
Nimfidiusz, Galba, Pizon, Oton i Witeliusz. O ile identyfikacja pierwszych czte-
rech (tj. Tyberiusz, Kaligula, Klaudiusz, Nero) jest raczej pewna, to watpliwosci
wzbudza pozostatych sze$ciu. Reprezentujg one ludzi, ktoérzy w latach 68-69 po Chr.
byli imperatorami przez bardzo krotki czas, albo jako uzurpatorzy usitowali zdoby¢
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wladzg¢. Wzmianka o ,,dwoch skrzydetkach” (w. 22) najprawdopodobniej odnosi si¢
do Windeksa i Nimfidiusza, ktérzy spiskowali w ostatnich miesigcach panowania
Nerona (68 r. po Chr.). Stowa stwierdzajace, ze jedno z podskrzydet ,,podniosto
si¢, lecz natychmiast znikneto” (w. 26), najprawdopodobniej odnosza si¢ do Galby,
ktory zostat imperatorem po $mierci Nerona w 68 roku, ale zostal zamordowany
na poczatku 69 r. po Chr. Drugie podskrzydto, ktore ,,szybciej znikneto niz pierw-
sze” (w. 27), by¢ moze oznacza Pizona, ktérego Galba wyznaczyt jako wspotwiadce
1 swojego nastepce, co jednak nie doszto do skutku, poniewaz zostal zamordowany.
Wzmianka o dwodch ostatnich podskrzydtach, ktore ,,zamierzaly krolowaé” (w. 28)
najprawdopodobniej odnosi si¢ do Otona i Witeliusza, ktorzy byli imperatorami (69
1. po Chr.), ale bardzo krotko, poniewaz Oton popetnit samobojstwo, natomiast Wi-
teliusz zostal zamordowany.

Nie ma pewnosci co do identyfikacji poszczegélnych wladcow imperium rzym-
skiego, a zwlaszcza uzurpatoréw pojawiajacych sie w latach 68-69 po Chr. Nalezy
jednak mie¢ na uwadze fakt, ze opis orta oraz jego skrzydet i gtéw w 4 Ezd 11-12
stanowi prezentacje¢ historii imperium rzymskiego oraz jego wtadcow z zydowskie-
go punktu widzenia. By¢ moze dla autora 4 Ezd nie miato wigkszego znaczenia to,
ze przedstawia imperatoréw rzeczywiscie sprawujacych wladze, czy tez tych, ktorzy
jedynie dazyli do jej zdobycia. W kazdym badz razie mieli oni swoj udziat w rozne-
go rodzaju intrygach i rozgrywkach o wtadzg, a co za tym idzie, odegrali pewna role
w politycznych dziejach imperium rzymskiego.

3.2. Lew jako symbol Mesjasza, ktory pokonuje ,,ostatnie krolestwo”, tj.
Rzym

Po opisie orta symbolizujacego ,,0statnie krolestwo”, czyli imperium rzymskie,
autor 4 Ezd w dalszej czg$ci wizji przedstawia pojawienie si¢ lwa (11,37-46), ktory
w interpretacji jest identyfikowany jako Mesjasz (12,31-34).

Tekst 4 Ezd 11,37 oraz 12,31-32:

37 [ujrzalem, oto jakby lew ryczqcy pedzqcy z lasu. I ustyszatem, jak zawolat
do orta glosem cztowieka (...)

12312 4 lwem z lasu, ktorego widziates zbudzonego, ryczgcego i méwigcego

do orta, i wytykajgcego mu jego niesprawiedliwosci, i wszystkie jego stowa —
Jjak styszates — jest Mesjasz, ktorego Najwyzszy zachowa na koniec dni, ktory
powstanie z nasienia Dawida (...)

Posta¢ Mesjasza w 4 Ezd 11-12, ktéry zostat ukazany jako lew, stanowi reinter-
pretacje ,,jakby Syna Cztowieczego” z Dn 7 oraz ,,Syna Czlowieczego” z Ksiegi
przypowiesci (1 Hen 37-71)*7. W interpretacji wizji bardzo wyraznie i jednoznacznie

37 Na temat licznych aluzji do Dn 7 oraz 1 Hen 37-71, zob. M.E. Stone, The Concept of the Messiah
in IV Ezra, w: Religions in Antiquity: Essays in Memory of E.R. Goodenough (Studies in the History of
Religions; 14), red. J. Neusner, Leiden 1968, s. 302; tenze, Fourth Ezra, s. 210; M. Parchem, Pojecie
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stwierdza sig¢, ze lew, ktory symbolizuje Mesjasza, dokona sagdu nad bezboznymi, tj.
wladcami imperium rzymskiego, a nastgpnie ich unicestwi (12,33), natomiast spra-
wiedliwych ,,uwolni w mitosierdziu i bedzie ich pociesza¢” do czasu sadu (12,34).

Warto zwréci¢ uwage, ze symbolika lwa zostata przez autora 4 Ezd ,,odwroco-
na” w stosunku do Dn 7. Podczas gdy w Ksiedze Daniela symbolika lwa odnosi
si¢ do pierwszej bestii wychodzacej z morza (Dn 7,4), to w 4 Ezd 11,37, odnoszac
si¢ do postaci mesjanskiej, ma charakter wybitnie pozytywny, gdyz wyraza mysl
o0 jej pochodzeniu z pokolenia Judy, z dynastii Dawida®®. Bez watpienia pozytywna
symbolika lwa odnoszona do Mesjasza nawigzuje w pierwszym rzedzie do tekstu
w Rdz 49,9, w ktorym Jakub udzielajac blogostawienstwa swoim synom, nazywa
Jude ,,mlodym Iwem”, ale nalezy mie¢ rowniez na wzgledzie tradycje prorockie
(zob. np. 1z 11,1-4; Jr 23,5; 33,15).

Podsumowanie

Symbolika teriomorficzna w pismach apokaliptycznych okresu Drugiej Swia-
tyni, ktorej zrodtem jest tradycja biblijna oraz mitologiczna literatura oraz ikono-
grafia starozytnego Bliskiego Wschodu, jest niezwykle bogata i bardzo zlozona.
Apokaliptycy wykorzystuja jako symbole nie tylko zwierzgta (np. lew, niedzwiedz,
lampart, byk, krowa, owca, baran, koziol, osiot, dzik, hiena) i ptaki (np. orzel, sep,
kruk), ale rowniez roznego rodzaju czgsci ciata (np. glowa, rog, skrzydto, zeby).
Dodatkowa trudnosciag w interpretacji symboliki teriomorficznej jest zmiennos¢
w jej stosowaniu, co wida¢ na przyktadzie lwa, ktory w Dn 7,4 symbolizuje jedna
z bestii wychodzaca z morza, za§ w 4 Ezd 11-12 odnosi si¢ do Mesjasza, czy tez
barana, ktory w Dn 8,3-4 reprezentuje imperium perskie, natomiast w Apokalipsie
zwierzgt jest symbolem Jakuba i jego dwunastu synéw (1 Hen 89,12), jak tez Judy
Machabeusza (1 Hen 90,13-19). Warto zwroci¢ uwage, ze we wszystkich omowio-
nych w tym artykule apokalipsach symbolika teriomorficzna przede wszystkim po-
siada charakter historyczno-polityczny, poniewaz poszczegdlne zwierzeta reprezen-
tuja ziemskie krolestwa oraz ich wiadcow. Oprocz tego symbolika teriomorficzna
ma rowniez znaczenie teologiczno-moralne, gdyz w zaleznosci od uzytych symboli
zwierzecych apokaliptycy dokonuja oceny poszczegolnych krolestw i ich wladcow.
W Dn 7,3-12 cztery bestie symbolizujg cztery kolejne imperia §wiatowe, tj. Babilon,
Medie, Persje, imperium Aleksandra Macedonskiego i jego nastepcow, zwlaszcza

krolestwa Bozego w Ksiedze Daniela, s. 341-342.

3% Tekst w wersji facinskiej jest uszkodzony, natomiast wersje syryjska, etiopska, arabska maja lek-
cje ,.ktory powstanie z nasienia Dawida”, za$ wersja ormianska czyta ,,z rodu Dawida”, zob. B. Violet,
Die Esra-Apokalypse (IV. Esra). I Teil: Die Uberlieferung (Die griechischen christlichen Schriftsteller
in ersten drei Jahrhunderte; 18), Leipzig 1910, s. 356-357; L. Gry, Les dires prophétiques d’Esdras
(IV Esdras), t. 11, Paris 1938, s. 354; J. Schreiner, Das 4. Buch Esra (Jidische Schriften aus hellenis-
tisch-romischer Zeit; V/3), Giitersloh 1981, s. 391. Identyfikacja Mesjasza jako lwa, co wyraza jego
pochodzenie z pokolenia Judy oraz podkresla militarny charakter jego dzialalnosci, wystepuje takze
w NT (Ap 5,5) oraz w literaturze rabinicznej (Yalqut Szim ‘oni, 160 (do Rdz 49,9); zob. H. Strack — P.
Billerbeck, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, t. 3, Miinchen 1926, s. 801.
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Ptolomeuszy i Seleucydow, natomiast w 4 Ezd 11-12 orzel reprezentuje cesarstwo
rzymskie, ktore zostanie pokonane przez Mesjasza ukazanego jako lew. W Apoka-
lipsie zwierzgt pierwsi ludzie i patriarchowie sg ukazani jako byki i krowy, Izrael
jest przedstawiony jako stado owiec (= symbolika pozytywna), natomiast wszystkie
narody poganskie sg reprezentowane przez réznego rodzaju dzikie zwierzeta i ptaki
(= symbolika negatywna). Stosowanie tego rodzaju praktyki jest powszechne w tzw.
apokalipsach historycznych, do ktorych nalezy zaréwno kanoniczna Ksigga Daniela,
jak 1 apokryficzna Apokalipsa zwierzqt 1 Czwarta Ksigga Ezdrasza.

Literatura

Baumgartner, W., Zu den vier Reichen von Daniel 2, ,,Theologische Zeitschrift” 1 (1945), s. 17-22.

Beale, G.K., The Use of Daniel in Jewish Apocalyptic Literature and in the Revelation of St. John,
Lanham 1984.

Black, M., The Book of Enoch or 1 Enoch. A New English Edition with Commentary and Textual Notes
(Studia in Veteris Testamenti Pseudepigrapha; 7) Leiden 1985.

Botterweck, G.J., ™ "1, etc., w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 1, red. G.J. Botterweck
— H. Ringgren, t. 1, t&. J.T. Willis, Grand Rapids 1977, s. 374-388.

Botterweck, G.J., Gott und Mensch in den alttestamentlichen Lowenbildern, w: Wort, Lied und
Gottesspruch. Beitrdge zu Psalmen und Propheten. FS J. Ziegler, red. J. Schreiner, Wiirzburg 1972,
s. 117-128.

Caquot, A., Sur les quatre bétes de Daniel VII, ,,Semitica” 5 (1955), s. 5-13.

Caragounis, C., History and Supra-History: Daniel and the Four Empires, w: The Book of Daniel in the
Light of New Findings (Bibliotheca Ephemeridum Theologicarum Lovaniensium; 106), red. A.S.
van der Woude, Leuven 1993, s. 387-397.

Charles, R.H., 4 Critical and Exegetical Commentary on the Book of Daniel, Oxford 1929.

Charles, R.H., Book of Enoch, w: The Apocrypha and Pseudepigrapha of the Old Testament, t. 2, red.
R.H. Charles, i in., Oxford 1913, s. 163-281.

Collins, J.J., Daniel. A Commentary on the Book of Daniel (Hermeneia), Minneapolis 1993.

Delcor, M., Le Livre de Daniel (Sources Bibliques; 4), Paris 1971.

Flusser, D., The Four Empires in the Fourth Sibyl and in the Book of Daniel, ,,Israel Oriental Studies”
2 (1972), s. 148-175.

Frank, R.M., The Description of the ‘Bear’in Dn 7,5, ,,Catholic Biblical Quarterly” 21 (1959), s. 505-
507.

Fusella, L., Libro di Enoc (Enoc etiopico), w: Apocrifi dell Antico Testamento (Religioni e miti.
Collezione di testi e studi, nuova serie; 16), t. 1, red. P. Sacchi, Milano 2001, s. 1-255.

Goldingay, J.E., Daniel (Word Biblical Commentary; 30), Dallas 1989.

Gruenthaner, M.J., The Four Empires of Daniel, ,,Catholic Biblical Quarterly” 8 (1946), s. 72-82.

Gry, L., Les dires prophétiques d’Esdras (IV Esdras), t. 2, Paris 1938.

Gzella, H., Cosmic Battle and Political Conflict: Studies in Verbal Syntax and Contextual Interpretation
of Daniel 8 (Biblica et Orientalia; 47), Roma 2003.

Hartman, L.F., A.A. DiLella, The Book of Daniel. A New Translation with Introduction and Commentary
(Anchor Bible; 23), New York 1978.

Hasel, G.F., The Four World Empires of Daniel 2 against Its Near Eastern Environment, ,,Journal for
the Study of the Old Testament” 12 (1979), s. 17-30.

Hatch, E. — Redpath, H.A., 4 Concordance to the Septuagint and the Other Greek Versions of the Old
Testament (Including the Apocryphal Books), Oxford 1897 (reprint: Grand Rapids 1998).

Janowski, B., Satyrs, w: Dictionary of Deities and Demons in the Bible, red. K. van der Toorn, i in.,
Leiden 1999, s. 732-733.



40 Ks. Marek Parchem

Kedar-Kopfstein, B., 1p geren, horn, etc., w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 13, red.
G.J. Botterweck — H. Ringgren — H.-J. Fabry, tt. D.E. Green, Grand Rapids 2004, s. 167-174.

Kee, H.C., ‘The Man’in Fourth Ezra: Growth of a Tradition, w: SBL 1981: Seminar Papers (Society of
Biblical Literature. Seminar Papers Series; 20), red. K.H. Richards, Chico 1981, s. 199-208.

Knibb, M.A., The Second Book of Esdras, w: R.J. Coggins — M.A. Knibb, The First and Second Books
of Esdras, Cambridge 1979, s. 76-307.

Kronholm, T., =u1 neser, vulture, eagle, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 10, red. G.J.
Botterweck — H. Ringgren — H.-J. Fabry, th. D.W. Stott, Grand Rapids 1999, s. 77-85.

Lacocque, A., The Book of Daniel, t. D. Pellauer, Atlanta 1979.

Lacocque, A., The Vision of the Eagle in 4 Esdras. A Rereading of Daniel 7 in the First Century C.E.,
w: SBL 1981: Seminar Papers (Society of Biblical Literature. Seminar Papers Series; 20), red. K.H.
Richards, Chico 1981, s. 237-258.

Liddell, H.G. — Scott, R. — Jones, H.S., 4 Greek-English Lexicon, With a Revised Supplement, Oxford
1996.

Lurker, M., Stownik obrazow i symboli biblijnych, tt. K. Romaniuk, Poznan 1989.

Lust, L., Eynikel, E. — Hauspie, K., 4 Greek-English Lexicon of the Septuagint, t. 2, Stuttgart 1996.

Maiberger, P., 1y ‘attiid, goat, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 11, red. G.J.
Botterweck — H. Ringgren — H.-J. Fabry, tt. D.E. Green, Grand Rapids 2001, s. 452-455.

Marti, K., Das Buch Daniel (Handkommentar zum Alten Testament; 19), Tiibingen 1901.

Milns, R.D., Alexander the Great (person), w: The Anchor Bible Dictionary, t. 1, red. D.N. Freedman,
iin., New York 1992, s. 146-150.

Montgomery, J.A., A Critical and Exegetical Commentary on the Book of Daniel (A Critical and
Exegetical Commentary), Edinburgh 1927 (reprint: Edinburgh 1989).

Morenz, S., Das Tier mit den Hérnern: Ein Beitrag zu Dan 7,7f, ,,Zeitschrift fiir die alttestamentliche
Wissenschaft” 63 (1951), s. 151-154.

Mulder, M.J., =»3 namér, leopard, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 9, red. G.J.
Botterweck — H. Ringgren — H.-J. Fabry, th. D.E. Green, Grand Rapids 1998, s. 432-437.

Muraoka, T., A Greek-English Lexicon of the Septuagint, Louvain 2009.

Myers, J.M., I and Il Esdras. Introduction, Translation and Commentary (Anchor Bible; 42), New York
1974.

Nickelsburg, G.W.E., I Enoch 1. A Commentary on the Book of 1 Enoch, Chapters 1-36; 81-108
(Hermeneia) Minneapolis 2001.

Nickelsburg, G.W.E., Jewish Literature between the Bible and the Mishnah: A Historical and Literary
Introduction, Minneapolis 2005.

Niditch, S., The Symbolic Vision in Biblical Tradition (Harvard Semitic Monographs; 30), Chico 1983.

Noth, M., The Understanding of History in Old Testament Apocalyptic, w: tenze, The Laws in the
Pentateuch and Other Essays, Philadelphia 1967, s. 194-214.

Olson, D,C., 4 New Reading of the Animal Apocalypse of 1 Enoch: ‘All Nations Shall be Blessed’
(Studia in Veteris Testamenti Pseudepigrapha; 24), Leiden 2013.

Parchem, M., Ksigga Daniela. Wstep, przektad z oryginatu, komentarz (Nowy Komentarz Biblijny.
Stary Testament; 26), Czgstochowa 2008.

Parchem, M., Motyw wojny eschatologicznej w Apokalipsie zwierzqt (1 Hen 90,13-19), w: Apokaliptyka
wezesnego judaizmu i chrzescijanstwa (Analecta Biblica Lublinensia; 6), red. M.S. Wrébel, Lublin
2010, s. 79-110.

Parchem, M., Pojecie krolestwa Bozego w Ksiedze Daniela oraz jego recepcja w pismach qumranskich
i w apokaliptyce zydowskiej (Rozprawy i Studia Biblijne; 9) Warszawa 2002.

Porter, P.A., Metaphors and Monsters: A Literary-Critical Study of Daniel 7 and 8 (Coniectanea biblica,
20), Lund 1983.

Rehkopf, F., Septuaginta-Vokabular, Gottingen 1989.

Ringgren, H., 5w ‘egel, calf, etc., w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 10, red. G.J.
Botterweck — H. Ringgren — H.-J. Fabry, th. D.W. Stott, Grand Rapids 1999, s. 445-451.



Symbolika teriomorficzna w zydowskich pismach apokaliptycznych okresu Drugiej Swigtyni... 41

Ryken, L., i in. (red.), Dictionary of Biblical Imagery: An Encyclopedic Exploration of the Images,
Symbols, Motifs, Metaphors, Figures of Speech and Literary Patterns of the Bible, Downers Grove
— Leicester 1998.

Schreiner, J., Das 4. Buch Esra (Jidische Schriften aus hellenistisch-romischer Zeit; V/3), Giitersloh
1981, s. 289-412.

Schiirer, E., The History of the Jewish People in the Age of Jesus Christ (175 B.C. — A.D. 135). A New
English Version Revised and Edited, t. 111/1, red. M. Black, i in., Edinburgh 1995.

Staub, U., Das Tier mit den Hérnern: Ein Beitrag zu Dan 7,7f, ,,Freiburger Zeitschrift fiir Philosophie
und Theologie” 25 (1978), s. 382-396.

Steinmann, J., Daniel. Texte frangais, introduction et commentaires, Paris-Bruges 1961.

Stone, M.E., Fourth Ezra. A Commentary on the Book of Fourth Ezra (Hermeneia), Minneapolis 1990.

Stone, M.E., The Concept of the Messiah in IV Ezra, w: Religions in Antiquity: Essays in Memory of
E.R. Goodenough (Studies in the History of Religions; 14), red. J. Neusner, Leiden 1968, s. 295-312.

Strack, H. — Billerbeck, P., Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch, t. 3, Miinchen
1926.

Swain, J.W., The Theory of the Four Monarchies: Opposition History under the Roman Empire,
,,Classical Philology” 35 (1940), s. 1-21.

Tiller, P.A., 4 Commentary on the Animal Apocalypse of 1 Enoch, (Society of Biblical Literature. Early
Judaism and Its Literature; 4), Atlanta 1993.

VanderKam, J.C., Open and Closed Eyes in the Animal Apocalypse (1 Enoch 85-90), w: The Idea
of Biblical Interpretation: Essays in Honor of James L. Kugel (Journal for the Study of Judaism.
Supplement Series; 83), red. H. Najman — J.H. Newman, Leiden 2004, s. 279-292.

Violet, B., Die Esra-Apokalypse (IV. Esra). I Teil: Die Uberlieferung (Die griechischen christlichen
Schriftsteller in ersten drei Jahrhunderte; 18), Leipzig 1910.

Walton, J.H., The Four Kingdoms of Daniel, ,,Journal of the Evangelican Theological Society” 29
(1986), s. 25-36.

Waterman, L., A Gloss on Darius the Mede in Daniel 7,5, ,,Journal of Biblical Literature” 65 (1946),
s. 59-61.

Weber, O., Altorientalische Siegelsbilder, Leipzig 1920.

Wolski, J., Historia powszechna. StarozZytnos¢, Warszawa 1998.

Zobel, H.-J., =3 §6r, ox, w: Theological Dictionary of the Old Testament, t. 14, red. G.J. Botterweck —
H. Ringgren — H.-J. Fabry, t. D.W. Stott, Grand Rapids 2004, s. 546-552.

The Theriomorphic Imagery of the Jewish
Apocalyptic Writings of the Second Temple Period
based on the example of the Book of Daniel (Dan
7-8), the Animal Apocalypse (1 Enoch 85-90) and
the Fourth Book of Ezra (4 Ezra 11-12).

Summary: In this article, theriomorphic imagery in which a symbolic meaning is ascribed to spe-
cific animals will be analysed in three apocalypses, namely in the Book of Daniel (Dan 7-8), the
Animal Apocalypse (1 Enoch 85-90) and the Fourth Book of Ezra (4 Ezra 11-12). The theriomor-
phic imagery in all these documents is of a historical-political character, as the particular animals
represent kingdoms, peoples or their rulers. In Dan 7 four beasts emerging from the sea symbolize
the successive world kingdoms of Babylon, Media, Persia, the empire of Alexander of Macedonia
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and that of his successors. In Dan 8 a ram represents the Persian empire and a goat — the kingdom
of Alexander of Macedonia and of his successors. In the Animal Apocalypse the first human be-
ings and patriarchs are portrayed as bulls and cows, Isracl as a flock of sheep and all the pagan
nations, by contrast, are depicted as various wild animals and birds. In 4 Ezra 11-12 an eagle
represents the Roman empire and a lion functions as a symbol of the Messiah.

Keywords: theriomorphic imagery, Jewish apocalypticism, Second Temple period, Book of Da-
niel, Animal Apocalypse, Fourth Book of Ezra



