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NAUCZANIE SPOLECZNE JANA PAWEA II W CZASIE
PIERWSZEJ PIELGRZYMKI DO POLSKI

Czerwcowe spotkania Ojca Swietego z rodakami, zaréwno w 1979, jak
11983 roku byty wydarzeniami wyjatkowymi w ponad tysigcletnich dziejach na-
szej ojczyzny i Kosciota katolickiego w Polsce. Mimo tego nie doczekaly sig jak
dotychczas nalezytego zinterpretowania. Potrzeba taka istnieje nadal i dotyczy
zar6wno tresci przeméwien, jak i homilii oraz tego wszystkiego, co taczyto sig
z papieskim pielgrzymowaniem po ziemi polskiej. Préba zado$€uczynienia tej
potrzebie, oczywiécie w bardzo ograniczonym stopniu, jest niniejszy artykut o
galllclf_aniu spotecznym Jana Pawla II w czasie jego pierwszej pielgrzymki do

olski.

Nauczanie Papieza — Polaka, aczkolwiek miato walor nauczania powsze-
chnego, to znaczy odnosilo sig¢ do kazdego cztonka wspdlnoty Kosciota katolic-
kiego w $wiecie, przede wszystkim skierowane byto do Polakéw, ktérych sytu-
acja egzystencjalna okreslata temat i zakres nauczania spolecznego. Z bogate-
go skarbca katolickiej nauki spotecznej Ojciec Swigty zaczerpnat i przekazat
to, co uwazal za najbardziej potrzebne, wtasciwe, najbardzie) ,,na czasie” dla
swoich rodakéw. Stad nie bez znaczenia bgdzie przesledzenie, nawet bardzo
pobiezne, kontekstu nauczania Jana Pawta II, pozwoli ono bowiem lepiej zro-
zumiec samo nauczanie.

I. KONTEKST SPOLECZNY

Druga potowa lat siedemdziesiatych to okres wielu probleméw i napigé gos-
podarczych oraz politycznych. Po okresie wysokiego wzrostu dochodu narodo-
wego, przypadajacym na lata 1971-1975, nastapit jego spadek. Byt to proces
postepujacy. Trudnosci gospodarcze znajdowaly swe odbicie w warunkach zy-
cia ludnosci. Popyt na niektére artykuty zar6wno zywnosciowe, jak i niezywno-
S$ciowe, nie byl w pelni zaspokojony 1 na rynku wystgpowaly ostre napigcia.
Obok ktopotéw rynkowych najbardziej dokuczliwe dla ludnosci byty kiopoty
mieszkaniowe. Chod¢ statystycznie zwigkszala sig liczba mieszkan oddanych do
uzytku, to jednak nie pokrywata ona nigdy liczby corocznego zapotrzebowania
na nowe mieszkania. W 1978 r. pogorszyla si¢ sytuacja paliwowo-energetyczna
kraju. Byta ona szczegdlnie uciazliwa dla mieszkaricow wsi. Konsekwencja
tego stanu rzeczy bylo wystgpowanie napigé w gospodarstwach domowych. To
wszystko, przy istniejgcej wtedy — na skutek wzglgdnie dobrej informacji —
mozliwosci poréwnania z sytuacja w krajach Europy zachodniej, powodowato
wzrost niezadowolenia spolecznego. Areng wydarzen stala sig sfera zycia poli-
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tycznego Polski. Bezposrednig ich przyczyng byta podwyzka cen na artykuly
zywnoscmwe w czerwcu 1976 . Ale juz wczesniej rosto niezadowolenie spote-
czefistwa z powodu pogarszajacego sig zaopatrzenia rynku, zlej organizacji
pracy i warunkéw socjalnych. Dopiero jednak wydarzenia czerwcowe w petni
odstonily wysoki poziom swiadomosci spotecznej Polakow i ich parcie ku de-
mokratyzacji zycia spoteczno-politycznego. W takim klimacie spoleczno-poli-
tycznym przyszto Papiezowi glosi¢ swoja katechezg spoleczna.

II. KONTEKST IDEOWY

Przyjazd Ojca Swictego do Polski w 1979 1. taczyt si¢ bezposrednio z obcho-
dem jubileuszu 900-lecia meczeriskiej §mierci $w. Stanistawa, gléwnego patro-
na Polski. W zwiagzku z tym Papiez czg¢sto stawial przed sluchaczami osobg
Swigtego, aby na jej przykladzie ukazaé istotne wartosci zycia chrzescijanskie-
go. W tych ramach zamknal réwniez istotne treéci katolickiego nauczania spo-
lecznego. Mogl tak uczynié, gdyz czas poprzedzajacy jubileusz Sw. Stanistawa
isam rok jubileuszowy jeszcze raz potwierdzit, ze §w. Stanistaw zajmuje trwate
miejsce w §wiadomosci narodowe;j i historycznej Polakéw. Zadecydowala o
tym ciagla aktualno$é zyciowa problematyki, ktérej stat si¢ Stanistaw gtéwnym
patronem. Chodazi tu o sfer¢ problematyki moralnej, fad moralny, i to w wy-
miarze zaréwno zycia jednostki, jak i spoteczeistwa. Wilasnie to powiazanie
osoby §w. Stanistawa z tadem moralnym, tadem spotecznym, okreslito pozyty-
wny stosunek obecnego pokolenia do Swigtego — meczennika. Pokolenie
obecne uwiklane jest w szereg trudnych sytuacji i poszukuje drég wyjscia.
Trzeba chociazby krétko, zasygnalizowac te prawdy, ktére odczytano w posta-
ci wielkiego Rodaka. Odczytano je bowiem w kontekscie zycia codziennego.
Wymowa $mierci §w. Stanistawa glosi prymat prawa moralnego i prawa Boze-
go. ,,Prawo to zobowigzuje wszystkich, zaréwno poddanych jak i panujacych.
To jest sita Stanistawa: jedno prawo dla wszystkich. Ono jest normga moralnos-
ci, ono jest kryterium podstawowej wartosci czlowieka. Tylko wéwczas tez za-
chowana moze by¢ i powszechnie uznawana godnos¢ osoby ludzkiej, kiedy
wyjdziemy od tego prawa, od moralnosci, od jej prymatu. R6wnoczesnie mo-
ralnos¢, a wigc i to prawo moralne jest podstawowym warunkiem ladu spolecz-
nego. Na nim buduja sig paristwa i narody, bez niego upadaja’.

W warunkach kiedy nie brak okolicznosci, ktére kaza stwierdzié, ze brak
tadu moralnego w naszych czasach przybiera groine dla calego spoleczeristwa
rozmiary, znaczenie §w. Stanistawa polega na dawaniu swiadectwa. Polega na
daniu wspaniatego przyktadu troski o cztowieka, ktérg — nacozwraca uwagg
papiez Jan Pawel II — ,musimy przeciwstawi¢ naszemu zoboje¢tnieniu, na-
szym zaniedbaniom, naszej matodusznosci i nastawieniu na wlasny tylko inte-
res”2. Dlatego — 1dac dalej za mysla Jana Pawla II, kt6ry nie tylko od samego
poczatku patronowal przygotowaniom do ]ublleuszu ale takze unaocznit zna-

! Jan Pawel i, Przeméwienie podczas Konferencji Episkopatu Polski, Jasna Géra—5 czer-
wca 1979, w: Jan P awel 11, Przeméwienia i homilie. Polska2 Vi— 10 VI 1979 r., Krakéw 1979,
113.

2 List do wiernych archidiecezji krakowskiej 30 XI 1978, w: Jan Pawel Il, Nauczanie spolecz-
ne 1978-1979, t. 2, Warszawa 1982, 411.
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czenie biskupa meczennika dla Polakéw — ,,moZzemy widzie¢ w §wigtym Sta-
nistawie rzecznika najistotniejszych praw czlowieka i praw narodu — tych
mianowicie, od ktérych zalezy jego godnos$¢, jego moralno$é, jego prawdziwa
wolnosé”3, Swiadom tego wszystkiego Kosciot w Polsce co roku rozwaza i po-
glebia stanistawowa tradycje. Kosciol pragnie wyciagna¢ z niej wnioski dla zy-
cia codziennego ,.Znalezé oparcie w zmaganiu si¢ ze stabo$ciami, wadami,
grzechami, ktére w spos6b szczegblny zagrazaja dobru Polakéw i Polski. Prag-
nie znaleZ¢ nowe oparcie dla nadziei i wiary w przyszlo$¢ swego postannictwa
iswojej postugi dla zbawienia kazdego i wszystkich”4,

III. PROBLEMATYKA NAUCZANIA SPOLECZNEGO

1. Godnos$¢, prawa i obowiazki czlowieka

Jan Pawel II wielko$é czlowieka wyprowadza z jego podobienistwa do
Boga’, z jego powolania do zycia z Bogiem®. Tak wielkiego wyniesienia czlo-
wicka dokonatl sam Bég Ojciec, ktéry stworzyt cztowieka na obraz i podobien-
stwo swoje’ oraz Syn Bozy, ktéry tego czlowieka przez Wcielenie® i Ofiarg
krzyza® po jego upadku zbawit. Wreszcie Duch SwiQty, ktéry w cztowieku za-
mieszkal10,

Taka wizja cztowieka narzuca swoista miar¢ jego godnosci. Jest to miara du-
cha, serca, sumieniall, uosobiona w Jezusie Chrystusie. To On jest kluczem do
zrozumienia cztowieka, bo ,,czlowieka nie mozna do koiica zrozumieé bez
Chrystusa”12, Dlatego wediug Jana Pawta II Chrystus ma by¢ otwarta ksiega
nauki o cztowieku, o jego godnosci i prawach'3.

Odpowiedz na pytanie: kim jest czlowiek — jest zarazem punktem wyjécia
nauki o jego godnosci, prawach, obowiazkach. Nauki, ktéra niekoniecznie

3 Tamze. .

0 4 List Apostolski do Kosciota w Polsce z8 V 1979r., w: Jan Pawel Il, Nauczanie spoleczne,
4,

5 Por. Do mlodzieiy akademickiej zebranej ;Jrzed kosciolem Sw. Anny, Warszawa — 3 czer-
wea 1979 r., w: Jan Pawet II, Przeméwienia, 38; Do pielgrzyméw z Gérnego Slgska i Zaglebia
Dgbrowskiego, Jasna Géra— 6 czerwca 1979r., w: Jan Pawel Il, Przemdwienia, 165.

Por. Homilia w czasie uroczystosci ku czci Sw. Stanistawa na Bloniach, Krakéw — 10 czerwca
1979 r. Ojciec Swigty w nastepujacych stowach okreslit powolanie do zycia z Bogiem: ,,Cztowiek
musij gosiadaé niezwykla godnos¢, skoro zostal wezwany do uczestnictwa w zyciu Boga samego”
Jan Pawel II, Przemdwienia, 239. .

7 Por. Do mlodziezy akademickiej zebranej przed kosSciolem Sw. Anny, Warszawa — 3 czer-
wea 1979., w: Jan Pawel II, Przeméwienia, 38; Do pielgrzyméw z Gérnego Slaska i Zaglebia Dg-
browskiego, Jasna Géra— 6 czerwca 1979 r., w: Jan Pawel II, Przemdwienia, 165.

, 8 Por. Do wiernych, Jasna Gora — 5 czerwea 1979r., w: Jan Pawel I, Przeméwienia, 117-
18.

® Por. Do pielgrzymow zebranych w opactwie mogilskim, Nowa Huta — 9 czerwca 1979 r., w;

Jan Pawel I, Przemdwienia, 227. ¢

10 1 Kor 6,19.

11 Por. Do milodziezy akademickiej zebranej przed kosciotem Sw. Anny, Warszawa— 3 czerwca
1979r., w: Jan Pawel I1, Przeméwienia, 35-36.

12 Homilia podczas Mszy $w. na placu Zwydciestwa, Warszawa —2 czerwca 1979r., w: Jan Pa-
welll, Przeméwienia, 30.

13 Tamze, 31.
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musi odnosi¢ si¢ jedynie do 0s6b wierzacych, ale réwniez do niewierzacych.
Decyduje o tym tozsamos¢ chrzescijanskiej i glgboko humanistycznej refleksji
o czlowieku”14.

Wspdlna droga chrzescijariskiej i prawdziwie humanistycznej mysli o czlo-
wieku rozpoczyna si¢ w momencie uznania czlowieka za istot¢ rozumna. Z po-
wszechnie uznanego faktu rozumnosci bedzie mozna wyprowadzi¢ w zasadzie
zgodne wnioski o szczegblnej sytuacji cztowieka w $wiecie, o jego godnosci. [
na to wskazuje Papiez. Co wigcej, przyznaje mu atrybut wolnosc1 samostano-
wienia o sobie, okreflajac cztowieka jako Sswiadomy i odpowwdznalny pod-
miot. Ze sw1adomosc1a i odpowiedzialnoscia laczy si¢ nierozerwalnie mozli-
wos¢ rozstrzygania, wyboru. Dotyczy to w pierwszym rzgdzie wszystkiego, co
laczy sig z jego osoba, jego egzystencja'>. Godnos¢ cztowieka wynika wige we-
dtug Jana Pawla II z faktu jego wybrania przez Boga, z faktu rozumnosci i wo-
Inosci.

Takie odczytanie cztowieka nie jest czym§ nowym w dotychczasowym nau-
czaniu Ojca Swigtego. Widaé tu bowiem glebokie zwiazki z nauka o cztowieku
przedstawiona w encyklice Redemptor hominis. Tutaj godno$¢ cztowieka po-
strzegana jest w kategoriach jego niezwyklego wprost zespolenia z Chrystu-
sem!®. Geneza tego zwigzku sigga faktu stworzenia pierwszego czlowieka na
obraz Bozy17 I trwa on nieprzerwanie do teraz, wzmacniany jedynie przez ko-
lejne akty Bozej mitosci. Przez Wcielenie, ktére przyniosto zjednoczenie z kaz-
dym cztowiekiem'®, przez wybranie, E)owolame przeznaczenie do laskiichwa-
1y'9, przez Ofiarg $Smierci krzyzowej®. Z tej perspektywy biora poczatek stowa
Jana Pawta II: ,,w Chrystusie i przez Chrystusa cztowiek zdobyl petna swiado-
mos¢ swojej godnosci, swojego wyniesienia, transcendentnej wartosci samego
czlowieczefistwa, sensu swojego bytowania’2!.

Nauczanie Ojca Swigtego na temat cztowieka, jego godnosci, korzeniami
sigga nauki Soboru Watykariskiego II. W Konstytucji duszpasterskiej o Kos-
ciele w swiecie wspolczesnym, Gaudium et spes, caly pierwszy rozdzial poswie-
cony jest godnosci osoby ludzkiej. Stwierdza sig tam, ze cztowiek stworzony
jest na obraz Bozy? i nosi w sobie podobiefistwo Boze?. Jest panem wszyst-
kich stworzen?4, a takze jest powotany do uczestnictwa w zyciu Boga?3. Przyz-
naje sig cztowiekowi atrybut rozumno$ci?6 i wolnosci?’, zdolnos¢ decydowania
o wiasnym losie?®, zdolnos¢ poznania i mitowania Stworcy?®. Stwierdza sie

14 Przykladem jest Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka, uchwalona przez Zgromadzenie
Og6lne ONZ w dniu 10 XII 1948 1., a takze Pakty Praw Czlowieka, uchwalone przez Zgromadze-
nie Ogolne ONZ w dniu 16 XII 1966 1.

15 Por. Homilia w czasie uroczystosci ku czci sw. Stanistawa na Bloniach, Krakéw — 10 czerwca
1979r., w: Jan Pawel Il, Przeméwienia, 239.

16 Por. Jan Pawel I1, Encyklika Redemptor hominis, nr 14.

17 Por. tamze, 9.

18 Por. tamze, 8.

19 Por. ramze, 13.

20 Por. tamze, 10.

21 Por. ramsze, 11.

22 Por. Sobor Watykariski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspéiczesnym
,,Gaudmm et spes”, nr 12.

3 Por. tamze, 22.

24 Por. tamze, 12.

25 Por. tamze, 191 21.

26 Por. tamze, 15121.

27 Por. tamze, 171 21.

28 Por. tamze, 14i17.

29 Por. tamze, 12 14.
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u niego sumienie3Y,

Poréwnujac soborowa wizj¢ czlowieka z nauka przedstawiong przez Jana
Pawta II w Polsce, nie trudno zauwazy¢ ich zbiezno§€. I wasnie ten fakt pozwa-
la stwierdzi¢, ze moc i zobowiazujacy charakter nauki o cztowieku, o jego god-
nosci, przedstawionej przez Ojca Swigtego w czasie pielgrzymki do Polski, za-
sadza si¢ zar6wno na autorytecie moralnym Glowy Kosciola, jak réwniez na
autorytecie orzeczen Soboru Watykarnskiego II.

Ta wyjatkowa w $wiecie stworzen godnos¢ cztowieka implikuje szereg przy-
naleznych mu praw. Papiez w zadnym ze swoich przeméwien, w zadnej homilii,
nie dokonuje taksatywnego wyliczenia praw cztowieka. Stosuje raczej metode
podawania stuchaczom pod rozwage praw, ktére szczegélnie zagrozone sg w
ich srodowisku, ktére wypierane sa ze $wiadomosci wspétczesnego cztowieka
przez rézne pseudohumanistyczne teorie lub ideologie.

Ojciec Swigty nie czyni na zadnym miejscu uwag co do waznosci hierarchicz-
nej poszczegdlnych praw. Wydaje sie, Ze przez to nie pozostawia cienia watpli-
wosci co do absolutnej wartosci egzystencjalnej kazdego z wymienionych
praw.

Mozemy jednak pokusic sig 0 dokonanie pewnego uktadu praw osoby ludz-
kiej, praw zebranych ze wszystkich wystapiei Glowy Kosciota.

Zacznijmy od, z wielkim naciskiem gtoszonego, prawa cztowieka do zycia.
Dotyczy to przede wszystkim tak bardzo zagrozonego dzisiaj nowo poczgtego
zycia dziecka. Budzi i musi budzi¢ zdecydowany sprzeciw Kosciota praktyka
przerywania ciazy, zabijania ptodu ludzkiego?!.

Ale nie tylko ta sprawa miesci si¢ w zakresie tego prawa. To prawo trzeba in-
terpretowac szeroko, w kontekscie wszystkich wypowiedzi Glowy Kosciota32,
Los cztowieka wiaze sie nierozerwalnie z praca. Ona stanowi o jego egzystenc-
Ji, daje mozliwos¢é realizacji siebie, jest przyczyna réznorakich przemian, decy-
duje o rozwoju33. Praca jest zadaniem, ale nie tylko, ma takze inny wymiar,
jest dobrem, do ktérego kazdy ma prawo. Ojciec Swigty powie, ze: ,,To jest
(...) wielkie, podstawowe prawo cztowieka: prawo do pracy”34. Mocno poto-
zony akcent na ten rodzaj prawa czlowieka wskazuje na jego niezwykta donio-

30 Por. tamize, 16. ..

31 Na temat przerywania ciaZy tak méwi Jan Pawel I1: , Jesli sig naruszy prawo cztowieka do zy-
cia w tym momencie, w ktérym poczyna si¢ ono jak_o cztowiek pod sercem matki, godzi sig posred-
nio w caty tad moralny, ktory stuzy zabezpieczeniu nienaruszalnych débr cziowieka. Zycie jest
pierwszym wéréd tych débr”. Homilia w czasie Mszy $w., Nowy Targ — 8 czerwca 1979r., w: Jan
Pawell, Przemdwignia, 189-194. o

32 Bardzo szeroko na temat prawa do zycia traktuje Ojciec Sw. w Homilii w czasie Mszy sw.,
odprawionej na terenie bylego obozu O$wiecim-Brzezinka, Oswiecim — 7 czerwca 1979r. Por. Jan
Pawet I, Przeméwienia, 198. . . .

3 Do pielgrzyméw z Goérnego Slaska i Zaglgbia Dabrowskiego, na Jasnej Gérze 6 VI 1979r. o
pracy tak Ojciec Swiety méwil: ,,Praca jest tez podstawowym wymiarem ludzkiego bytowania na
ziemi. Dla cztowieka posiada ona nie tylko znaczenie techniczne, ale takze znaczenie etyczne. O
tyle tylko mozna powiedzied, ze cztowiek przez pracg czyni sobie ziemig ,,poddang”, o ile cztowick
$am przez swoje postgpowanie okazuje si¢ panem, a nic niewolnikiem ziemi, a takze panem, a nie
niewolnikiem pracy. Praca ma dopomagaé cztowickowi do tego, aby stawat sig lepszym, duchowo
dojrzalszym, bardziej odpowiedzialnym, aby mogt spetni¢ swoje ludzkie powolame na tej ziemi za-
réwno sam, jako niepowtarzalna osoba, jak tez we wspdlnocie z drugimi, a nade wszystko w tej
podstawowe] ludzkiej wspdlnocie, jaka jest rodzina. L.aczac si¢ z soba, mezczyzna i kobieta, w te]
wlasnie wspélnocie, ktérej charakter okreslil sam Stwérca od poczatku, daja zycie nowym lu-
dziom. Praca ma umozliwi¢ to, aby ta wtasnie ludzka wspdlnota znalazla $rodki potrzebne do po-
wstawania, do istnienia i do utrzymywania” Jan Pawel II, Przeméwienia, 164.

1973“ Homilia w czasie Mszy §w., Nowy Targ —8 VI 1979 r., w: Jan Pawel Il, Przeméwienia,
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sto§¢ w czasach obecnych. Dzi$, kiedy maszyna niejednokrotnie zastgpuje
czlowieka, moze si¢ on wyda¢ niepotrzebny. Wiaze si¢ to z oceng cztowieka
jako narze¢dzia produkcji. Instrumentalnie rozumiane prawa ekonomiczne de-
cyduja o zepchnigciu cztowieka do tej roli. Z tym problemem wiaze si¢ niebez-
pieczeristwo degradacji godno$ci ludzkiej. Jan Pawel I poucza, ze cztowiek nie
moze by¢ uznawany, ani siebie samego uznawac tylko za narzgdzie produkc;ji,
nie moze by¢ wedtug tego oceniany, mierzony, warto$ciowany>>.

Godnos¢ pracy to jest zadanie, ktére nalezy podjac¢ dla dobra cztowieka. Nie
moze by¢ mowy o godnosci pracy tam, gdzie do gtosu dochodza jedynie techni-
ka i ekonomia. Owszem, one maja nalezne racje istnienia w zyciu osoby ludz-
kiej, ale musza jej by¢ podporzadkowane, jej stuzy¢. Nie cziowiek jest stwo-
rzony dla techniki i ekonomii, ale technika i ekonomia dla cztowieka36. Przy ta-
kim ukladzie zachowana jest odpowiednia dysproporcja pomigdzy podmio-
tem, a narz¢dziem czy wytworem dzialania.

Z prawem do pracy wiaze Papiez prawo do posiadania ziemi. Ono takze do-
maga si¢ przypomnienia, poniewaz wspolczesnie nastapilo pewne przesunigcie
srodka ciezkosci w rozumieniu postepu gospodarczego. Wiaze si¢ go nieraz tyl-
ko i wylacznie z faktem uprzemystowienia. W polu takiego widzenia nie ma
miejsca na rzetelny obraz indywidualnej wtasnosci ziemskiej. Praca na roli w
poréwnaniu z praca w przemysle staje si¢ w kontekscie takiego sposobu mysle-
nia czyms§ gorszym, niezastugujacym wcale na uwage3’. Tymczasem Jan Pawet
II na tego rodzaju trend spoteczny znajduje stowa zachgty: ,,Niech bgdzie w ce-
nie praca na roli, w cenie i w poszanowaniu”38. Oméwione wyzej prawo do zy-
cia i prawo do pracy sa fundamentem wszelkich innych praw cztowieka. Stwie-
rdzenie to wymaga jednak jeszcze pewnego wyjasnienia. Mianowicie, prawo
do pracy jest — jak si¢ wydaje — tozsame z prawem do rozwoju.

Zatem z prawa do Zycia i z prawa do rozwoju mozna wyprowadzi¢ wszelkie
inne prawa cztowieka. Przede wszystkim prawo do godnosci osoby ludzkiej, do
swobodnego poszukiwania prawdy, do zachowania norm moralnosci, do pel-
nienia sprawiedliwos$ci, do wymagania warunkéw zycia godnych cztowieka3?.

Charakter tych praw jest powszechny. To znaczy przystuguja one w réwnym
stopniu wszystkim bez wyjatku ludziom. Nie ma tu znaczenia przynalezno$¢ ra-
sowa, kulturowa, narodowa, zadnego znaczenia nie ma pochodzenie, wy-
ksztalcenie, pozycja spoleczna, wyznawana religia i to wszystko co wydaje si¢
r6znic ludzi migdzy soba, a co w istocie rzeczy stanowi o wielkim bogactwie lu-
dzkosci®. Jan Pawet II okre$la r6wniez te prawa jako nienaruszalne!. Ma to
swoje uzasadnienie, wyklucza bowiem mozliwo$¢ pozbawienia kogo$ tych
praw. Od teoretycznego przyznania osobie, kazdej osobie ludzkiej przynalez-
nych jej praw, do poszanowania tychze praw, jak wskazuje do$wiadczenie,

35 Por. Do pielgrzymoéw zebranych w opactwie mogilskim, Nowa Huta — 9 V11979 r., w: Jan
Pawelll, Przemowienia, 230.

36 Por. tamsze, 229.

37 Por. Homilia w czasie Mszy sw., Nowy Targ—8 czerwca1979r., w: Jan Pawetll, Przemo-
wienia, 197.

38 Tamze.

3% Wyliczone prawa, zawarte w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, a potwierdzone p6z-
niej w jakiej§ mierze przez Jana XXIII w encyklice Pacem in terris (nr 144), na nowo powtarza Jan
Pawel II. Por. Homilia w czasie Mszy $w. w bytym obozie Brzezince, Oswiecim —7 VI 1979r., w:
Jan Pawet ll, Przemdwienia, 192-193.

4 Tamsze.

41 To, jak i wczesniejsze okreslenie charakteru praw, Ojciec Sw. powtarza za Janem XXIII.
Por. Encyklika Pacem in terris, nr 145.
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droga daleka. Pod byle jakim pretekstem dokonuje sig zamachu na cztowieka,
odmawia mu si¢ jego stusznych praw. Sa one niezbywalne4?. Oznacza to, ze
praw tych nie mozna nikomu odstapi¢, nie mozna ich sprzedac¢ ani przekazaé.

Uznanie powszechnych i niezbywalnych praw jest wyrazem troski o zabez-
pieczenie kazdej osobie ludzkiej wlasciwej godnosci i podmiotowosci, przystu-
gujacej z samego faktu urodzenia. Przystugujacych w tymcelu, ,,azeby Z_?lcie lu-
dzkie na ziemi uczynié bardziej ludzkim, bardziej godnym cztowieka”4.

O to Kosci6t zabiega i na tym, w imi¢ dobra czlowieka, bardzo mu zalezy.
Papiez stojacy na czele Kosciola, daleki jest od teoretyzowania. Wedtug niego,
»azeby ta szlachetna daznosé (...) mogta doczeka¢ si¢ prawdziwej realizacji,
trzeba widzieé cztowieka we wszystkich wymiarach jego czlowieczeristwa”44.
Widzieé cztowieka w calym kontekscie jego cztowieczenstwa, znaczy nie zacie-
$nia¢ obrazu do zakresu jego potrzeb materialnych, ma on bowiem potrzeby
réowniez duchowe. Pierwiastek duchowy istoty ludzkiej musi doczekadé sie uzna-
nia. Zgoda na ten konstytutywny element osoby ludzkiej jest krokiem, po kt6-
Tym musi nastapi¢ nastgpny — przyznanie pierwszenstwa wartosciom ludz-
kiego ducha. To jest prawdziwy fundament ladu moralnego, za ktérym w spo-
sOb coraz bardziej powszechny tgskni Swiat wspotczesny*,

W tym nowym tadzie, tadzie moralnym, istnieje klimat sprzyjajacy posta-
wom, o ktére zabiega Namiestnik Chrystusa. Przede wszystkim chodzi o to,
aby cztowiek byt dobrym obywatelem, pozytecznym i twérczym pracownikiem
w réznych dziedzinach zycia spolecznego, zawodowego, kulturalnego. Czlo-
wiek ma by¢ lepszym, bardziej $wiadomym swojej godnosci, petniej oddanym
swoim zadaniom zyciowym, rodzinnym, spotecznym, patriotycznym, ufny,
mezny, $wiadomy swoich praw i obowiazkow, spotecznie odpowiedzialny,
tworczy, pozyteczny?6. ,

To juz nie s3 prawa czlowieka, ale zadania, powiemy obowiazki. W tym
przypadku réwniez wyliczenie obowiazkOw nie ma charakteru taksatywnego.
Co wigcej, wyliczony zbiér nie wskazuje takze na hierarchig¢ obowiazk6w. Nie-
stusznym jednak bytoby podejrzenie o ich przypadkowym zestawieniu.

Wyjasnienia domaga si¢ fakt podjecia przez Papieza tematyki obowiazkow
cztowieka. W chrzescijanskiej koncepcji cztowieka istnieje korelatywnosé jego
praw i obowigzk6éw. Kazde uprawnienie rodzi obowiazek, stuzacy realizacji
uprawnieri. Uprawnienie jest wczesniejsze, a stuzacy realizacji obowiazek jest
w stosunku do niego wtérny. Podmiot praw cztowicka jest réwnoczesnie pod-
miotem obowiazkéw, korelatywnych do uprawnieri. Dla ilustracji: jezeli X po-

42 Jan Pawet II aczkolwiek powoluje si¢ na encyklikg Pacem in terris (nr 145), to jednak nie thu-
maczy wiernie tacifiskiego zwrotu incommutabilia sunt. P.odc.zas? gdy nalezatoby to tlumaczy¢:
»Ni€zmienne”, papiez tlumaczy: »niezbywalne”. Wydaje si¢, Ze jest to juz pewna interpretacja.
Zmierza ona do zaakcentowania faktu, ze sam charakter praw ( w szczegdlnosci ten okreslony sto-
wem ,niezbywalne™) wskazuje na ich ontyczny zwiazek z cztowiekiem. Bo o ile ,,niezmienne pra-
wa” rozumiemy jako: nie ulegajace zmianie, nie dajace si¢ zmieni¢, trwale, stale, o tyle ,,niezbywa-
Ine prawa” rozumiemy jako takie, ktére nie mozna nikomu odstapi¢, sprzeda¢, przekazaé. Tak
wigc to drugie okreslenie praw wskazuje na ich zwiazek z podmiotem zdolnym do dziatania, inaczej
moéwigc — z osobg ludzka. . o

43 Tekst przygotowany na spotkanie ze studentami krakowskimi na Skatlce — 8 VI1979r., nie
Wy%l‘oszony, w: Jan Pawel Il, Przeméwienia, 211.

Tamze. . i .

45 Przyktadem tego jest dazenie studentéw z Ameryki Potudniowej. Przynajmniej tak to widzi
sam Jan Pawel 11. Por. tekst przygotowany, 210-211.

46 Por. Do przedstawicieli wiadz paristwowych na spotkaniu w Belwederze, Warszawa — 2 czer-
wca 1979r., w: Jan Pawel Il, Przeméwienia, 24.
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siada prawo do zycia, ciazy na nim obowigzek szanowania i chronienia zycia Y,
1 réwnoczeénie obowiazek szanowania i chronienia wlasnego zycia*’ Od jed-
nej osoby zalezy, w jakim stopniu realizowane bgda prawa drugiej osoby. Tym
sposobem, dzieki istniejacym wzajemnym zalezZno$ciom, sama osoba ksztattu-
je $wiat ludzkich praw, przede wszystkim realizuje swoje prawa. Z racji uni-
wersalnej troski Kosciota, wedtug stéw Jana Pawla II, ,,obowiazuje nas wszyst-
kich troska o cztowieka”*8. Naszym zadaniem jest skupienie wszystkich sit w
trosce o cztowieka*d.

Nauczanie Jana Pawla I1, dotyczace praw cziowieka, gieboko osadzone jest
w nauczaniu Magisterium Kosciota. Przedstawienie calej nauki Magisterium
przekracza ramy niniejszej pracy, dlatego zatrzymamy si¢ przede wszystkim na
tych aspektach, ktére bezposrednio koresponduja z nauczaniem Papieza w
Polsce.

Na czoto wysuwa si¢ prawo cztowieka do istnienia, do nienaruszalnosci cia-
la, do posiadania srodkéw potrzebnych do zapewnienia osobie odpowiedniego
poziomu zycia’0, prawo do pracy, do rozwijania wtasnych zdolnosci i wtasne}j
osobowosci w Zyciu zawodowym3!, prawo do posiadania wiasnosci prywat-
nejs2, prawo do poszukiwania prawdy>3, do dzialania wedtug wskazan wiasne-
go sumienia®*, do wyznawania religii w Zyciu prywatnym i publicznym?3.

Osobny proplem stanowig encykliki Jana Pawta II: Redemptor hominisi La-
borem exercens. Obie zawieraja nauczanie Glowy Kosciota w zakresie upraw-
nien i obowiazkéw osoby ludzkiej i stanowia pewna ciaglos$¢ jego nauczania,
ktérego adresatem jest caty Kosciot i wszyscy ludzie dobrej woli.

Pozostajac przy nauczaniu Papieza w Polsce, stusznym wydaje si¢ stwier-
dzi¢, ze poprzez wyeksponowanie pewnych uprawnien czlowieka, Ojciec Swig-
ty potwierdzil ich moc obowiazujaca, wskazujac jednoczesnie na ich funda-
mentalne znaczenie dla tadu moralnego, przede wszystkim tadu moralnego w
Polsce.

2. Cztowiek we wspdlnocie rodziny i narodu

Czlowiek z natury swej jest istota spoteczna. Juz od pierwszej chwili zycia
zwiazany jest ze spolecznoscia ludzi. Najpierw jest to spoteczno$¢ rodziny. W
niej cztowiek sig rodzi i w niej poddany jest procesowi uspotecznienia, proceso-

47 Por. H. Waskiewicz, Prawa czlowieka. Pojecie, historia, Chrzescijanin w $wiecie 10
(1978), nr 3-4,22-25.

48 'Homilia w czasie Mszy Swigtej w bylym obozie Brzezince, Oswiecim—7 VI1979r., w: Jan
Pawelll, Przeméwienia, 194.

49 Tamze.

50 Por. Jan XXIII, Encyklika Pacem in terris, nr 11; Tenze, Encyklika Mater et Magistra, nr
56; Sobér Watykariski I, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspolczesnym ,,Gaudium
et spes”, nr 26. (Dalej cytuje uzywajac skr6téw: Encyklika Pacem in terris — PT; Encyklika Mater
et Magistra— MM, Gaudium et spes — KDK).

51 Por. Pawel'VI, Octogesima adveniens, nr 14; KDK 26, 67.

52 Por. KDK 69, 71; PT 21; MM 109, 110, 120-122.

53 Por. PT 12; Sobdr Watykariski I1, Deklaracja o wolnosci religijnej ,,Dignitatis humanae”, nr
3, (Dalej cytujg: DWR).

54 Por. PT 14; KDK nr 26; DWR 2-3.

55 Por. PT 14; KDK 26.
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wi wdrozenia do zycia spotecznego. Od tego jaka jest rodzina, zalezy czio-
wiek36. W tym wypadku troska o czlowieka jawi si¢ rowniez jako troska o ro-
dzing. Jest sprawa bezsporna, ze oblicze rodziny zalezy od malzonkéw. W
zwigzku z tym, wszelkie postulaty zmierzajace do poprawy sytuacji rodziny, do
jej dobra, musza by¢ kierowane do samych rodzin. Tak tez czyni Jan Pawel II.

Swoje nauczanie o matzefistwie i rodzinie opiera on na podstawie wyjatko-
wej godnosci stanu malzeniskiego. Warunkuje ja zaangazowanie samego Boga,
ktory okreslit ,,od poczatku™>7 charakter tej wspdlnoty®®. ,Dlatego mezczyzna
opuszcza ojca swego i matkg swoja i taczy si¢ ze swa Zona tak Scile, Ze staja sig
jednym cialem”%°. | To zyciodajne zjednoczenie 0s6b uczynil Stwérca pierw-
szym Sakramentem, a Odkupiciel potwierdzit 6w odwieczny Sakrament mitos-
cii 6%ycia i nadal mu nowa godnosc¢, wyciskajac na nim pieczg¢é swojej §wigtos-
1760,

Z tak rozumiang godnoscia stanu malzeniskiego wiaze si¢ wymog trwatos-
ci®!, nierozerwalnosci®? i jednos$ci zwiazku dwojga os6b. ,,Jednosé ta bierze po-
czatek w Sakramencie Matzenistwa, w owych uroczystych §lubach, ktérymi
Wigza sig ze soba mezczyzna i kobieta na cate zycie, powtarzajac sakramentalne
»2 iZ cig nie opuszcze az do §mierci”. Jednos¢ ta wynika z mitosci oraz wzajem-
nego zaufania”63. Oznacza to, Ze nie istnieja racje, ktore by uzasadniaty prak-
tyke zrywania wiez6w matzenskich. Praktyka taka jednak istnieje®t. W takim
razie, co jest w stanie zapobiec rozbiciu zwigzku malzenskiego? Odpowiedz
Ojca Swigtego wydaje sig i$¢ w nastgpujacym kierunku. Skoro najsilniejszym
fundamentem jednosci matzenskiej jest wigZ duchowa partneréw, to dziatanie
zapobiegawcze musi mie¢ na celu ochrong i umacnianie tej wigzi. Jedna z drég
do tego prowadzacych jest wzajemne poszanowanie praw przez czionkow tej
najmniejszej wspolnoty. To siest mozliwe, ale towarzyszy¢ temu musi atmosfe-
ra sprawiedliwogci i mitoséci®. Dopiero w klimacie rodziny, zespolonej niero-
zerwalng wiezia matzonkéw, cziowiek moze si¢ w pelni rozwijacés.

I jeszcze jedna bardzo wazna mysl Jana Pawta I1. Rodzina daje zycie i winna
by¢ wierna prawu zycia®’. Oznacza to, Ze ciazy na niej obowiazek ochrony zycia
od samego jego poczecia. Obowigzek jednoznacznie wykluezajacy mozliwosé
spedzenia ptodu. Prawo poczetego dziecka do zycia jest jednak powszechnie

19 56 Homilia w czasie Mszy Sw., Nowy Targ —8 VI 1979 r., w: Jan Pawel II, Przeméwienia,
7-198.
57 Jak Ojciec Sw. rozumie owo ,,0d poczatku”, zob. Jan Pawel II, Meziczyzng i niewiastq
stworzyt ich, Lublin 1982, 19n. . '
S8 Por. Do pielgrzyméw z Gérnego Slaska i Zaglebia Dabrowskiego, Jasna Géra—6 VI1979r.,
w: Jan Pawel II, Przemdwienia, 164.
3% Rdz2,24.
19 50 Homilia w czasie Mszy §w., Nowy Targ —8 V11979 r., w: Jan Pawel 1l, Przeméwienia,
7.
81 Por. Do przedstawicieli wladz Paristwowyth na spotkaniu w Belwederze, Warszawa — 2 VI
1979r., w: Jan Pawel Il, Przeméwienia, 25.
62 Por. Homilia w czasie Mszy $w., Nowy Targ —8 VI 1979 r., w: Jan Pawel I, Przeméwie-
nia, 197.
8 Do pielgrzyméw z Dolnego Slaska i Slaska Opolskiego, Jasna Gora—5 VI 1979 r., w: Jan
Pawelll, Przeméwienia, 129. .
6 Por. F. Adamski, Etos rodziny polskiej, Communio (1981), nr 5, 76-79.
85 Por. Do pielgrzyméw z Doinego Slaska i Slaska Opolskiego, Jasna Géra— 5 VI 1979 r., w:
Jan Pawel II, Przeméwienia, 129. .
86 Por. Homilia w czasie Mszy $w., Nowy Targ —8VII1979r., w: Jan Pawel I, Przeméwie-
nia, 198.
87 Por. Tamze.
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kwestionowane. Swiadczy o tym ilo$¢ dokonywanych zabiegéw przerywania
ciazy%. Trudno przeceni¢ wagg gtosu Namiestnika Chrystusa w tej podstawo-
wej dla cztowieka sprawie.

Tak sformulowana nauka o malzenstwie i rodzinie znalazla uzupelnienie w
przedstawionym na Jasnej Gorze programie dziatania na rzecz rodziny. W
Apelu Jasnogérskim Papiez m.in. powiedzial: ,,Wiemy, ze rodzina jest pierw-
sza i podstawowa ludzka wspélnota. Jest Srodowiskiem zycia i Srodowiskiem
milosci. Zycie calych spoteczenstw, narodéw, parstw, Kosciola, zalezy od
tego, czy rodzina jest posréd nich prawdziwym $rodowiskiem zycia i Srodowis-
kiem mitosci. Wiele trzeba czyni¢ — a nie za wiele znaczy: uczynic wszystko, co
mozna azeby rodzinie stworzy¢ po temu warunki. Warunki pracy, warunki
mieszkania, warunki utrzymania, opiek¢ nad poczynajacym sig Zyciem, posza-
nowanie spoteczne rodzicielstwa, rados$¢ z dzieci, ktoére przychodza na $wiat,
pelne prawo do wychowania a zarazem wieloraka pomoc w tym wychowaniu
(...) oto caty wielki program, od ktérego zalezy przyszlos¢ cztowieka i przysz-
tosé Narodu”®°.

Polska katecheza Jana Pawla II na temat malzeristwa i rodziny usytuowana
jest w nurcie mysli soborowej. W Konstytucji duszpasterskiej o KoSciele w swie-
cie wspotczesnym ,,Gaudium et spes” wsréd bardziej palacych probleméw, wy-
mienil Sobér sprawy malzeristwa i rodziny. Analizujac tres¢ soborowej nauki
na temat malzeristwa i rodziny, mozna w zupetnosci, jak si¢ wydaje, uzasadnic¢
wyzej postawione twierdzenie. Przypatrzmy si¢ zatem tym aspektom papies-
kiej katechezy, ktore swiadcza o jednosci nauki Soboru Watykarskiego II i
nauczania Jana Pawta II w czasie pielgrzymki do Polski.

Sobdér méwi o wrodzonej godnosci stanu matzeniskiego i jego niezwyklej
wartosci sakralnej”?. Godnos$¢ ta wynika z faktu, ze to ,,Bog jest twérca malze-
nistwa”’!, ze matzonkowie wspétdziataja z mitoscia Stwércgl 1 Zbawiciela, ,,kt6-
ry przez nich wciaz powieksza i wzbogaca swoja rodzing” 7.

Poniewaz wspdlnota zycia i mitosci malzenskiej ustanowiona jest przez
Stworcee i unormowana jest Jego prawami’?, dlatego obowiazuja ja Boze pra-
wa. Posrdd nich podstawowym jest prawo nierozerwalnosci mafzenstwa.?*.

Z natury swej malzenstwo oraz mitos¢ matzeriska nastawione sa na rodzenie
i wychowanie potomstwa’>. Wyrazem wiernosci temu prawu jest ochrona zycia
od samego jego poczecia. Sobor autorytatywnie stwierdza, ze , spedzanie plo-
du, jak 1 dzieciobdjstwo sa okropnymi przestgpstwami”’®. ,,.Synom Kosciota
(...) nie wolno przy regulowaniu urodzen schodzi¢ na drogi, ktére Urzad Nau-
czycielski Kosciola przy ttumaczeniu prawa Bozego odrzuca”””.

Majac na uwadze, ze ,,szczescie osoby i spotecznosci ludzkiej oraz chrzesci-
janskiej wiaze si¢ §cisle z pomy$lna sytuacja wspélnoty matzenskiej i rodzin-
nej”’8, Sobor stwierdza: ,,Wtadza panstwowa niech uwaza za swoja Swigta po-

68 Zob.F. Adamski,dz. cyt., 82 n.
6 Jan Pawetlll, Przemdwienia, 134.
70 Por. KDK 47.

71 KDK, 48.

72 Tamze, 50.

73 Por. tamze, 48.

74 Por. tamze, 48, 50.

75 Por. tamze, 48, 50.

76 Tamze, 51.

7 Tamze,51.

78 KDK 47.
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winno$¢ uznawania prawdziwej natury tych instytucji, ochrong ich i popiera-
nie, strzezenie moralnosci publicznej i sprzyjanie dobrobytowi domowemu.
Nalezy zabezpieczyé prawa rodzicéw do rodzenia potomstwa i wychowywania
£0 na lonie rodziny””.

Przedstawiajac nauczanie Jana Pawta II o malzenstwie i rodzinie, stwierdzié
trzeba, ze stanowi ono kontynuacje z jednej strony pasterzowania kard. Wojty-
ly na stolicy §w. Stanistawa, z drugiej za$ strony obejmujacego postugiwanie
papieskie®. I to jest drugi, obok wskazanego zwiagzku z mysla soborowa, rys
okreslajacy papieska katecheze malzefiska i rodzinng w Polsce.

Szczegblnie wiele miejsca w swym nauczaniu spolecznym w Polsce poswigca
Jan Pawel II narodowi®!. A to dlatego, ze jak twierdzi: ,,nie spos6b zrozumieé
cztowieka inaczej jak w tej wspolnocie, ktora jest naréd. Wiadomo, Ze nie jest
to wspdlnota jedyna. Jest to jednakze wspdlnota szczegdlna, najblizeg; chyba
zwigzana z rodzina, najwazniejsza dla dziejéw duchowych czlowieka”¥?. Wy-
daje si¢, ze na podjecie tego zagadnienia wplyneta réwniez przesziosc history-
czna narodu polskiego: jego niewola i rozdarcie posréd zaborcow, brak wias-
nej panstwowosci oraz pozbawienie narodu elementarnych praw. Reakcja na
tg¢ sytuacjg byfo wigksze anizeli gdzie indziej podkreslenie znaczenia tozsamos-
ci narodowej, w mniejszym stopniu paristwowej. W efekcie doprowadzito to
Polakéw do postrzegania narodu jako szczegélnej wspdlnoty, zajmujacej w
hierarchii wartosci zaszczytne miejsce po rodzinies>.

Podobnie jak jednostce, tak tez zbiorowosci os6b przystuguja wlasciwe jej
prawa. Tej zbiorowosci, ktéra okreslamy mianem naréd, przynalezy — jak
uczy Ojciec Swiety — prawo do istnienia, prawo do wolnosci, prawo do pod-
miotowosci spoleczno-politycznej i prawo do tworzenia wiasnej kultury i cywi-
lizacji. Prawom tym przyznaje charakter obiektywny®s4.

Prawo do istnienia stoi na strazy bytu biologicznego kazdego narodu. Podo-
bnie jak kazdy cztowiek, tak i zbiorowo$¢ okreslana mianem narodu ma prawo
do biologicznego istnienia.

7 KDK 52.

80 Poréwnaj publikacje kard. K. Wojtyly na temat malzeristwa i rodziny z okresu jego biskupie-
go poslugiwania w Krakowie. Bibliografia tych prac znajduje si¢ w: Spojrzenie na wspéiczesnqg ro-
dzine w Polsce, Warszawa 1981, 345. Nadto zobacz jego homilie, katechezy i przeméwienia, wygto-
szone przy réznych okazjach papieskiego nauczania, zebrane w calosci w: Jan Pawel Il o matzen-
Stwie [ rodzinie, Warszawa 1982.

81 J. Szczepariski, (Elementarne pojecia socfologii, Warszawa 1970, 424) pisze: ,,termin na-
r6d w literaturze politycznej i naukowej wystepuje w dwoch znaczeniach: 1) w literaturze krajow
Europy zachodniej, zwtaszcza anglosaskiej, przewaza poglad, ze naréd jest to zbiorowos¢ obywa-
teli panstwa, a wigc jest ludem, ktory osiagnal juz wysoki stopien organizacji politycznej oraz wyso-
ki poziom kultury, opartej na pismie, jezyku i tzw. kulturze reprezentacyjnej. Jednakze dla auto-
réw tych krajéw organizacja polityczna, pafistwowa jest czy_nmklem na!waimejsgym (. :). 2) W li-
teraturze krajéw Europy srodkowej i wschodniej przewaza poglad, ze nar6d jest zb:qrowoécu;
uksztattowana przez wsp6Ina kulturg, ktora tworzy wlasna literaturg, sztuke i nauke, a wigc kultu-
Ia reprezentacyjna jest czynnikiem decydujacym, gd){z narody moga istniec jako od_rebne zb!org-
wosct nawet wtedy, gdy sa pozbawione przez czas dtuzszy wlasnego paristwa” Polskie rozumienie
»narodu” jest tozsame z rozumieniem tego terminu w krajach Europy §rodkowej i wschodniej. Dla
dalszych rozwazafh waznym wydaje sig zwréci¢ uwagg, ze i Papiez pozostaje w nurcie takiego rozu-
mienia narodu,

82 Homilia podczas Mszy $w., na placu Zwycigstwa, Warszawa — 2 VI 1979 r., w: Jan Pa-
welll, Przemdwienia, 31.

8 Por. S. Nowak, Przekonania i odczucia wspolczesnych, w: Polakow portret wlasny, Kra-
kéw 1979, 127.

84 Por. Do przedstawicieli Wladz Paristwowych na spotkaniu w Belwederze, Warszawa — 2 V|
1979r., w: Jan Pawel I, Przemdwienia, 23.
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Waznym uzupelnieniem tego prawa jest prawo do wolnosci. Oba razem sa
podstawa, z ktdrej da si¢ wyprowadzié inne prawa. Przede wszystkim w prawie
do wolnosci zawiera si¢ prawo do niepodleglosci®s. Nie moze by¢ mowy o wol-
nosci w sytuacji uzaleznienia, podboju, zniewolenia. Précz tego, z wolnoscia
Scisle wiaze si¢ prawo do podmiotowosci spoteczno-politycznej. Inaczej moé-
wigc prawo do samostanowienia o sobie8¢. Do stanowienia o typie stosunkéw
spolecznych, o charakterze ustroju politycznego, o wszystkim tym, co laczy si¢
ze sfera zagadnien spotecznych i politycznych danego narodu.

Nadto na wolnosci zasadza si¢ prawo kazdego narodu do tworzenia wlasnej
kultury i cywilizacji. Takze prawo do godziwego i wielostronnego rozwoju®’.
Jak duze znaczenie przypisuje Jan Pawet II prawu narodu do tworzenia wlasnej
kultury, $wiadczy fakt, ze motyw kultury przejawia si¢ cz¢sto w nauczaniu pa-
pieskim. W szczeg6lnosci motyw kultury polskiej. Skoro naréd jest taka zbio-
rowoscia, ktéra oparta jest na wsp6lnej kulturze®®, to nie mogto w papieskim
nauczaniu o narodzie zabrakna¢ stéw o kulturze. Dlatego w przemdéwieniu do
mlodziezy na Wzgérzu Lecha, Jan Pawel II naucza: , Kultura jest wyrazem
czlowieka. Jest potwierdzeniem czlowieczefistwa. Czlowiek ja tworzy —
i cztowiek przez nia tworzy siebie (...) I rtéwnoczeénie cztowiek tworzy kulture
we wspdlnocie z innymi. Kultura jest wyrazem mig¢dzyludzkiej komunikacji,
wspolmyslenia i wspodtdziatania ludzi. Powstaje ona na stuzbie wspélnego do-
bra — 1staje si¢ podstawowym dobrem ludzkich wspélnot”®°. Kontynuujac tg
mys] papiez powiada: ,,Kultura jest przede wszystkim dobrem wspélnym naro-
du. Kultura polska jest dobrem, na ktérym opiera si¢ zycie duchowe Polakéw.
Ona wyodrebnia nas jako naréd (podkr. moje — J.K.). Ona stanowi o nas
przez caly ciag dziejow. Stanowi bardziej niz sila materialna. Bardziej nawet
niz granice polityczne. Wiadomo, ze Naréd polski przeszedt przez cigzka probg
utraty niepodleglosci, ktéra trwala z géra sto lat — a mimo to posrdd tej préby
pozostal sobg. Pozostal duchowo niepodlegly, poniewaz mial swoja kultu-
r¢”%. Jan Pawel II podejmuje interpretacj¢ kultury polskiej®!. W tym samym
przemoéwieniu stwierdza: ,, Kultura polska od poczatku nosi bardzo wyrazne
znamiona chrzescijanskie (...) I tak jest do dzisiaj”92. )

Wymienione prawa bezwzglednie przystuguja kazdemu narodowi. Z drugiej
strony zobowiazuja kazdy naréd do ich przestrzegania. Tego domaga sig tad
mi¢dzynarodowy.

Sita narodu lezy w jednosci jego cztonkéw. Zadaniem wszystkich jest budo-
wanie jedno$ci. A bedzie to mozliwe do wykonania w oparciu o realizacjg zasa-
dy sprawiedliwosci i mitosci. Bo naréd potrzebuje sprawiedliwosci i mitosci,

85 Prawo do niepodleglosci wylicza papiez, powotujac sic na Pawta Wiodkowica, rektora Uni-
wersytetu Jagielloriskiego w XV wieku. Por. Homilia w czasie Mszy $w., w bylym obozie Brzezin-
ce, Oswiecim—7VI1979r., w. Jan Pawel ll, Przemdwienia, 193.

86 Okreslenia tego uzywa Papiez w Homilii do pielgrzymow z Dolnego Slgska i Slaska Opolskie-
go, Jasna Géra— 5 VI1979r., w: Jan Pawel Il, Przeméwienia, 130.

87 To prawo Ojciec Swigty wymienia w homiliach: Do pielgrzyméw z Dolnego Slaska i Slaska
Opolskiego i w czasie Mszy §w., w bytym obozie w Brzezince, w: Jan Pawel Il, Przeméwienia,
130, 193.

8 Por.J. Szczepainski, dz. cyt., 250.

8 Jan Pawelll, Przemodwienia, 54.

% Tamze. '

91 Na temat papieskiej interpretacji kultury polskiej zob. J. A. Ktoczowski, Religijna inter-
pretacja kultury pogrkiej w pielgrzymkowych wypowiedziach Jana Pawia I1, Studia Theologica Var-
saviensia 18 (1980), nr 2, 169-182.

92 Jan Pawelll, Przeméwienia, 54-55.
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Jesli ma byé wewngtrznie zjednoczony, jesli ma stanowié spoista jednosc?3.
Tego nie potrafi mu daé nikt inny, wypracowaé musza ja sami jego czlonkowie.
Zkolei ta zbiorowos¢, jaka jest naréd, ma réwniez swéj udzial w budowaniu je-
dnosci. Czyni to, sprawiedliwie zabezpieczajac potrzeby, prawa i zadania kaz-
dego cztonka narodu. Tak, zeby nie rodzit sig rozdzwiek, ktéry niesie uprzywi-
lejowanie jednych, a uposledzenie drugich. Warunkiem jednosci wewnetrznej
Jest poszanowanie praw kazdego cztonka narodu®*.

W kregu zagadnien dotyczacych narodu znajduje sig kwestia wspétzycia zin-
nymi narodami. Fakt ten, jak rowniez okoliczno$c, ze poprzez polskie pielgrzy-
mowanie Ojciec Swigty goraco pragnal stuzyé wielkiej sprawie zblizenia
1 wspltpracy pomigdzy narodami, stuzy¢ wzajemnemu zrozumieniu, pojedna-
niu 1 pokojowi w §wiecie wspétczesnym?, zadecydowatly o podjeciu tematu
Wspolzycia migdzy narodami.

Pokéj i pojednanie miedzy narodami — oto jest wezwanie rzucone wspot-
Czesnemu Swiatu przez Namiestrtika Chrystusa. Odpowiada ono powszechnej
daznosci wspétczesnie zyjacych ludzi. Nie wyklucza to jednak mozliwosci kon-
fliktéw. Dlatego tak wazna rolg spetnia budzenie swiadomosci, uczenie odpo-
Wiedzialnosci. W jaki spos6b robi to Jan Pawet I1? Przede wszystkim wskazuje
te momenty, ktére décyduja o tadzie migdzynarodowym. Pierwszym z nich jest
——O0czym juz wyzej byla mowa — respektowanie praw kazdego narodu. Wta-
Snie taka postawa jest warunkiem pojednania pomigdzy narodami®. , Pokéj
1zblizenie miedzy narodami moze budowad si¢ tylko na zasadzie poszanowania
obiektywnych praw Narodu”%’. W zwiazku z tym: ,Nigdy jeden nardd nie
moze rozwija¢ si¢ kosztem drugiego, nie moze rozwija¢ si¢ za ceng drugiego, za
¢eng jego uzaleznienia, podboju, zniewolenia, za ceng jego eksploataci, za
ceng jego Smierci”98. Takze wszelkie sojusze, przymierza, maja byé oparte na
Wzajemnym poszanowaniu kazdego narodu i pafistwa w systemie wzajemnych
odniesien. ,,Chodzi o to, zeby narody i paristwa taczac si¢ migdzy soba przymie-
IZami celem dobrowolne;j i celowej wspotpracy, znajdowaty w tej wspétpracy
TOwnoczes$nie wzrost wtasnego dobrobytu i pomyslnosci”®.

Postulat utozenia zasad wspétzycia miedzy narodami uzupetnia jeszcze Jan
Pawel II nastgpujacymi wskazéwkami!®, mianowicie zaleca przeciwdziataé
konfliktom mi¢dzy narodami, zabiegaé, by zaistniate konflikty znalazty stusz-

——

ni 91329Por. Do pielgrzyméw z Dolnego Slaskai Slgska Opolskiego, w: Jan Pawel II, Przemowie-
la’ -
% Tamse.
. % Por. Po przybyciu na lotnisko Okecie, Warszawa —2 VI 1979r., w: Jan Pawel II, Prze-
mowienia, 15.
% Por. Do pielgrzyméw z Dolnego Slaska i Slaska Opolskiego, Jasna Géra— 5 VI 1979r., w:
Yan Pawet II, Przeméwienia, 130.
9" Do przedstawicieli Wiadz Paristwowych na spotkaniu w Belwederze, Warszawa — 2 V11979
I,w: Jan Pawel II, Przeméwienia, 23.
% Homilia w czasie Mszy $w., w bylym obozie Brzezince, Oswiecim — 7 VI 1979 r., w: Jan
Pawel I, Przeméwienia, 193.
Do przedstawicieli Wladz Paristwowych na spotkaniu w Belwederze, Warszawa —2 V11979
I, w: Jan Pawel I, Przemdwienia, 23. ) _
% Przytoczone ponizej mysli wypowiedzial Pawel VI w trakcie audiencji dla E. Gierka dn.
1 XI1 1977 1. Wypowiedzial je w formie wlasnego programu. Jan Pawel II, w przeméwieniu do
Przedstawicieli wtadz paristwowych na spotkaniu w Belwederze (Warszawa—2 VI 19791.) przypo-
Mniat te slowa, deklarujac: ,,Pragne te stowa Pawla VI uczynié wlasnymi”. Wydaje sig, stawiajac
Sobie tego rodzaju wymagania, pokazat wszystkim wiasciwy kierunek, w ktrym powinien i$€ wysi-
lek na rzecz budowania tadu miedzynarodowego. Zatem osobista deklaracje Glowy Kosciota mo-
na przyjaé jako zadanie powierzone ludzkosci. Por. Jan Pawel II, Przeméwienia, 23.



56 KS. JOZEF KUPNY (14)

ne rozwiazanie, wreszcie udoskonala¢ praktyke pokojowego wspéizycia mig-
dzy krajami. A takimi podstawami sa: ,,bardziej sprawiedliwy system ekonomi-
czny, porzucenie wyscigu coraz grozniejszych zbrojeﬁ réwniez w dziedzinie
nuklearnej, jako przygotowanie do stopniowego i zréwnowazonego rozbroje-
nia; rozwoj coraz lepszych stosunkéw gospodarczych, kulturalnych i ludzkich
mlqdzy narodami, jednostkami i grupami zrzeszonymi'©

Odnoszac przedstawione nauczanie Jana Pawta [ o narodzie do nauki Sobo-
ru Watykanskiego 11192, daje si¢ zauwazy¢ pewna réznicg. Problem narodu ina-
czej ujmuje Paplez a inaczej Sobodr, jednak nie ma w tych dwéch réznych uje-
ciach sprzecznoéci, a jest raczej harmomjne uzupelnienie.

Warto takze zwrdécié uwagg na podobienistwo tresci nauczania Jana Pawta I1
z nauczaniem o narodzie Prymasa Stefana Wyszynskiego. Szczegolnie to jest
widoczne na przyktadzie gltoszonych przez obu hierarchéw praw narodu!.

3. Cztowiek w spotecznosci panstwowej

Dotychczas rozwazaliSmy nauczanie Jana Pawta I odno$nie czlowieka zyja-
cego we wspolnocie rodziny i narodu. Poniewaz zycie i bytowanie osoby ludz-
kiej realizuje si¢ réwniez poprzez jej przynaleznos¢ do wspélnoty paristwo-
we]!%4, zatem nie bez znaczenia bgdzie zatrzymanie sig na tym wiasnie zagad-
nieniu.

Panstwo jako wyraz suwerennoéci, samostanowienia poszczeg6lnych ludow
1 narodow jest prawidlowym urzeczywistnieniem porzadku spolecznego, na
tym tez polega jego moralny autorytet!9>. Tak sformulowana zasada §wiadczy
o tym, ze panstwo w nauczaniu Jana Pawta II jest postrzegane jako pewna rze-
czywisto$¢ majaca istotne racje bytu we wspolczesnym swiecie. Papiez nie kwe-
stionuje obecnego modelu zorganizowania spoleczerstwa, rozwija jednak
koncepcje panstwa opiekuriczego. ,,Paristwo nie jest tylko wiadcg cztowieka —
ma pomagac i stuzyc cztowiekowi”1%, To stwierdzenie ustawia sprawy czlo-
wieka zyjacego w zorganizowanej spotecznosci paristwowej na wtasciwym po--
ziomie, poziomie odpowiadajacym jego wielkiej godnosci. Potwierdzeniem
tego jest wypowiedZ Namiestnika Chrystusa, w kt6rej migdzy innymi przypo-
mina, ze cztowiek nie moze by¢ uznawany ani sam siebie uznawac tylko za na-
rzcdz:&produkcp nie moze byé wedtug tego mierzony, oceniany, wartoscio-
wany

Poza to zasadnicze stwierdzenie, ze pafistwo ma stuzy¢ i pomagac cztowieko-
wi, Papiez w zasadzie nie wychodzi. Ale jak si¢ wydaje, to w zupelnosci wysta-
rczy jako fundament, na ktérym da sig zbudowac szereg szczegétowych wska-
zan zabezplecza]acych osobg ludzka zgodnie z przystugujacymi jej prawami.

01 Tamze.

02 por, KDK 6,9, 63,70, 71, 85, 86.

103 Por. Cz. Bartnik, Chrzescijariska nauka o narodzie wedtug Prymasa Stefana Wyszyriskie-
go, Lublm 1982, 15.

04 Por. Do przedstawzczelt Wladz Paristwowych na spotkaniu w Belwederze, Warszawa — 2 VI

1979r., w: Jan Pawell, Przemdwienia, 24.

105 Por. Przemdwienie podczas Konferencji Episkopatu Polski, Jasna Gora — 5 VI 1979 r., w:
Jan Pawelll, Przemdwienia, 109.

106 Tamize, 111.

107 Jan Pawetl II, Przeméwienia, 230.
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Jan Pawel II mocno akcentuje, ze paristwo ,,winno byé wyrazem petnej suwe-
rennosci narodu, a nie suwerennosci wtasnej struktury w stosunku do naro-
du”198, Uwazaé to nalezy za gtos w obronie narodu przed swoistego rodzaju
Przemocy strukturalna panstwa. Z przedstawionym zagadnieniem wigze sie
Sprawa stosunku Kosciota do paristwa. I temu chcemy si¢ teraz przyjrzeé nieco
blizej na przyktadzie konkretnym, na przykiadzie Polski.

4. Eksperyment polski

Odwiedziny w Polsce, w ocenie Papieza, miaty stuzy¢ migdzy innymi dalsze-
mu rozwojowi stosunkéw miedzy panstwem i Kosciotem!®

Posréd powod6w przemawiajacych za szukaniem porozumienia z wiadzami
pafistwowymi Jan Pawel Il wylicza trzy: racje historyczne narodu polskiego'1°,
Stworzenie warunkow integralnej dziatalnosci Kosciota'!!, wzglad na podsta-
Wwowe prawa cztowiekal!2,

_ W dialogu Stolicy Apostolskiej z pafistwami szczegdlna rolg przyznaje Pa-
piez Kosciotowi lokalnemu. To wtasnie on ,,musi by¢ tym bezposrednim par-
tnerem dialogu, z ktérym sie licza, ktory nie reprezentuje zadnych konformiz-
mow, zadnych ustepstw w sprawach istotnych; ktéry nie jest narzedziem”!!3
(podkr. moje — J.K.)

Zgodnie z tym modelem ksztaltuje si¢ dialog paristwa z Kosciolem w Polsce.
,,Episkopat Polski, wspétpracujac scisle ze Stolica Apostolska, zwtaszcza pod-
Czas pontyfikatu Jana XXIII i Pawla VI, zrobit ogromnie wiele dla sprawy nor-
malizacji. Przede wszystkim ustalil caty szereg realnych elementéw, na ktérych
Powinna ona si¢ oprze¢”!!4. Wypracowal w praktyce duszpasterskiej szereg
podstaw, , ktére swiadcza o gotowosci dialogu, a rtéwnoczesnie jasno ukazuja,
2¢ prawdziwy dialog musi oznaczaé pelne poszanowanie przekonan ludzi wie-
Tzacych, pelne zabezpieczenie ich praw obywatelskich oraz normalne warunki
dziatalnesci Kosciota jako wspolnoty religiiinej , do ktdrej w naszym wypadku
Przynalezy ogromna wiekszo$¢ Polakéw”1!5. Dokonal tego, opierajac sie na
Nauce Soboru Watykanskiego II. Oczywiscie dialog w naszych warunkach nie
jest sprawa tatwa. Ale jest mozliwy, gdyz domaga si¢ tego dobro cziowieka
1 dobro narodu. Stad Zyczenia Jana Pawta II skierowane pod adresem Episko-
Patu Polski, aby nie ustawat w podejmowaniu wysitkow i staran na rzecz dialo-
8u, do ktérego Kosci6t wspotczesny przywiazuje wielka wage!!6.
—_——

'% Przemowienie podczas Konferencji Episkopatu Polski, Jasna Géra—5 VI 1979 r., w: Jan
Pawe} 11, Przeméwienia, 111.

19 Por, Przed odlotem do Polski, Rzym (lotnisko Fiumicino) —2 VI1979r., w: Jan Pawel
II, Przeméwienia, 12; Po przybyciu na lotnisko Okecie, Warszawa —2VI1979r., w: Jan Pawel

» Przeméwienia, 15.

. > Por. Po przybyciu na lotnisko Okecie, w: Jan PawelIl, Przemdwienia, 16; Do przedstawi-
cleli Wiadz Paristwowych na spotkaniu w Belwederze, Warszawa—2VI1979r., w: Jan Pawelll,

rzeméwienia, 24.

UL Por. Do przedstawicieli Wladz Paristwowych, 24.

12 Por. Przeméwienie podczas Konferencji Episkopatu Polski, Jasna Géra— S VI 1979 r., w:

an Pawel II, Przeméwienia, 111.

3 Tamze.
"4 Tamze, 108.

15 Tamse, 110.
16 Tamsze, 111.
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To stanowisko Kosciota, a Scislej — Stolicy Apostolskiej, zagadza sig na
podstawie gotowosci otwarcia w stosunku do kazdego kraju i ustroju!!?. Wido-
czne to jest szczegblnie po Soborze Watykanskim II, kiedy to migdzy innymi
zainicjowana zostatla tak zwana polityka wschodnia Watykanu. Wielu przeciw-
nikéw ideologicznych widzi w tym przejaw ekspansjonistycznych zapgdéw Sto-
licy Apostolskiej. Ale ze tak ni€ jest, ze chodzi o cos zupetni¢ innego, swiadczy
wypowiedz Glowy Kosciota na Jasnej Gérze, w ktérej motyw otwarcia przed-
stawiony zostat jako szukanie dobra czlowieka!l8. Prawdziwos¢ tego potwier-
dza inna wypowiedz Papieza, ktéra wyraznie méwi o tym, ze ,,Kosciél dla swo-
jej dziatalnosci nie pragnie zadnych przywilejéw, a tylko i wylacznie tego, co
jest niezbgdne dla spetnienia jego misjill?.

Sprawa normalizacji stosunké6w migdzy panstwem i Ko$ciotem, w rozumie-
niu Ojca Swigtego nie jest wylacznie sprawa Kosciota. Paristwu réwniez winno
na tym zalezeé, chociazby z uwagi na to, ze normalizacja jest dowodem prakty-
cznego poszanowania prawa do wolnosci religijnej i wszystkich jego konsekwe-
ncji w zyciu wspdlnoty polityczne;j!?0.

Na koniec stow par¢ na temat znaczenia wizyty dla pomyslnego ksztaltowa-
nia wzajemnych stosunkéw mig¢dzy paristwem a Kosciotem w Polsce. Wydaje
si¢, Zze znaczenie polegato na stworzeniu pewnego precedensu. Gtowa Koscio-
ta katolickiego przebywa z wizyta w panstwie socjalistycznym, spotyka si¢ z
wladzami. Gromadzi wokét siebie olbrzymie rzesze ludzi wierzacych, obywa-
teli panistwa. Przekroczenie sztywnych dotychczas granic bylo niewatpliwie ak-
tem pewnej odwagi obydwu stron. Zauwazy! to juz Jan Pawel II w swej mowie
pozegnalnej na lotnisku w Balicach, stwierdzajac: ,,naszym czasom potrzebny
byt taki wlasnie akt odwagi. Trzeba czasem takze odwazyc¢ sig p6j$¢ w tym kie-
runku, w ktérym dotad jeszcze nikt nie poszedt”!?!. Tym bardziej, ze nie cho-
dzito tu tylko o okreslenie stanowiska Stolicy Apostolskiej wobec Polski, lecz
w ogdle bloku socjalistycznego. Tak tez wydarzenie to odczytywali czolowi
przedstawiciele §wiatopogladu marksistowskiego. Jeden z nich, Wiestaw My-
stek, wypowiada wniosek, ,,ze papiestwo nie kwestionuje dzisiaj niczego, co Ia-
czy si¢ z baza socjalizmu, ze stosunkami spoleczno-ekonomicznymi, formami
wlasnosci, zasada podzialu dochodu narodowego wedtug pracy, z funkcja pra-
¢y w zyciu ludzi i narodu”!?2, Konkurencyjno$é Kosciota odnosi sig¢ do sfery
nadbudowy i dotyczy opozycji wobec §wiatopogladu marksistowskiego. Zda-
niem tego autora ,,uznanie bazy socjalizmu poszerza mozliwosci zaawansowa-
nej wspotpracy zaréwno ludzi wierzacych i niewierzacych, jak i instytucji paris-
twa i Kosciota™123,

Pielgrzymka Jana Pawta II do Polski potwierdzila otwartosé Stolicy Apo-
stolskiej wobec bloku panistw socjalistycznych. A przez to stata si¢ konkretnym
dzialaniem na rzecz umocnienia pokoju, migdzynarodowej wspSlpracy i przez-
wyciezenia nieufnosci w stosunkach migedzy panstwami.

117 Por. tamze, 110.

118 Tamze.

119 Do przedstawicieli Wiadz Paristwowych na spotkaniu w Belwederze, Warszawa—2 VI 1979
r., w: Jan Pawelll, Przeméwienia, 24.

120 Por, Przeméwienie podczas Konferencji Episkopatu Polski, Jasna Gora— 5 VI 1979 r., w:
Jan Pawetll, Przeméwienia, 112.

121 Jan PawelIl, Przemdwienia, 250.

122 W, Mystek, Dyplomacja Jana Pawla Il, w: Encyklopedia Swiat w przekroju 1980, Warsza-
wa 1980, 431.

123 Tamie.
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W swietle dokonanych powyzej analiz mozna postawié w sposéb uzasadnio-
ny tezg, ze nauczanie spoteczne Jana Pawta Il podczas jego pierwszej wizyty —
prelgrzymki w Polsce, znamionowato zakotwiczenie w antropologii chrzescija-
fiskiej. Opierato si¢ ono na etyce osoby i ku osobie byto skierowane. Takze ku
osobie widzianej w aspekcie jej zycia spolecznego, zycia w rodzinie, w spolecz-
nosci narodowej i panstwowej. Drugim rysem charakterystycznym nauczania
spolecznego w Polsce jest jego zwiazek z nauka Soboru Watykariskiego II.
Warto bytoby zbadaé w jakiej mierze i jak wyglada recepcja nauki Soboru Wa-
tykanskiego II w pielgrzymkowym nauczaniu Jana Pawta II. Wreszcie nie od
Izeczy bedzie wskazac na istnienie rzeczywistego zwiazku gloszonego przez
Jana Pawta Il w 1979 r. nauczania spotecznego z polska sytuacja spoteczno-go-
Spodarcza, polityczna i moralna. Fakt ten w spos6b decydujacy nadat papies-

1®mu nauczaniu walor uniwersalizmu, a jednocze$nie aktualnosci.-Z tych
wzgledéw posiada obiektywne i konkretne zyciowe znaczenie.

DIE GESELLSCHAFTLICHE LEHRE JOHANNES PAUL II WAHREND
DES ERSTEN PILGERFAHRT-BESUCHES IN POLEN

Zusammenfassung

Der Artikel stellt einen Versuch der Vorfithrung der Problematik der ge-
sellschaftlichen Lehre Johannes Paul II wihrend seines ersten Pilgerfahrt-Be-
suches in Polen.

Die ersten zwei Teile charakterisieren sehr oberflichlich den gesellschaftli-
chen und geistigen Kontext der papstlichen gesellschaftlichen Lehren.

Im dritten Teil ist die gesellschaftliche Problematik vorgefithrt. Diese be-
Stimmt einerseits die Person selbst, anderseits — die in der Gemeinschaft der
Familie, des Volkes, des Staates lebende Person. Am Ende wurde noch das
von Johannes Paul II vorgeschlagene Modell des Zusamenlebens des Staates
und der Kirche besprochen.

Die geselischaftliche Lehre des Papstes beruht auf einer deutlich ausge-
driickten Vorstellung des Menschen: geschaffen nach dem Ebenbild Gottes,
berufen zum Leben mit Gott. Diese, in der Welt aussergewOhnliche Wiirde de's

enschen, misst eine Reihe ihm zukommenden Rechte bei. Der Papst predigt
mit allem Nachdruck das Recht des Menschen auf Leben. Ebenso nach-
driicklich betont er das Recht auf Arbeit. Mit diesem steht im Zusammenhang
das Recht auf eigenen Boden. Weiter erwihnt er das Recht auf Menschenwiir-
de, auf freie Suche nach Wahrheit, auf Wahrung der Moralnormen, auf Gere-
chtigkeit, auf Verhaltnisse, die des Menschen wiirdig sind. Den Charakter die-
Ser Rechte schildert der Heilige Vater in folgenden Eigenschaftswortern: allge-
Mein, unantastbar, uniibertragbar. Ausser den Rechten nahm der Heilige Va-
ter ebenfalls die Thematik der Pflichten des Menschen wieder auf.

. Viel Aufmerksamkeit schenkt Johannes Paul II in seinem Lehren der Fami-
lie. Denn, der Meinung des Papstes nach, wie der Mensch ist, das hingt von der
Familie ab. In diesem Fall erscheint die Sorge um den Menschen ebenfalls als

orge um die Familie. Es ist unzweifelhaft, dass das Ansehen der Familie von
dem Ehepaar abhingt. Infolgedessen miissen simtliche Postulate, die die
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Leitung der Familie zu ihrem Wohl anstreben, auf das Ehepaar gerichtet wer-
den. Dies tut auch der Heilige Vater. Seine Lehre iiber die Ehe griindet er auf
der Wahrheit iiber die aussergewohnliche Wiirde des Ehestandes. Diese be-
dingt das Engagement Gottes selbst, der den Charakter dieser Gemeinschaft
bezeichnet hat. Mit der so verstandenen Wiirde des Ehestandes hiangt die An-
forderung der Bestédndigkeit, der Unlosbarkeit und der Einheit des Bundes
zweier Menschen zusammen. Der Papst bestimmt das Tatigkeitsprogramm zu
Gunsten der Familie.

Besonders viel Platz widmet Johannes Paul II in seiner Botschaft in Polen
dem Volk. Und dies deswegen, weil, wie er behauptet: der Mensch nicht
anders verstanden werden kann, als in der Gemeinschaft, die das Volk ist.
Ahnlich, wie dem einzelnen Menschen, stehen der Gemeinschaft gewisse
Rechte zu. Dieser Gemeinschaft, die wir als Volk bezeichnen, erkennt der
Heilige Vater das Recht auf Dasein, das Recht auf Freiheit, das Recht auf per-
sOnliche gesellschaftspolitische Einstellung und das Recht auf Gestaltung der
eigenen Kultur sowie Zivilisation an.

Die Lebensweise des Menschen verwirklicht sich ebenfalls durch seine
Staatsgemeinschaftsangehdrigkeit. Die Lehre des Papstes ist immer auf den
Grundgedanken gerichtet, den man kurz auf folgende Weise bezeichnen kon-
nte: Der Staat soll dem Menschen dienen und helfen. Wenn es auf das Zusam-
menleben des Staates und der Kirche ankommt, erklért sich Johannes Paul II
fiir Dialog. Von den Griinden, die fiir die verstandigung mit den Staatsbehor-
den sprechen (wenn es sich um Polen handelt), zéhlt der Papst drei auf: 1) Die
historische Berechtigungen des polnischen Volkes. 2) Die Schaffung der Be-
dingungen einer integralen Tétigkeit der Kirche. 3) Die Riicksicht auf die fun-
damentalen Menschenrechte. Im Dialog des Papstlichen Stuhles mit den Staa-
ten, erkdnnt der Heilige Vater eine besondere Rolle der Lokalkirche zu.

Die ganze gesellschaftliche Lehre des Johannes Paul II wahrend des ersten
Pilgerfahrt-Besuches in Polen kennzeichnet die Einwurzelung in der christli-
chen Anthropologie. Sie bleibt ebenfalls im Zusammenhang mit der Lehre des
I1. Vatikanischen Konzils und der gesellschaftlichen, politischen Situation Po-
lens sowie der moralischen Situation der Polen.



