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Wstep

Jedna z bardziej dynamicznie rozwijajacych sie nauk teologicznych XX w. jest
eklezjologia. Jej rozw(j wptynat w znacznym stopniu takze na nauke i pobozno$¢
maryjna, w wyniku czego zarowno na osob¢ Maryi, mariologie, jako dyscypling teo-
logiczna i poboznos¢ maryjna zaczgto patrze¢ w $wietle ich szczegélnych relacji
z Ko$ciolem'. Rozwdj ten znalazt swe potwierdzenie w soborowej wypowiedzi o Ma-
ryi, noszacej znamienny tytul: ,,Blogostawiona Maryja Dziewica, Boza Rodzicielka
w tajemnicy Chrystusa i Kosciota”. Tego rodzaju sformulowanie zdaje si¢ wskazy-
wad na dwa rownowazne rodzaje (typy) mariologii: chrystotypiczna (chrystologicz-
na, chrystocentryczna) i eklezjologiczna — eklezjotypiczna. O ile w soborowej wypo-
wiedzi maryjnej biblijne podstawy mariologii chrystologicznej zostaly dosy¢ obszemie
omowione (por. KK 52;53; 55-59), to biblijne podstawy mariologii o charakterze
eklezjotypicznym nie doczekaly si¢ szerszego opracowania. Mowi si¢ jedynie, ze...
»Btogosiawiona Dziewica z racji daru i roli boskiego macierzynstwa jest takze gle-
boko zwiazana z Kosciotem, jest, wedtug nauki $w. Ambrozego pierwowzorem —
typem Kosciota, w porzadku wiary i doskonatego zjednoczenia z Chrystusem” (por.
KK 63). Powstaje wigc pytanie, na jakich podstawach biblijnych opiera si¢ ma-
riologia o eklezjotypicznej proweniencji, czy wyplywa ona wprost z Biblii?

' B. NADOLSKI, Mater Ecclesiae, CT 3 (1999), s. 117.
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Aby odpowiedzie¢ na tak postawione pytanie trzeba najpierw stwierdzi¢, ze
lektura nowotestamentalnych tekstow maryjnych, bedacych w swej istocie tekstami
chrystologicznymi, ukazuje, ze niektore prawdy maryjne poruszane sa w nich
w sposdb bezposredni, wyrazny (explicite). Nalezy do nich np. centralna prawda
maryjna — Boze Macierzynstwo. Inne za$ tematy, jak omawiane zagadnienie Ma-
ryja a Kosciodl, podane zostaly w sposob posredni, ukryty (implicite). W jego odkry-
ciu pomaga tzw. metoda aktualizujacej relektury Pisma $w., polegajacej na tym, ze
wydarzenie Jezusa interpretuje i aktualizuje si¢ przez ciagle odnoszenie si¢ do Sta-
rego Testamentu. Taka metoda postugiwali si¢ autorzy biblijni w prezentacji wy-
darzen zwiazanych np. z narodzinami i dziecinstwem Jezusa. Mistrzem takiej inter-
pretacji wydarzenia Jezusa Chrystusa, w jego poczatkowej fazie jest Lukasz?. Ta
metoda interpretacji Biblii zostata na nowo odkryta i polecona przez Sobdr, miedzy
innymi w KO 16.

Niniejszy szkic chce si¢ zastanowi¢ nad nowotestamentalnymi podstawami ma-
riologii ekezjotypicznej, wychodzac od najwczesniejszej wzmianki o Maryi, za ktéra
uchodzi tekst Ga 4,4-5, poprzez rozwéj nauki o Maryi w Ewangeliach synoptycz-
nych, koficzac na maryjnej nauce Jana.

1. Ga 4,4-5

Z punktu widzenia chronologicznego tekst ten jest najwcze$niejsza’ nowotes-
tamentalna wzmianka o Maryi — Niewie$cie, poprzez ktdra Bog w pelni czasu zestat
swojego Syna: &te 6¢ HABer T0 TANPwWHa TOD Ypovov, Efateoteliev 6 Bedg TOV LLOY
alhToD, yevouevoy €k yuvalkoc, yevopevor Lo vopov, v tobg bTd vopov &nyope-
o7, va Ty vioBeolav amolaPuwpey.

Z brzmienia tekstu wynika, ze zestanie syna miato cel soteriologiczno-historio-
zbawczy, czlonkowie Ludu Bozego Starego przymierza zostali uwolnieni od ,,prze-
klenstwa Prawa” (Ga 3,13), ktore spehniato t¢ pozytywna role, ze bylo wychowaw-
ca, ktéry miat prowadzi¢ do Chrystusa (ddate 6 vopog maidaywyds fudV yéyovey
ei¢ Xprotov), i aby blogostawienistwo Abrahama stato si¢ w Chrystusie Jezusie takze

2 Na temat mariologii eklezjotypicznej zob. S.C. NAPIORKOWSKI, O mariologii eklezjotypicznej,
w: S. GAJEK, K. PEK (red), Matka Jezusa posrdd pielgrzymujqcego Kosciota, Warszawa 1993, s. 19-36;
J. KUDASIEWICZ, Biblijne podstawy mariologii eklezjotypicznej, w: tamze, s. 39-76.

* Na temat czasu powstania Listu do Galatéw zob.: F. MUBNER, Der Galaterbrief, (Herder TKNT
1X) Freiburg-Basel-Wien 1974, s. 11; H. LANGKAMMER, Wprowadzenie do ksiqg Nowego Testamentu,
Wroclaw 1982, s. 122.
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udzialem pogan (€8vn), do ktorych nalezeli Galaci przed przyjeciem wiary i otrzy-
maniem obiecanego Ducha (Ga 3,14).

Nie ulega wigc watpliwosci, ze gléwnym tematem listu, jego punktem kulmi-
nacyjnym jest nauka o usprawiedliwieniu przez wiarg*.

W naukg o usprawiedliwientu przez wiare (Ga 3,11) i wyzwoleniu spod prawa
wierzacych na wzor Abrahama (Ga 3,9), wlaczyl Pawel wzmianke o postaniu Syna
narodzonego z Niewiasty. Jest On eschatologicznym reprezentantem (typem por.
Rz 5,14) ludzkosci nowego porzadku, w ktérym cata ludzkos¢ ma uczestnictwo
w obietnicy i blogostawienstwie Abrahama, stajac si¢ rownoczesnie w Chrystusie
uczestnikiem przybranego synostwa Bozego (vioBegtav).

Na t¢ wypowiedz $w. Pawla nalezy patrze¢ poprzez caloksztaitjego teologii, dla
ktérej punktem wyjscia i zarazem swoiscie pojetym centrum jest Jezus. Jest On dla
Pawla obiecanym Mesjaszem, i zarazem eschatologicznym nosicielem btogosta-
wienstwa danego przez Boga Abrahamowi i jego potomkowi, ktorym wiasnie jest
Chrystus (ko T¢) oméppati oov, 8¢ €otwv Xprotog [Ga 3,17]).

Chrystus postany przez Boga, zrodzony z Niewiasty, wyzwalajacy z niewoli Pra-
wa jest potwierdzeniem obietnic Starego Testamentu, zwlaszcza obietnicy (emoyyelio)
danej Abrahamowi, ktoremu wiara a nie same czyny poczytane zostaly za sprawied-
liwos¢ (por. Rz 4,9), a takze i innym znaczacym osobom Starego Testamentu, np.
Dawidowi, o czym mowi Pawet we wstepie listu do Rz 1,1-4, gdzie charakteryzuje
Jezusa jako syna Bozego, ktory wedtug ciala pochodzi z rodu Dawida (tod yevouévou
€k omepuatoc Aavid kote odpxe [Rz 1,3]). Reasumujac mozna stwierdzié, ze Pawet
zastanawiajac si¢ nad tajemnica Jezusa Chrystusa — Syna Bozego, ktory narodzit si¢
z Niewiasty i rodu Dawida, widzial Jego obietnice w calym Starym Testamencie,
ktory byt nie tylko obietnica ale rowniez stopniowa realizacja historii zbawienia,
zmierzajacej ku Chrystusowi... ,,Pili bowiem (Izraelici) z duchowej skaly, a tg skala
byl Chrystus... a wszystko to si¢ przydarzylo jako zapowiedZ rzeczy przysztych”
(1 Kor 10,3-11).

W starotestamentalnej realizacji ku Chrystusowi szczegdlng role odegraly pew-
ne osoby, ktore Pawel wyraznie wymienit. Sg nimi, w Liscie do Galatéw: Abraham,
Sara, Hagar, za$ w Liscie do Rzymian — Dawid. S3 oni przedstawicielami Ludu
Bozego Starego Przymierza — Kosciota Starego Przymierza.

* LANGKAMMER, dz. ¢yt., s. 123; J. CZERSKI, Wprowadzenie do ksiqg Nowego Testamentu, Opole
1996, s. 97.
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Owocem wspomnianej wiary Abrahama by} syn obietnicy Izaak, zrodzony we-
dtug ducha (kata mvedue). Zas obietnice dane Dawidowi odnosily si¢ przede wszy-
stkim do zrodzenia Zbawiciela wedlug ciala (katd odpka)’

Niewiasta, ktéra w pelni czasu zrodzita zestanego Syna Bozego, zrodzita Go
przez wiarg. Jej wiara byla szczytem wiary Abrahama. Chrystus — jej Syn wedlug
ciata byt potomkiem Abrahama, w ktérym urzeczywistnily si¢ w petni wszystkie
obietnice dane Abrahamowi (por. 2 Kor 1,20). W mys] nauki $w. Pawla w Jezusie
Chrystusie przyszed! na ziemi¢ obiecany Syn Bozy, a wraz z Jego przyj$ciem nas-
tata petnia czasu, ktéra On tworzy. U jej podstaw stoi wiara, ktora przetwarza his-
torie w historig zbawienia®, a ktéra zstepuje od obietnicy i blogostawienstwa danego
Abrahamowi i spelnia si¢ w jego potomku Chrystusie, gdy nastala petnia czasu,
ktdra jest Chrystus, narodzony z Niewiasty — Maryi. Jako cérka Abrahama w spo-
sOb szczegodlny uczestniczyta Ona w blogostawienstwie i obietnicy Abrahama, dzie-
ki swej wierze. Dzigki Jej wierze Chrystus mogt zrodzié si¢ z Izraela, dla Izraela
i calej ludzkosci. Jak wiara Abrahama data poczatek Narodowi wybranemu, tak
wiara Maryi dala poczatek Kosciotowi, poprzez swoje macierzynstwo, rozumiane
takze w sensie duchowym’ wobec Chrystusa, jako glowy Kosciola (por. np. Ef 1,22).
Jasniej ukazuja to inne ksiegi NT, zwlaszcza Ewangelie.

2. Ewangelie synoptyczne

Ewangelie synoptyczne ukazuja juz wicksze zainteresowanie Matka Pana (Lk
1,43; Mk 3,31).

a) Ewangelia $w. Marka

Najstarszym przekazem ewangelicznym, ktéry zapoczatkowal nowy gatunek
literacki jest Ewangelia $w. Marka®. Jak wskazuje jej tytut, jest ona Ewangelia o Je-
zusie Chrystusie CApyT toD ebayyeitov 'Incod Xptotod). Jedna z jej charakterys-

5 A. KRUPA, Miejsce i rola Maryi w tajemnicy ekonomii Bozej, C2ST 5 (1977), 5. 163.

¢ MUBNER, dz. cyt., s. 340-341.

" KRUPA, art. cyt., s. 167.

® Na temat Ewangelii $w. Marka zob. H. LANGKAMMER, Ewangelia wedtug sw. Marka (PNT 111, 2),
Poznan-Warszawa 1977; R. PESCH, Das Markusevangelium (Herder TKNT II, 1-2), Freiburg—Basel-
Wien 1977; H. LANGKAMMER, Teologia Nowego Testamentu, t. 1, Wroclaw 1985, s. 129-144; S. GA-
DECK], Wstep do Ewangelii synoptycznych, Gniezno 1995, s. 27-48; J. CZERSKI, Ewangelie synoptyczne
w aspekcie literackim, historycznym i teologiczriym, Opole 1996, s. 85-110; TENZE, Wprowadzenie do
ksiqg Nowego Testamentu, Opole 1996, s. 25-38.
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tycznych cech, wzigwszy pod uwage pozostate dwie Ewangelie synoptyczne, jest
brak kerygmatycznej wypowiedzi o dziecinstwie Jezusa. Konsekwencja tego jest brak
wypowiedzi o roli Maryi, Matki Jezusa, na tym etapie Jego ziemskiej egzystencji.
Jednak w chrystologicznej koncepcji tego przekazu znajduja si¢ dwa miejsca wspo-
minajace Maryje, Matkg¢ Jezusa — Matke Jego: Mk 3,31- 35; 6,3-6.

Perykopy te umieszczone zostaty w cieckawym kontekscie poprzedzajacym i nas-
tepujacym. Kontekstem poprzedzajacym wzmianke o Maryi i rodzinie Jezusa sa
potegujace si¢ wyznania wiary: ,. Ty jestes Syn Bozy” (Mk 3,11), ukazujace Jezusa
jako cudotwérce i nauczyciela. Natomiast kontekst nastepujacy, to naucznie Jezusa
w przypowiesciach (rozdz. 4).

Wstepem tematycznie faczacym si¢ zomawianymi perykopami jest krotka, dwu-
wierszowa wzmianka o thumie, ktory otaczat Jezusa i o Jego bliskich, ktérzy przy-
szli, aby Go powstrzymaé¢ (Mk 3,20-21), gdyz sadzili, ze odszedt od zmystéw. Jak
wynika z przedstawionej sceny, najblizsi nie rozumieja Jezusa i dlatego chcieli Go
sprowadzi¢ z powrotem do ich kategorii my§lenia. Stwierdzenie to znajduje sig
tylko w Ewangelii $w. Marka, z czego mozna wnioskowac, ze inni synoptycy nie
potrafili zajaé wobec tej tradycji wlasnego stanowiska’.

Mk 3,31-35

Jezusowi doniesiono, ze nadeszta Jego Matka i Jego bracia, ktorzy stojac na
dworze, postali po Niego. Tymczasem tlum ludzi siedziat wokot Niego. Siedzacy
wokot Jezusa stanowia kontrast wobec bedacych na zewnatrz'®. Oddzielenie zew-
n¢trzne symbolizuje oddzielenie duchowe, wewngtrzne, i jest jakby scenicznie
potwierdzajacym przedstawieniem tych, ktorzy sa w domu, od tych, ktorzy sa na
zewnatrz.

Uwagi o nadej$ciu najblizszych, tzn. Matki i braci nie pozostawil Jezus bez
odpowiedzi. Wprowadzeniem do niej jest Jego pytanie: ,,Kt6z jest moja Matka
i ktorzy sa braémi?” (Mk 3,33) i zarazem spojrzenie na siedzacych wokotl Niego.
Ich role podkresla zacytowane wobec nich okreslenie literackie''. Rdzen opowia-
dania tworzg stowa odpowiedzi Jezusa, ktore przybraty posta¢ logionu: ,,.Bo kto
peini wole Boza ten mi jest bratem siostra i matka. Z stéw tych jednoznacznie wy-
nika, Ze o przynaleznosci do duchowej, eschatologicznej rodziny Jezusa decyduje
peinienie woli Bozej. Poprzez nauczanie tworzy Jezus nie tylko aktualng wsp6lnote,
siedzaca wokot Niego, kt6ra nazwat braémi, siostrami i matka, ale przede wszyst-
kim te, ktora tworzy¢ bedzie gmina (wspolnota) popaschalna, w ktérej szczegolne

® LANGKAMMER, Ewangelia wedlug sw. Marka, s. 131-132.
' PESCH, dz. cyt., s. 224-225.
Y Tamze, s. 223.
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miejsce zajma ci, ktorzy byli wokoét Jezusa od samego poczatku, od chrztu Jano-
wego, ktorego opisem Marek rozpoczal swoj przekaz ewangeliczny, az do dnia
w ktérym zostal wzigty do nieba (Dz 1,22). W niej liczyly si¢ nie tyle wigzy natu-
ralne, ale duchowe (por. Dz 2,44). Dla wypelnienia swej misji Jezus odsunat si¢ od
swej naturalnej rodziny, a w swojej odpowiedzi danej tym, ktérzy Mu oznajmili, Ze
Jego Matka przyszta, wskazat na Jej miejsce w nowej popaschalnej wspdlnocie. Jak
wiemy z innych przekazoéw, np. J 19,25-27; Dz 1,14, Maryja to miejsce przyjela,
chociaz Ewangelia Marka tego nie odnotowala.

Wyrazeniem, stanowigcym klucz dla jeszcze jasniejszego zrozumienia maryjno-
eklezjalnego, czy wrecz eklezjotypicznego charakteru tej wypowiedzi, jest wyrazenie
ToLnon T BeAnue tod Beod. To samo stowo wypowiedziata starotestamentalna wspdl-
nota ludu Bozego pod géra Synaj, w czasie zawierania przymierza, przy nadaniu
przykazan: Uczynimy wszystko, co Jahwe nakazat (navto oo €lnev 0 8edc ToLoopey
[Wj 19,8]). W rozszerzonej wersji to samo wyrazenie wystepuje w Wj 24,4-7,

Z tekstu Marka wynika, ze o przynaleznosci do rodziny Jezusa nie decyduja
wigzy naturalne ale pelnienie woli Bozej. Przez analogig mozna powiedzieé, ze jak
starotestamentalna wspélnota zebrana pod gora Synaj stata si¢ Ludem Bozym po-
przez deklaracje pelnienia stéw Bozych, tak do nowotestamentalnej wspolnoty two-
rzonej przez Chrystusa, naleza ci, ktorzy zebrani sa wokét Niego (Tepl aitov KikAw
KeOnuevoug) i gotowi sa pelni¢ wole Boza.

Maryja, wedtug przekazu Marka, nalezy do tych, ktérzy przychodza do Jezusa.
Jej miejsce jest wsrod stuchajacych. Jest Ona uosobieniem Izraela, nazywanego
dziewica, matka, ktora shuchata i pelnila wole Boza, jak odnotowaly inne przekazy
nowotestamentalne.

To wiasnie Ewangelia Marka ukazuje, ze ,Maryja jest w Kosciele. Jest Matka,
ale i uczennica; jest zespolona z Chrystusem w dziele zbawienia ludzi, ale zostata
takze zbawiona”".

b) Ewangelia $w. Mateusza

Charakterystyczna cechg dwéch nastepnych przekazéw synoptycznych — $w.
Mateusza i $w. Lukasza — jest to, Ze rozpoczynaja si¢ tzw. Ewangelia dziecin-
stwa'’ — kerygmatycznym opisem narodzin i dziecinstwa Jezusa. W Ewangelii $w.
Mateusza opis ten umieszczony zostal w pierwszych rozdziatach jego przekazu.
Oproécz genealogii sklada si¢ on z pigciu scen, tworzacych jego strukturg: (1) Po-

12 C.J. GONZALES, Maryja ,,pierwsza odkupiona” w nauczaniu Jana Pawia II, Communio 11
(1997), s. 347.
" F. GRYGLEWICZ, J. KUDASIEWICZ, Ewangelia dziecinstwa, EK 4, s. 1381-1383.
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czgcie Jezusa (1,18-25); (2) Pokton Magéw (2,1-12); (3) Ucieczka do Egiptu (2,13-
15); (4) Przesladowanie wzniecone przez Heroda (2,16-18); (5) Przybycie $w.
rodziny do Nazaretu (2,19-25). Poza Ewangelia dziecinstwa Mateusz, podobnie jak
Marek i Lukasz, umiescit w swoim przekazie dwie wzmianki o Maryi: 12,46-50 —
o prawdziwej rodzinie Jezusa oraz o pobycie Jezusa w Nazaret — 13,53-58.

Chcac si¢ przyjrze¢ maryjnemu przekazowi pierwszej Ewangelii i jej eklezjoty-
picznemu charakterowi, nalezatoby, zgodnie z zamystem autora, spojrze¢ najpierw
na Dzieci¢ (por. Mt 2,11) i Jego dzielo, tj. Kosciol, aby w ich §wietle spojrze¢ na
Matke (Mt 2,11; 13; 14; 20; 21), gdyz, w mys$! opinii egzegetow, teologia pierwszej
Ewangelii oscyluje wokot dwoch zasadniczych tematow: chrystologii i eklezjologii™.
A te dwa gléwne tematy Ewangelii $w. Mateusza zostaly w Ewangelii dziecinstwa
polaczone z osobg Maryi', z ktdrej, jako poslubionej Jozefowi, narodzit sie Jezus,
zwany Chrystusem (€€ fi¢ éyevvnfn ‘Inoodg 6 Aeyopevog XpLotog).

Mateuszowa genealogia zostata podzielona na trzy czesci: (1) od Abrahama do
Dawida (1,1-5); (2) od Dawida do niewoli babilonskiej (1,6-11; (3) od niewoli babi-
loniskiej do narodzenia Chrystusa (1,12-16).

Pomijajac caly szereg waznych i ciekawych spostrzezen na temat genealogii Ma-
teusza, mozna stwierdzi¢, ze historyczne etapty rodowodu Mateusza osiagnety swoj
szczyt w Jezusie Chrystusie. Jego osoba zamyka czasy oczekiwan mesjansko-escha-
tycznych'. Ksigga rodowodu Jezusa Chrystusa, w wersji Mateusza, chce pokazaé
1 potwierdzié, ze Bég prowadzi histori¢ zbawienia do zamierzonego, dwuaspekto-
wego celu: chrystologicznego i eklezjologicznego. W pierwszym Jezus, zwany Chrys-
tusem, narodzony z Maryi, jest obiecanym Mesjaszem. Drugi — eklezjologiczny —
ukazuje, ze historia Ludu Bozego, ktora osiagneta swoj szczyt w osobie Jezusa
Chrystusa jest historia realizacji obietnic danych przez Boga'’. Dlatego genealogia
Jezusa Chrystusa, ktéra wymienia Maryje, z ktorej narodzit si¢ Jezus zwany Chrys-
tusem (1,16), ukazuje cale dzialanie Ekonomii Bozej. Jednym z jej etapéw jest sze-

" LANGKAMMER, Teologia Nowego Testamentu, s. 145-159; CZERSKI, Ewangelie synoptyczne,
s. 135n. Dla niniejszego opracowania waznym wydaje si¢ stwierdzenie, ze swoje opowiadanie o Jezusie
zredagowal ewangelista w perspektywie typologicznej, preferujac typologi¢ Mojzesz—Chrystus. Typolo-
gia ta byla osnowa katechezy apostolskiej przekazanej przez Dzieje Apostolskie, np. 3,25-26. Wynika
z niej, ze pierwotny Kosci6! wierzyl, ze Stary Testament zapowiadat Chrystusa, do Niego miat doprowa-
dzi¢ (por. Ga 3,24), na Chrystusie si¢ spelnit. Dla osiagnigcia tego celu postuzyt si¢ redaktor Ewangelii
licznymi cytatami ze Starego Testamentu, ktére przybraty postac cytatéw refleksyjnych. Szerzej na ten
temat zob. A. KOWALCZYK, Wplyw typologii oraz tekstow Starego Testamentu na redakcje Ewangelii
Sw. Mateusza, Gdansk 1993, s. 34.

'3 T. HERGESEL, Syn Maryi Synem Bozym. Posta¢ Maryi w Mateuszowej Ewangelii dzieciristwa,
w: J. SZLAGA (red.), U boku Syna, Lublin 1984, s. 65.

1¢ J. HOMERSKI, Ewangelia wedtug sw. Mateusza (PNT 11, 1), Poznan—Warszawa 1979, s. 33.

17 J. GNILKA, Das Matthdusevangelium (Herder TKNT 1, 1), Freiburg-Basel-Wien 1986, s. 11.
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roko pojety Koscidt Starego Przymierza (por. KK 9), ktdry zostal przez Mateusza
ukazany w genealogii w poszczeg6lnych osobach, na poszczegdlInych etapach jego
ksztaltowania si¢. Ekonomia Boza Kosciota Starego Przymierza osiagn¢ta swojg
peinie w Kosciele Nowego Przymierza, ktdrego glowa jest Chrystus (Ef 1,10; Kol
[,18). Wérdd wielu Jego ziemskich przodkow, a ,,najwazniejszymi” z nich to ci,
ktorzy otrzymali specjalne obietnice — Abraham i Dawid, wymieniona zostala Ma-
ryja, Jego Matka wedlug ciata. W nastgpstwie 0sob stanowi Ona niejako synteze
Kosciota'® Starego Przymierza i jest réwnoczesnie pierwszym, najznakomitszym
(KK 54) czlonkiem Kosciota Nowego Przymierza. Tak wigc genealogia Jezusa uka-
zuje miejsce Maryi, Matki Jezusa. Jest nim szeroko pojety Kosciol.

Mt 1,18-25

To stosunkowo krétkie opowiadanie o poczeciu Jezusa ukazuje, miedzy innymi,
ze na Chrystusie spetnila si¢ prorocza zapowiedz o Emmanuelu (por. Iz 7,14).
Dosy¢ wezesna tradycja, bo juz tradycja Kosciola $w. Mateusza, dziewice utozsa-
mifa z ,Matka Jego” Mateusz wlaczyl Jq do swego opowiadania ze wzgledu na
Chrystusa, rozpatrujac trzy kregi zagadnien: zycia i dzialalno$ci Jezusa: realizacje
starotestamentalnych proroctw; synostwo Boze Mesjasza oraz problematyke wspél-
noty koscielnej. Poniewaz ten fragment mozna uzna¢ za swoista kontynuacje gene-
alogii 1,16, to znowu Maryja ukazana zostata na szerokim tle historii zbawienia. Zas
z chwila spetnienia si¢ proroctwa o Emmanuelu nastgpuje zmierzch epoki Prawa
i synagogi, a nastgpuje uniwersalny czas Ducha Sw. i Kosciota, ktéry trwaé bedzie
do powtdmego przyjscia Chrystusa — Mesjasza, ktorego poraz pierwszy data $wiatu
Maryja, napetniona Duchem Sw. Wydata Go na $wiat w okreslonej wspéInocie —
Kosciele, w ktorym zgromadzeni wyznawcy, juz nie tylko z Narodu wybranego, jak
ukazuje nastepna perykopa, nazywaé beda Chrystusa Emmanuelem"

Mt 2,1-12

Perykopa o magach stanowi najdtuzsze opowiadanie w Ewangelii dziecinstwa
$w. Mateusza. Pierwsza jej czesé zmierza do interpretacji cytatu prorockiego o Be-
tlejem, synonimie krélewskiej dynastii Dawida (2,1-6). Druga czes¢ (2,7-12) opo-
wiada o dojsciu magéw do miejsca narodzenia Jezusa i ztozeniu daréw. Dary jakie
zostaly ztozone nowonarodzonemu zostaly uwienczone najwazniejszym darem,

'* A. KRUPA, Miejsce i rola Maryi w tajemnicy ekonomii Bozej, s. 163. Do calo$ci problemu zob.
O. KNOCH, Maria in der Heiligen Schrift, w: W. BEINERT, H. PETRI (red.), Handbuch der Marienkunde,
Regensburg 1986, s. 32-33; I. LACH, Historycznosé genealogii Chrystusaw Mt 1,7-17, STV 1 (1977),
s. 19-35; M. BEDNARZ, Znaczenie rodowodu Jezusa Chrystusa w Ewangelii sw. Mateusza, TST 6 (1977),
s. 121-133.

' HERGESEL (Syn Maryi synem Bozym, s. 68-70) twierdzi, ze Ewangelista zmienit liczbe pojedyn-
czg tekstu [z 7,14 kahéoelg na mnoga kahéoouoLy.
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a byt nim gest proskynezy, ktéremu Mateusz nadat gieboko teologiczny sens ado-
racji religijno-kultowej. Przekonuje o tym uzycie czasownika mpooexiveiv w kon-
tekscie catej Ewangelii, zwlaszcza gestu proskynezy dokonanego wobec zmartwych-
wstalego (28,17).

Magowie dokonali gestu proskynezy wobec Jezusa (Dziecigcia) na rgkach Ma-
ryi, przez co uczcili w malym Dzicieciu Wielkiego Boga, ktérego, jako Syna Najwyz-
szego (por. Lk 1,32) zrodzita Maryja, bedac réwnoczesnie pierwsza z adorujacych.
W tym obrazie nakreslit Mateusz obraz Kosciofa, ktory w postawie adoracyjnej zbli-
za si¢ do majestatu Syna Bozego, a pierwowzorem — typem — jest dla niego
adorujaca Matka — Maryja®.

W tej perykopie mozna tez odnaleZ¢ biblijng postawg nowej zasady mariologii,
podanej poraz pierwszy w encyklice Redemptoris Mater, spoglada¢ ,,przez Jezusa
na Maryj¢” (26).

Mt 2,13-15

Nastepna perykopa (2,13-15) przedstawia ucieczk¢ $w. rodziny do Egiptu,
w czym ewangelista dostrzegt spelnienie si¢ stow proroka, niewymienionego z imie-
nia Ozeasza: ,,Z Egiptu wezwalem Syna mego” (Oz 11,1; Mt 2,15). Ozeasz w prze-
no$ni wyslawia tutaj nieskonczona mitos¢ Boga do swego ludu, ktéry poprzez
wezwanie (wyzwolenie) z Egiptu otrzymatl nowy poczatek. Refleksja ewangelisty
zmierza w kierunku typologicznej zaleznosci pomig¢dzy poczatkami Izraela, a zy-
ciem dziecigcym Jezusa®'. Stad tez teologiczna interpretacja tej typologii idzie w dwu
kierunkach: (1) Mojzesz — Jezus; (2) Izrael — Jezus. Druga wydaje si¢ by¢ bar-
dziej prawdopodobna. Wezwanie Izraela z Egiptu bylo typologiczna zapowiedzia
nowej rzeczywistosci, w ktorej przedstawiciel Izraela i tworca Nowego Ludu Bozego,
Jezus — Mesjasz przyszedt do ziemi, w ktérej miat speini¢ swoje postannictwo. W tej
interpretacji Jezus, syn Bozy jest czlonkiem Izraela, wywodzacego si¢ od Abrahama
(Mt 1,1). W osobie Chrystusa wybranie Izraela osiagneto swoisty szczyt, poniewaz
przez Jezusa cata ludzko$¢ stata si¢ podmiotem obietnicy danej Abrahamowi. Taka
interpretacja wydaje si¢ by¢ bardziej zgodna z duchem calej Ewangelii $w. Ma-
teusza, ktorg rozpoczyna genealogia, a konczy uniwersalistyczny nakaz misyjny.

W wybraniu Izraela szczeg6lny udziat przypada Maryi. Ukazuje to, migdzy in-
nymi mateuszowa forma ,,Dzieci¢ i Jego Matka”, w tej krotkiej perykopie dwu-
krotnie uzyta. Poprzez postuszefistwo wiary (RM 15) Jozef i Maryja ocalili ziemska
egzystencje Jezusa, stajac si¢ podobnymi do dlugiego laficucha starotestamental-

2 Tamze, s. 73.
' HOMERSKI, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, s. 94; GNILKA, Das Matthiusevangelium, s. 50.
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nych postaci (por. Mt 1,1-17), ktérzy przyczynili si¢ do ocalenia Izraela, zwanego
w Biblii synem, dziewica, matka, dzieckiem.

Tworca i glowa nowego Izraela, tj. Kosciola, wskutek niewiernosci cory, dzie-
wicy Izraela zmuszony byl opusci¢ swoja ojczyzng. Jego cierpienia sa réwniez cier-
pieniami Jego Matki i calej wspolnoty, w ktorej si¢ narodzit, a ktora tworzyla wierna
Reszta (por. np. 1z 10,20-23).

Mt 2,16-18

Jedna z tych kobiecych postaci — Rachele — wspomina nast¢pna perykopa (2,
16-18), opowiadajaca o reakcji, Heroda, ktérego magowie zawiedli. Chociaz w tej
perykopie Maryja nie zostala bezposrednio wspomniana, jest przeciez o Niej mowa
w perykopach poprzedzajacych i ostatniej, po niej nastgpujacej. Poprzez macierzyn-
ska opiek¢ nad nowonarodzonym, Maryja ma udziat w Jego obronie. Zas cierpienia
Jezusa zwiazane z Jego odrzuceniem sa réwniez Jej udziatem. Czyni to Maryjg po-
dobna do Racheli oplakujacej swe dzieci. Tak, jak wspolnota Ludu Bozego Starego
Przymierza byla niejednokrotnie prze§ladowana, a niewiasty (np. Judyta, Estera,
Rachel) miaty udziat w jego uratowaniu, tak Maryja, jako Matka Glowy (Ef 1,22)
w sposOb najdoskonalszy te role spetnila, w kontekscie eklezjologiczno-typicznym,
ukazanym przez Mateusza.

Mt 2,19-23

Ostatnia perykopa mateuszowej Ewangelii dziecinstwa opowiada o powrocie
$w. Rodziny do Nazaretu. W tym fakcie ewangelista widzial spetnienie si¢ stow
prorokow, ktérych imienia nie podaje, a ktérzy glosili, ze: ,,Nazwany bedzie Naza-
rejezykiem” (Nalwpeiog kAndroetet)?.

Scile rzecz ujmujac, w Starym Testamencie nie ma wypowiedzi prorockiej,
moéwiacej o nazarejskim pochodzeniu Mesjasza. Dlatego cytat ten nie przybrat cha-
rakteru dostownego w sensie mowy zaleznej, ale zdania niezaleznego, o czym $wiad-
czy uzycie spdjnika 6t1. Na temat znaczenia tego cytatu istnieje wielka liczba zréz-
nicowanych komentarzy, wérod ktérych najbardziej przekonujacym wydaje si¢ by
tlumaczenie mesjanskie, oparte na tekécie Iz 11,1: ,,Wyrosnie r6zdzka z pnia Jes-
sego, wypusci sig odro$l” (pL{n¢). Nazwanie Jezusa nazarejczykiem, w kontekscie
Jego powrotu do Nazaretu, bylo dla ewangelisty argumentem Jego mesjanskiego
pochodzenia, chociaz przeciwnicy Jezusa byli przekonani, ze Jezus — Mesjasz nie

2 Nazwa Nazarejczyk wystepuje dosy¢ czesto w Nowym Testamencie, z czego wynika, ze byla zna-
na we wczesnym chrze$cijanstwie. Do Jezusa odnoszona byla najcz¢sciej przez ludzi nie nalezacych do
$cislego grona uczniéw (Mk 1,24). W znaczeniu filologicznym oznacza mieszkarica Nazaretu. Takie thu-
maczenie nie odpowiada jednak kontekstowi, zwlaszcza poprzedzajacemu, omawianej perykopy.
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bedzie pochodzit z Galilei (por. J 1,45; 7,47.52). Zas na wspdlnocie $w. Mateusza
wrazenie mégl zrobi¢ fakt, ze Jezus nazwany Nazarejczykiem nosit ich imig. Wi-
dzieli wigc w Nim swego wspélziomka, i wyznawali tego, ktérego imig nosili®.

Formula wprowadzajaca do tego cytatu wskazuje na jego refleksyjny charakter,
w ktérym wyrazona zostal mysl, ze prorocy zapowiadali Jezusa jako mesjanska od-
ro$l, z pnia Jessego. Takie thumaczenie jest chyba bardziej zgodne z calym poprze-
dzajacym go kontekstem mateuszowej Ewangelii dziecifistwa, ktdrej zasadniczym
tematem, osiggajacym szczyt, w omawianej perykopie, jest dialog Boga ze swoim
ludem, w ktorym realizuje On swdj zbawczy plan, przez ratunek mesjanskiego Dzie-
cigcia. To mesjanskie Dzieci¢, nazwane Jezusem — Zbawca, narodzone w Betlejem,
ocalone od zaglady, nazwane Nazarejczykiem, zrekapitulowalo w sobie caly prze-
szly i przyszly los Izraela, nad ktérego losem (niewola, zaglada) ptakata jego pra-
matka Rachela. Jej placz byt ptaczem wybiegajacym takze w przysziosc. Oplakiwa-
fa ona przyszly los swego narodu, ktory nie przyjmie Mesjasza — takze jej potomka,
a ktory tak jak jej synowie podazyt na wygnanie do Egiptu. Wracajac z Egiptu i za-
mieszkujac w Nazaret, przyjal, jako mesjanska odros$l imi¢ ,,Nazarejczyka”, identy-
fikujac si¢ z wszystkimi noszacymi to imi¢ (por. Dz 24,5), a eklezjalnie wyznajacy-
mi imi¢ Jezusa Nazarejczyka (Dz 2,22)*

Ta krétka, koficowa perykopa mateuszowej Ewangelii dziecifstwa dwukrotnie
powtarza formule ,,Dziecig i Jego Matka”. Stanowi to potwierdzenie jedynego w swo-
im rodzaju udzialu Maryi w poczatkach realizujacej si¢ historii zbawienia. Maryja
i inne postacie Ewangelii dziecinstwa, zwlaszcza sw. Jozef, wymienieni zostali ze
wzgledu na Jezusa. On jest gléwna postacia poszczegdlnych perykop tej czgsci Ewan-
gelii Sw. Mateusza.

Maryja spetnila swoja misj¢ wobec Dziecigcia we wsp6lnocie Kosciota, ktorego
poczatki siggaja Abrahama i Dawida.

Poza Ewangelia dziecinstwa znajdujemy w Ewangelii §w. Mateusza dwie
wzmianki o Maryi, jako Matce Jezusa, mianowicie 12,46-50 i 13,53-58. Perykopy te
maja swoje paralele u pozostatych synoptykow: Mk 3,31-35; 6,1-6; Lk 8,19-21; 4,16-
30.

Poniewaz sens tych perykop jest identyczny nie ma potrzeby ich omawiania. Jak
u Marka, tak i Mateusza kluczowym wyrazeniem do eklezjotypicznej interpretacji
tego przekazu stanowi zwrot mourjon 0 BéAnue Tod TaTpog Hou.

Jak wynika z oméwionych perykop Maryja i J6zef na etapie dziecinstwa Chrys-
tusa t¢ wole przyjeli i wypehnili (por. Mt 1,24), co podkresla stowo éroinoev.

3 GNILKA, Das Matthdusevangelium, s. 57.
™ Tamze, s. 59.
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Reasumujac, o maryjnym or¢dziu pierwszej Ewangelii, zawartym zwlaszcza
w Ewangelii dziecinstwa, i jego eklezjotypicznym charakterze, mozna ogdlnie powie-
dzieé, ze w przeciwienstwie do przekazu Marka, ktérego Ewangelia stanowi jedno
ze zrédet Mateusza, zdradza ona wigksze zainteresowanie Dziecigciem i Jego Matka
oraz Jej miejscem i rola w poczatkowe;j fazie historii zbawienia. Pokazat to Mateusz
mig¢dzy innymi w genealogii, gdzie Jezus jest potwierdzeniem blogostawienstwa
i obietnicy danej Abrahamowi i Dawidowi. Spadkobierczynia blogostawienstwa
i obietnicy, na wzor starotestamentalnych niewiast jest Maryja, gdyz z Niej narodzit
si¢ Jezus zwany Chrystusem (¢ ¢ éyervnfn Inooic 6 Aeyduevoc Xprotog [Mt 1,16]).
To za$ zdanie stanowi wstep do §wiadectwa o dziewiczym poczgciu i1 narodzeniu
Jezusa z Maryi, ktére z kolei postuzylo Mateuszowi do potwierdzenia synostwa
Bozego Jezusa, ktére w ludzkiej egzystencji wywodzilo si¢ z krolewskiej linii rodu
Dawida.

Jezus narodzony z Maryi, Dziewicy jest, jako Syn Bozy takze zbawca pogan,
ktorych przedstawiciele u poczatku Jego zycia zlozyli Mu hold proskynezy. Swoje
postannictwo Matki Emmanuela spetnita Maryja we wspélnocie Kosciota. Jego po-
czatki zdaja si¢ siggaé Abrahama® Wspdlnota zapoczatkowana zawarciem przez
Boga przymierza z Abrahamem podlegata historiozbawczym przeobrazeniom, az
do momentu kiedy w pelni czasu (Ga 4,4) reprezentowana przez poszczeg6lne oso-
by, w Ewangelii Mateusza Jozefa i Maryje, stala si¢ zdolna, dzigki swej wierze, do
zrodzenia obiecanego Mesjasza — Emmanuela.

O ile dla eklezjotypicznego charakteru nowotestamentalnych tekstow maryjnych
pomocna okazuje si¢ metoda ich aktualizujacej relektury w Swietle tekstow starotes-
tamentalnych, to wystarczy pobiezny rzut oka na struktur¢ mateuszowej Ewangelii
dziecinstwa, aby stwierdzi¢, ze tchnie ona Starym Testamentem, czego dowodem
moze by¢, z jednej strony genealogia, w ktorej, jak w soczewce skupia sie swoiscie
przedstawiona historia Narodu Wybranego, a z drugiej starotestamentalne cytaty.
Dlatego tez biblisci sklaniaja si¢ ku pogladowi, ze Mateusz sw6j kerygmatyczny
przekaz o Jezusie zredagowal w perspektywie typologicznej®. Skoro opowiadanie
o Jezusie zredagowane zostalo w takiej perspektywie, to zawierajacy si¢ w nim
kerygmat maryjny tez nosi te same typologiczne cechy, z ktérych jedna wydaje si¢
by¢ dosy¢ jasna i istotna: Maryja jest w Kosciele, nalezy do Kosciota.

» KRUPA, Migjsce i rola Maryi w tajemnicy Bozej ekonomii, s. 161,

% A. KOWALCZYK, Wplyw typologii oraz tekstow Starego Testamentu na redakcje Ewangelii sw.
Mateusza, Gdansk 1993, s. 64n. Zagadnienie typologii eklezjologicznej przekazu maryjnego wymaga
jeszcze poglebionych studiéw biblijno-teologicznych.
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c) Ewangelia sw. Lukasza

W relacji do dwdch poprzednich Ewangelii synoptycznych, najwi¢cej danych
0 Maryi, Matce Pana (f) pritnp tob kupiov) zawiera Ewangelia $w. Lukasza. Umiesz-
czone one zostaly w Ewangelii dziecinstwa, ktora rowniez obejmuje pierwsze dwa
rozdzialy przekazu Lukasza. Fakt ten Swiadczy o Zywszym zainteresowaniu tak
autora, jak i Srodowiska, nie tylko sama osoba Maryi, ale réwniez Jej znaczeniem®

Chrystologiczno-maryjny przekaz Ewangelii $w. Lukasza otwiera scena zwiasto-
wania (1,26-38)*.

1k 1,26-38

Juz w pierwszym, wprowadzajacym do tej sceny zdaniu, Maryja dwukrotnie
nazwana zostata Dziewica (Tap8€évog) Wyrazenie to nie jest tylko reminiscencja Iza-
Jjaszowego proroctwa o dziewicy poczynajacej i rodzacej Emmanuela (7,14), ale jest
takze przypomnieniem, ze w Starym Testamencie caly Nardd Izraelski nazywany
byt dziewica, lub rodzaca matka, ktory przez bolesne doswiadczenia swej historii
przygotowywany byt do ostatecznego, eschatologicznego zrodzenia swego wyz-
wolenia, co, migdzy innymi, zilustrowa¢ mozna takimi tekstami jak: Lm 1,12; Jr
4,31; 18,13. Przez wystannika Bozego, aniota Gabriela, zostata Maryja pozdrowio-
na zwrotem yalpe, KexapLtwpeérn, 6 kbpLog petd cod. Pierwsze stowo tego pozdro-
wienia olipe stosunkowo czesto uzywane bylo w Starym Testamencie, jako pozdro-
wienie catego narodu, i zarazem bylo starotestamentalnym wezwaniem do radosci
mesjanskiej, co widoczne jest w takich tekstach jak: J12,21-23 — , Nie lgkaj si¢ zie-
mio, raduj si¢ i wesel [xalpe] (...) 1 wy si¢ weselcie synowie Syjonu, radujcie si¢
[xetpete] w Bogu waszym Jahwe”; So 3,14 — | Wysépiewuj Coro Syjoniska. Podnies
radosny okrzyk Izraelu, Ciesz si¢ i wesel [xxipe] z calego serca, coro Jeruzalem”;
Za 9,9 — , Raduyj si¢ wielce [xalpe] coro Syjonu, Wolaj radosnie cdro Jeruzalem,
Oto twdj Krol idzie do ciebie™.

Zwlaszcza dwa ostatnie teksty kieruja radosne wezwanie do Céry Syjonu, jako
personifikacji Izraela, wraz z zapowiedzia mesjaniskiego wyzwolenia. Biblisci widza
w nich jesli nie bezposrednie, to przynajmniej posrednie nawigzanie w scenie Zwias-
towania®. Zrodtem radosci, do jakiej wzywaja teksty Starego Testamentu i zarazem

" KNOCH, Maria in der Heiligen Schrift, s. 40.

% Wszystkie opowiadania Lukaszowej Ewangelii dziecinistwa tworza harmonijna calos¢, w ktorej
jedna scena przyporzadkowana jest nastepnej i jest jej logicznym nastgpstwem. Odznaczaja si¢ swoista
budowa strukturalna. Zob. na ten temat R. LAURENTIN, Stucktur und Theologie der Lukanischen Kind-
heitsgeschichte, Stuttgart 1967, s. 11-12.

® H. SCHURMANN, Das Lukasevangelium (Herder TKNT I11, 1), Freiburg-Basel-Wien 1969, s. 44;
LAURENTIN, Strucktur und Theologie der Lukanischen Kindheitsgeschichte, s. 168-183.
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do jakiej wezwana zostala Maryja stowem yal1pe, jest soteriologiczna obecnos¢ Boga
wérdd swego ludu, narodu — dostownie: w jego tonie, w jego wnetrznosciach, czego
przykiadem moga by¢ teksty: So 3,5 — (...) Jahwe sprawiedliwy jest po$rod niego”
(w jego fonie, wnetrznos$ciach); Jr 2,7 — ,, I poznacie, ze wirdd Izraela (w jego
tonie, wnetrznosciach) Ja jestem, ze jestem Jahwe, Bog wasz...” lub Za 2,14 —
,»Ciesz si¢ i raduj Céro Syjonu, bo juz id¢ i zamieszkam posrdd ciebie (w twoim
fonie, wnetrznosciach).

Poréwnanie wymienionych przyktadowo tekstow Starego Testamentu, zwiasz-
cza So 3,14-17, ze sceng Zwiastowania, pozwala na to, by widzie¢ w nich powiaza-
nia pomiedzy starotestamentalng ,,Céra Syjonu”, uosabiajaca Lud Bozy Starego
Testamentu, zwlaszcza tzw. Reszte Izraela (por. Za 8,6; So 3,13), a Dziewica
Maryja, Matka Mesjasza, ktéra pozdrowiona zostala wezwaniem do mesjanskiej
radosci stowem yaipe. H. Langkammer wrgcz twierdzi, ze w osobie Maryi ,,Cora
Syjonu” przestaje by¢ symbolem, a staje si¢ rzeczywistoscia. Ona uosabia ,,Reszte
Izraela”, ktéra ufnie oczekiwala zrodzenia, Mesjasza™.

Zrédlem mesjaniskiej radosci Maryi ma by¢ realna obecno$é Mesjasza w Jej fo-
nie, a wigc i posréd swego ludu, ktéra opisana zostala terminami funkcji macie-
rzynskich, w trybie rozkazujacym, (masz) pocza¢ i porodzi¢ Syna i nazwa¢ Go imie-
niem Jezus (Lk 1,21). Majace si¢ pocza¢ w Maryi Dzieci¢ blizej okreslone zostato
atrybutami mesjanskimi: wielki, Syn Najwyzszego, otrzyma tron Dawida, bedzie
panowal nad domem Jakuba, panowaniu nie bgdzie konca (Lk 1,32-33).

Obecnoé¢ Mesjasza posrod swego ludu bedzie wynikiem stwérczej interwencji
Boga, przedstawionej w Lk 1,35: ,,Duch Swiety zstapi na Ciebie i moc najwyzszego
ostoni Cig” (mvedua &ytov emedeloetal €m o€ kal dVveig LYLoTOL €MLOKLAOEL dOL).
W tym stwierdzeniu aniota mozna widzie¢ nawiazanie do Rdz 1,2, gdzie jest mowa
o tym, ze Duch (mvebua) byt obrazem stwérczej mocy Boga. Ta sama moc (Svoyiig)
Boga — Ducha stworzyla w lonie Maryi Dziecig, ktérego ostateczny, ale i istotowy
poczatek jest w Bogu. Dlatego, co dla omawianego zagadnienia ma wigksze znacze-
nie, stworcza moc Ducha zstapita na Maryje, podobnie jak kiedys oblok — znak
chwaly Jahwe okrywal namiot spotkania (por. Wj 40,34).

Ten obraz obloku, ktéry objal Maryje, uczynit plodne Jej dziewictwo. Maryja
jest wiec nowotestamentalng arka, namiotem spotkania.

Maryja, typologiczna reprezentantka Izraela, odpowiedziata stowem yévoito
odpowiadajacemu woli starotestamentalnej wspolnoty (Kosciola Starego Przymie-

* Maryja w Nowym Testamencie, Gorzéw Wielkopolski 1991, s. 50— 51; M. THURIAN, Maryja
Matka Pana figura Kosciola, Warszawa 1990, s. 26.
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rza) zachowania przymierza z Bogiem, zawartego pod gora Synaj (por. Wj 19,8;
24,3-7; Joz 24,21-24)".

Podstawe eklezjotypicznego charakteru mariologii, zawartej w scenie zwiasto-
wania (Lk 1,26-38), tworzy ukazanie Maryi jako Cory Syjonu, ktdra, jako nowa
arke przymierza objat (¢miokidoelv) Duch Swigty, podobnie jak namiot spotkania,
lub — moéwiac jezykiem JI 3,1 — zostal na Nig w czasach ostatecznych wylany
Duch Swiety.

["évoit0 Maryi dalo poczatek zapowiedzianemu, w Starym Testamencie, nowe-
mu, ostatecznemu przymierzu Boga z ludzkoscia. W jego przyjeciu i wypetnieniu
Maryja wydaje si¢ by¢ typem odkupionej ludzkosci, ktéra w Kosciele §w. zajmuje
miejsce najwyzsze po Chrystusie i zarazem nam najblizsze (KK 54). Wskazane ele-
menty ksztaltuja kazda scene Lukaszowej Ewangelii dziecinstwa.

Lk 1,39-56

Scena Nawiedzenia organicznie wiaze si¢ ze sceng Zwiastowania. Dla oma-
wianej problematyki jej struktur¢ przedstawi¢ mozna w dwéch scenach: (1) Nawie-
dzenie Elzbiety; (2) Hymn Magnificat.

(1) Nawiedzenie Elzbiety. W scenie tej Maryja, zywa arka przymierza, w ktérej
zamieszkat Swiety, Syna Najwyzszego, podaza do Elzbiety. W swej wedréwce po-
dobna jest (przypomina) Ona wedrowke starotestamentalnej Arki. Opis tej we-
dréwki znajduje si¢ 2 Sm 6,1-11. Reminiscencje tego tekstu odnalez¢ mozna w Lk
1,39-45, ktére tworza zbieznosci terminologiczne, np.

2Smé6,2 1k 1,39

Dawid powstawszy (&véotn) udat (Enopeifn) Maryja (@veotidon) poszia (¢mopeldn) z pos-
si¢ w kierunku judzkiej Baali, sprowadzié piechem do pewnego miasta w pokeleniu
stamtad Arke Boga. Judy.

Odnajdujemy tu podobieristwa terminologiczne i topograficzne. Lukasz upo-
dobnit tu podr6z Maryi, niosacej w swym fonie Jezusa, syna Dawida, do podrozy
starotestamentalnej Arki Przymierza do Jerozolimy.

Reakcja Elzbiety na pozdrowienie Maryi byt okrzyk Elzbiety Lk 1,43. ktéremu
w Starym Testamencie odpowiada okrzyk Dawida:

2Sm6,9 1k 1,43
Jakze przyjdzie Arka Pana do mnie. A skadze mi to, ze Matka mojego przychodzi
do mnie.

Tu elementami wspdlnymi sa wyraZenia kuplov Tpd¢ €pe.

' LANGKAMMER, Maryja w Nowym Testamencie, s. 53.
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W tekscie tym mozna odnaleZ¢ jeszcze jeden paralelizm:

2Sm 6,11 1k 1,56

Arka Pana pozostata w domu Obed Edoma Maryja pozostata u niej okolo trzech miesiecy.
przez trzy miesiace.

O ile dla Dawida miejscem obecnosci Pana jest Arka Pana, dla Elzbiety jest nia
zywa Arka, napelniona obecnoscia Syna Najwyzszego™ W te obecnosé Elzbieta
wierzy, rOwnoczesnie blogostawiac Maryje za Jej wiarg.

(2) Hymn Magnificat. Na blogostawienistwo Elzbiety Maryja odpowiedziata
hymnem Magnificat. Zawiera on wiele watkéw, z ktorych kazdy zastugiwalby na
osobne oméwienie. Zwrocimy uwage tylko na niektére, wiazace si¢ z prezentowana
problematyka. Ogélnie hymn ten mozna podzieli¢ na dwie czesci: (a) Lk 1,48-50 —
dotyczace Maryi; (b) 1,51-55 — mdwig o lzraelu.

W Magnificat Maryja nazywa siebie stuzebnica (f) §00An [wiersze 38 i 48]).
Z pojeciem tym laczy sie pojecie niskosci (tamelvoc). Na ludzi takiego usposobienia,
w sposob szczegélny na Maryje, Bog wejrzat i przypomniat sobie (uvngbijval).
W tym pojeciu miesci si¢ cala historia Bozego przymierza, ktdra swoj poczatek wzig-
fa we wspomnianym w Magnificat Abrahamie. Szczyt swego wypelnienia znalazto
to przymierze w poczgciu i przyjsciu Mesjasza, ktére bylo momentem zwrotnym
w zyciu Maryi, podobnie jak w Zyciu Abrahama. Dlatego Maryja, podobnie jak
Abraham jest podmiotem blogostawienstwa (uaxapLobolv) przez wszystkie narody,
przy czym jest ona blogostawiona przede wszystkim ze wzgledu na swoja wiare,
ktdrej Magnificat jest swiadectwem. Jej wiara karmiac si¢ tym, co Jej powiedziano
o Jej Synu, doznawala permanentnego rozwoju. Dzigki temu, jako typologiczna repre-
zentantka [zraela (wiersz 54), ,,przeistoczyla” sie w reprezentantke¢ i rownoczesnie
Matkg Nowego Ludu Bozego. Na tej podstawie moznaby w hymnie Magnificat, po
Jeszcze dokiadniejszych analizach biblijno-teologicznych, widzie¢ jeszcze jeden
fundament biblijny mariologii o charakterze eklezjotypicznym.

tk2,1-21
Y.acznos¢ Matki z Synem najbardziej widoczna jest w scenie narodzin w Be-
tlejem — mie$cie Dawida. Tam Maryja, jako typologiczna reprezentantka Izraela,
zrodzita, raczej w bolach duchowych, niz fizycznych, Zbawiciela, Mesjasza i Pana.
Dla prezentowanej problematyki znaczenie ma wspomnienie Dawida, w ktérego
genealogi¢ Chrystus zostal wlaczony przez Jozefa, pochodzacego z domu i rodu
Dawida (wiersz 4).

2 Tamsze, s. 59-60.
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Do Nowonarodzonego przybyli pasterze, przedstawiciele wiernej reszty Izraela.
A Maryja rozwazajaca te sprawy w swym sercu, ukazana zostala jako wchodzaca
w tajemnicg Chrystusa, jej Syna, wedtug ciata, ktéremu 6smego dnia nadane zostato
imi¢ Jezus, méwiace i o Jego istocie i postannictwie, a ktére Maryi zostato obja-
wione przed poczgciem.

bk 2,22-40

Ten opis méwi o pierwszym pobycie czterdziestodniowego Jezusa w §wiatyni,
gdzie poddal si¢ Prawu i gdzie widzimy Go poraz pierwszy wsrdd wiernych (reszty,
oczekujacej zbawienia, Zbawiciela). Ich reprezentantami w Swiatyni Jerozolimskiej
sa Symeon i Anna.

Maryi zapowiedziany zostal udziat w cierpieniach jej Syna. Po prezentacji
w Swiatyni Jezus wzrastat, jako mesjanska odros] w Nazarecie.

bk 2,41-52

Ta scena ukazuje drugi, opisany przez f.ukasza, pobyt Jezusa w $wiatyni. Ta
scena zaréwno Jego, jak i Jego ziemskich rodzicéw ukazuje we wspdlnocie Izraela,
tych, ktdrzy wiemie wypetniaja Prawo. Maryja przedstawiona zostala, zardwno w tej
scenie, jak i poprzedniej, jako pielgrzymujaca droga wiary (KK 58; RM 16), poprzez
zachowanie tych zdarzen w swym sercu (Lk 2,51).

Poza Ewangelia dziecinstwa, podobnie jak pozostali synoptycy, Lukasz ukazat
Maryje na poczatku dzialalnosci Jezusa w Nazarecie (Lk 4,16-30) oraz w logionie
o prawdziwych krewnych (Lk 8,19-21). Poniewaz perykopy te, mimo pewnych roz-
nic jezykowych i przesunigciu niektérych akcentéw, zgodne sa z przekazem dwoch
pierwszych Ewangelii synoptycznych, dlatego nie ma potrzeby, w tym miejscu, do-
kladniejszego ich omawiania. Kluczem do ukazania eklezjotypicznego charakteru
tego tekstu jest stowo moLobvteg, uzyte w kontekscie stuchania stowa Bozego.

Z ta wypowiedzig Chrystusa w Ewangelii $w. Lukasza istotowo zgadza si¢ jej
mariologiczny szczyt Lk 11,27-28, gdzie Chrystus stwierdzil, ze blogostawieni sa
¢, ktorzy stuchaja stowa Bozego 1 zachowuja je.

d) Dz 1,13-14.

Ta, dwuwierszowa wzmianka ukazuje Maryj¢ w popaschalnej wspélnocie,
w ktdrej wymieniona zostata po Apostolach. Wspdlnota ta trwala jednomyslnie
(opobupadov) na modlitwie, podobnie jak jednomysinie odpowiadat Lud Bozy Sta-
rego Przymierza na stowa Jahwe, przekazane przez Mojzesza (Wj 19,8). Z tej krot-
kiej wzmianki (summarium), dla omawianego zagadnienia, plynie jedno zasadnicze
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spostrzezenie: Maryja jest i modli si¢ w Kosciele i z Kosciolem™, w czym ukazuje
sie znaczenie jej figuratywnej wiary.

Postaé Maryi zostata przez L.ukasza ukazana poprzez aktualizujaca medytacje
nad mesjanskimi i teofanicznymi tekstami Starego Testamentu, jak np. Wj 40,33;
2Smé6,1-11;1z7,14; S0 3,14-17;, Za 9,9.

Lukaszowa mariologia eklezjotypiczna jest wypelnieniem proroctw o ,,Corze
Syjonu” (np. So 3,14) oraz eschatologicznym wypelnieniem tzw. Reszty Izraela,
w jednej osobie®*. Tym, ktory przychodzit do starotestamentalnej Cory Syjonu,
Reszty Izraela byt Jahwe, u Lukasza jest nim Jezus, Zbawca, jako Syn Najwyz-
szego. W momencie wcielenia Maryja stala si¢ uosobieniem Nowego Izraela, czyli
Koéciola, ktory w Niej odnajduje swa najdoskonalsza realizacje™, zwlaszcza w jej fiat,
w czym jest najdoskonalszym wypelnieniem nowego Przymierza. Przez swe macie-
rzynstwo wobec Jezusa, Zbawcy stala si¢ Maryja zywa Arka Przymierza, w ktorej
raczy! zamieszka¢ Bog w Chrystusie. Dopetnieniem tego obrazu jest jej wstuchanie
si¢ w stowo Boze i postuszenstwo wiary temuz stowu.

3. Pisma Jana

Do pism Jana, w ktorych wspomniana zostata Maryja, Matka Jezusa (1) utnp
tob 'Incod) nalezy jego Ewangelia i Apokalipsa.

Ewangelia Jana, w sposob wyrazny, mowi o Maryi w opowiadaniu o jej obec-
noéci na godach w Kanie Galilejskiej: (J 2,1-12) oraz o jej obecnosci pod krzyzem
Jezusa (J 19,25-27).

Ukrytych wzmianek o Maryi mozna w Ewangelii $w. Jana dopatrzy¢ sie w ta-
kich tekstach jak Prolog (J 1,1-18) — i innych (np. J 1,45; 6,42; 7,34-52).

J1,1-18

W tresé czwartej Ewangelii wprowadza Prolog (1,1-18). Jest nim ,,Piesn o Lo-
gosie”, przychodzacym na $wiat, co syntetycznie oddaje wiersz 14 (kai 6 Adyog
otpk &yeveto). Wprowadzajacy do tego wiersza spojnik kai méwi o historycznym,
niepowtarzalnym, wyrazonym w formie aorystu éyévero wydarzeniu zbawczym, ja-
kim bylo przyj¢cie przez Stowo ziemsko-ludzkiego sposobu bytowania, co okreslo-

33 Tamze, s. 75.
M Tamze, s. 42.
* THURIAN, dz. cyt., 5. 26.
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ne zostalo slowem ¢oknuwoev — zamieszkatlo — dostownie: rozbito swdj namiot
wérdd nas (ludzi). To sformulowanie moze nawiazywaé do starotestamentalnego
sposobu obecnosci Boga, wlasciwie chwaly Boga, wsrod swego ludu (por. Za 2,14;

Syr 24,8; Wj 33,9-10)*. Dla ewangelisty jest wigc Jezus Nowym Namiotem, Nowa
Swiatynia, nowym miejscem i symbolem obecnosci Boga wéréd ludzi®” Wiersz 1,14
Prologu Jana, b¢dacy jednym z argumentéw realnosci Wcielenia, nie wspomina
Maryi wprost, jako poczatku ludzkiej egzystencji Jezusa. Jednak, w kontekscie calej
Ewangelii Jana, np. J 2,1; 2,3, jak rownieZ calego przekazu nowotestamentalnego,
wskazuje na Maryjeg, poprzez ktéra, odwiecznie preegzystujace Stowo rozbilo na-
miot wérdd ludzi. Stalo sig to z woli Boga, a nie z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli
me¢za. W tak sformulowanye przez Jana kerygmacie Wecielenia, mozna dopatrzy¢
si¢ wspolnych zwiazkow teologicznych, np. z Lukaszem. Jednym z tych zwiazkow
moze by¢ idea zamieszkania, rozbicia namiotu w$rod ludzi, chociaz inaczej w oby-
dwu przekazach sformulowana.

Janowy kerygmat Wcielenia si¢ odwiecznego Stowa, ktéry wprost Maryi nie
wspomina, zawiera w sobie tresci o charakterze eklezjotypicznym: To whasnie Ma-
ryja jest ta, przez ktora odwieczne Stowo, ktére bylo u Boga i bylo Bogiem (J 1,1)
rozbilo namiot wsrdd ludzi.

Maryja, w tajemnicy Wcielenia stala si¢ Zywym namiotem spotkania Odwiecz-
nego Siowa z ludzkoscia.

Jak Maryja ani z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli m¢za, ale z Boga (Ducha Swie-
tego) poczela i zrodzita odwieczne Stowo, tak Koscidl, patrzac na Nia — niedos-
cigniony wzor, rodzi przez chrzest i inne sakramenty, do nowego i nie$miertelnego
zycia synéw zrodzonych z Boga i Ducha Swietego (KK 64).

J2,1-12

Zasadniczym celem perykopy o godach weselnych w Kanie Galilejskiej jest
ukazanie poczatku znakéw i chwaly Jezusa (J 2,11). W ten zasadniczy motyw
chrystologiczny wkomponowane zostaly wyrazne o Maryi, ktéra okreslona zostala
jako Matka Jezusa (1) pitnp tod ’Incod [J 2,1; 2,3]) oraz Matka Jego () pntnp
avtod [2,5]).

Opis stosunkowo bogatego, chociaz ukrytego eklezjotypicznego charakteru tej
perykopy, trzeba zaczaé od stwierdzenia, ze jezeli Maryja zostala w niej nazwana

3 1. STACHOWIAK, Ewangelia wedlug sw. Jana (PNT IV), Poznan-Warszawa 1975, s. 121.
37§, MEDLA, Chwata Jezusa, w: . FRANKOWSKI, R. BARTNICK!I (red.), Wprowadzenie w mys! i wezwa-
nie ksiqg biblijnych, t. X: Ewangelia sw. Jana, Listy Powszechne, Apokalipsa, Warszawa 1992, s. 31.
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,»Niewiasta” (J 2, 4), to tym samym jest uosobieniem Izraela, Cora Syjonu, a zatem
i spadkobierczynia obietnic mesjanskich, ktorych poczatek stanowi Protoewangelia
(Rdz 3,15).

Jej motyw eklezjotypiczny tworzy réwniez motyw chronologiczny — , trzeciego
dnia”, poprzez ktory ewangelista wyraznie nawiazuje do Starego Testamentu,
zwlaszcza wydarzen paschalnych zwiazanych z przymierzem synajskim, w czasie
ktorego Bog, trzeciego dnia objawit swoja chwalg i obdarzyl Mojzesza prawem Sta-
rego Przymierza. W Kanie Galilejskiej trzeciego dnia Jezus objawil swoja chwale,
wzbudzajac wiare ucznidéw i dajac obfitos¢ nowego, dobrego wina — symbolu
Ewangelii, jako prawa Nowego Testamentu i zarazem jako symbolu przymierza. Do
wydarzenia na Synaju nawigzuje drugie zdanie Maryi, zanotowane w Ewangelii
Jana, a skierowane do shug, ktore ukazuje eklezjotypiczny charakter zawartej w niej
mariologii. Maryja — Niewiasta — uosobienie Izraela, powiedziata do shug: ,,uczyn-
cie wszystko, co wam powie” (moinoate). Jej stowa sa echem stéw, jakie Lud wypo-
wiedziat pod Synajem: ,,uczynimy wszystko co Jahwe nakazat (tavte 6o érdinoev
KUplog moLnoopuer — por. Wj 24, 7). Jan, wkladajac stowa ludu starotestamental-
nego w usta Maryi, posrednio, aluzyjnie identyfikuje ja ze wspdlnota Izraela, co
jeszcze wyrazniej podkresla uzyte wobec Maryi okreslenie ,,Niewiasto™.

Maryja jest wiec dla Jana doskonatym uosobieniem, personifikacja Izraela, kto-
ry doszedt do progu mesjanskiego zbawienia. W Maryi, w sposdb dojrzaly, wyrazila
si¢ wiara [udu wybranego. Ona, jako osoba indywidualna, syntetyzuje w sobie na-
rod Izraela, ktéry przedstawiony by} w obrazie Niewiasty, oblubienicy Céry Syjonu
(por. Za9,9).

Znak w Kanie Galilejskiej byt zapoczatkowaniem znakéw w czwartej Ewan-
gelii, ktora rozpoczyna si¢ od ukazania poczatkow, czyli preegzystencji Stowa, kto-
re stalo sie cialem. Maryja data Stowu, ktorego chwale ogladali$émy, a ktérej zapo-
czatkowaniem byt znak w Kanie Galilejskiej, nie tylko ludzki ksztalt, ale rowniez
byla Jego towarzyszka, podobnie jak starotestamentalna madro$é, ktéra istniejac od
poczatku (poréwnanie do Maryi w sensie przystosowanym) towarzyszyta Stworcy,
gdy powolywal $wiat do istnienia®.

119,25-27

O ile poraz pierwszy w Ewangelii $w. Jana Maryja zostala wspomniana u po-
czatku Jego mesjanskiej dzialalnosci, to poraz drugi u konca Jego samoobjawienia,

% Szerzej na ten temat zobacz J. KUDASIEWICZ, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 139—150; TEN-
ZE, Biblijne podstawy mariologii eklezjotypicznej, 55-5T; L. STACHOWIAK, Maryja w Kanie Galilejskiej,
w: U boku Syna, s. 85-94.
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w punkcie kulminacyjnym mesjansko-zbawczej dziatalnosci Jezusa, tj. w czasie —
godzinie Jego meki i $mierci na krzyzu.

Caly kontekst, tak poprzedzajacy, jak i nastepujacy tej sceny ma, zdaniem trady-
cji Kosciola, charakter eklezjalny. Chodzi o sceng rzucania losu o tunik¢ Chrystusa
(J 19,24-26) 1 przebicie, po smierci boku Jezusa (J 19,31-37). W tej scenie tradycja
widzi moment narodzin Kosciota, zas ewangelista dostrzega w nich wypehienie sie
proroctw. W zakres spetniajacych si¢ proroctw mozna zaliczy¢ takze omawiana
sceng, wszak bezposrednio po niej nastgpuje stwierdzenie, ze Jezus byt $wiadom,
ze wszystko si¢ dokonalo, aby sie wypetnito Pismo (19,28).

Dla omawianej tematyki nieodzownym wydaje si¢ odpowiedZ na pytanie: Kogo
reprezentuja obecni pod krzyzem Matka i uczen? Odpowiedz daje kontekst calego
przekazu ewangelicznego® Na typologiczny charakter Maryi i Jana wskazuje fakt,
ze nie zostali nazwani przez Jezusa ich wlasnymi imionami. Matka zostala nazwana
»Niewiasta”, Jan — uczniem umilowanym. Umilowany uczen jest uosobieniem
ucznia doskonalego, prawdziwie wiemnego Chrystusowi, ktéry otrzymatl Ducha. Ta-
ki uczeni reprezentuje co$ wiecej niz wiasng indywidualno$é*; jest zarazem $wiad-
kiem tajemnicy krzyza, u stop ktérego stat sig, jako reprezentant uczniéw — braci
Chrystusa (por. J 20,17) synem Matki Jezusa.

Skoro umitowany uczen zostat powierzony Matce, kogo wobec tego Ona repre-
zentuje? Wedlug wypowiedzi J. Kudasiewicza klucz do odpowiedzi na to pytanie
tkwi w okresleniu Matki stowem , Niewiasto — yuveer”. Jest ono aluzja do starotesta-
mentalnych proroctw o Cérce Syjonu, jako uosobieniu calego Ludu Bozego Starego
Testamentu. Swiadcza o tym takie klasyczne teksty Starego Testamentu jak: So 3,14;
Jr 2,21, Za 9,5. Pelna realizacj¢ proroctw zapowiadali prorocy na czasy ostateczne,
eschatologiczne, czyli mesjanskie. Wedlug Ewangelii $w. Jana zapowiedzi prorockie
zrealizowaly si¢ w szczytowej fazie godziny Jezusa. Tq godzing byla godzina histo-
riozbawczej $mierci Jezusa.

W testamencie Jezusa ,,Niewiasto oto syn Twoj” symbol powszechnego macie-
rzynstwa Cory Syjonu doznat doskonalego wypetnienia w powszechnym macie-
rzynstwie Maryi. Jan, ktory stat si¢ jej synem oznacza wszystkich, ktorzy przez wia-
r¢ w Chrystusa zjednocza si¢ w jednej owczamni Chrystusa (por. J 10,16; 17,20-21;
11,51-52). Takgq interpretacje testamentu Jezusa potwierdza jego literackie porow-
nanie z prorockimi tekstami o Syjonie, jako matce, np. Iz 60,4; Ba 4,37; 5,5.

¥ Pojedyncze osoby lub grupy oséb zostaly w czwartej Ewangelii przedstawione jako typy (per-
sonifikacja) jakie$ kategorii ludzi, np. Nikodem to typ ortodoksyjnego judaizmu; Marta, Maria i Lazarz
to typ ludzi wierzacych i przez Jezusa mitowanych.

“ THURIAN, dz. cyL., s. 185.
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Szukajac analogii pomiedzy tekstami starotestamentalnymi, a Ewangelig $w.
Jana, wartym uwagi jest fakt, ze zapowiedzi prorockie zostaly przedstawione w Du-
chu absolutnej nowosci chrzescijanskiej, w ktérej Jerozolim¢ — matke wszystkich
ludow zastapita Maryja, jako Matka wszystkich wierzacych, ktorych reprezentowat
Jan, z tym zastrzezeniem, ze zardwno Maryja, jak i Jan pozostaja konkretnymi oso-
bami''. Pod krzyzem Maryja — Niewiasta reprezentuje Kosciot — Matke wszystkich
wierzacych®.

Maryja stojaca z umilowanym uczniem pod krzyzem to rowniez wypetnienie
starotestamentalnej, wierzacej reszty Izraela, stanowiacej zarazem poczatek wspol-
noty mesjanskiej i apostolskiej. U stop krzyza do§wiadcza cierpien Céry Syjonu,
w facznosci z cierpiacym Stuga Jahwe. Dzigki swej wierze Maryja jest w petni Cora
Syjonu, ktéra w duchowym bolu rodzi nowy Lud Bozy — Kosci6t. Pod krzyzem Ona
Jest Kosciolem — $cislej méwiac figura Kosciola, wierzacym i wiernym do konca.
Jej cielesne macierzynstwo w stosunku do Jezusa przedtuza si¢ w macierzynstwie
duchowym w stosunku do wierzacych w Jezusa, tj. Kosciofa. Jej duchowe macie-
rzyfstwo jest obrazem macierzynstwa Kosciota®.

Taki obraz Maryi — typu Kos$ciofa prezentuje Ewangelia $w. Jana od Prologu
po sceng pod krzyzem. A jego dopelnienie prezentuje ostatnia ksigga Nowego Tes-
tamentu — Apokalipsa.

Ap 12,1-18

Apokalipsa — ostatnia ksigga Nowego Testamentu — tez wprost Maryi nie
wspomina. Jej obrazu mozna sig, w sposob posredni, dopatrzy¢ w wizji apokalip-
tycznej Niewiasty.

Znak apokaliptycznej Niewiasty, w opinii teologéw, a przede wszystkim w per-
spektywie calego Pisma $w., wskazuje réwnoczeénie na Kosciot i na Maryj¢ oraz
jej misje w Kosciele. Na jej misje w Kosciele wskazuje okreslenie Niewiasta, uzyte
w Pismie $w. w najwazniejszych momentach dziejow zbawienia: Protoewangelia,
narodzenie Mesjasza z niewiasty (Ga 4,4); poczatek znakéw i godziny Chrystusa
(J 2,1-12); oraz testament umierajacego Jezusa (J 19,25-27). Ukazane teksty moga
znalez¢ swoje dopelnienie w omawianym znaku z Apokalipsy.

Lud Bozy Starego Testamentu, oczekujac swego mesjanskiego zrodzenia, sto-
sunkowo czesto symbolizowany byl w brzemienne;j i cierpigcej bole i meki rodzenia

' S. MEDALA, Chrystologia Ewangelii sw. Jana, Krakow 1993, s. 274-275.
‘2L A. v GESAU, Matka wierzqcych, Znak 17 (1965), s. 620-621.
“ KUDASIEWCZ, Biblijne podstawy mariologii ekezjotypicznej, s. 72; THURIAN, dz. cyt., s. 183.
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Niewiescie (por. np. 1z 66,7-14). Lud progu Nowego Testamentu reprezentowany
byt przez Maryj¢ — Niewiaste. Maryja jako personifikacja i synteza Izraela, doznata
smutku rodzenia (por. J 16,21) w godzinie Chrystusa, wydajac na $wiatlo dzienne
wspolnote Chrystusa — Kosciot — Lud, ktérego cztonkiem sig stala, a wlasciwie od
poczatku byta (por. Mk 3,35; Lk 1,38; Lk 11,27-28).

Tak wiec Koscidl (wspolnota Nowego Ludu Bozego) miat jakby trzy etapy swe-
go rozwoju: Niewiasta Izrael, ktory na drugim etapie przybrat posta¢ Maryi, by na
trzecim etapie staé si¢ wspolnota Nowego Izraela — Kosciolem — apokaliptyczna
Niewiasta, z jednej strony w slonice obleczong (nie majacym skazy czy zmarszczki,
czy czego$ podobnego ,.(...) $wiety i nieskalany” — por. Ef 5,27), a z drugiej cier-
piaca bdle i meki rodzenia, na ktéra czyha smok, waz starodawny by pozreé Jej
dzieci. Apokaliptyczna Niewiasta — Kosciét permanentnie rodzi mezczyzneg (Mesja-
sza), poprzez postuge stowa i sakramentéw, gdyz ma miejsce Zywienia przez Boga
przygotowane (Ap 12,6), dzigki czemu ta wspdlnota — Koscidt — Niewiasta jest
sakramentemn (znakiem) zjednoczenia z Bogiem calego rodzaju ludzkiego (KK 1).
W Ksiedze Apokalipsy zostat Kosciot (wspolnota, Niewiasta) przedstawiony jako
$wiatynia Boga w niebie (11,9), a pdzniej jako Niewiasta obleczona w stofice
(12,2), aby w cierpieniach rodzié¢ owoce tryumfujacego zbawienia mesjanskiego®.

Chociaz w swej zasadniczej perspektywie tekst Ap 12,1-18 nie jest wprost pro-
fetyczna wypowiedzia o eklezjalno-eschatologicznych funkcjach Maryi, to jednak
w perspektywie catego Pisma $w. mozna si¢ w nim dopatrzy¢ ryséw maryjnych.
Wszak Izrael, Maryja i Ko$ciol stanowig historyczne etapy jednego, odwiecznego
planu zbawienia, na ktérym skupia si¢ uwaga natchnionego autora. Maryja jest
w swej istocie eschatologicznym wypetnieniem Izraela, corka Syjonu, ktéra data zy-
cie Zbawicielowi. Zas w obecnej rzeczywistosci, jako doskonate, eschatologiczne
wypetnienie Kosciota (por. KK 59), przywoluje wiernych do Syna i do milosci Ojca
(KK 65).

Tak wiec jesli tekst ten interpretopwany jest maryjnie (mariologicznie), to ukazuje
takze Maryje w tajemnicy Kosciofa, gdyz Apokalipsa jest ksigga kreslaca teologi¢
zwyciestwa Kosciota®, w ktorym Maryja ma swoje okre$lone miejsce — najwyzsze
po Chrystusie, najblizsze nam (KK 54).

* Por. H. MUSZYNSKI, Znak Niewiasty wedtug Apokalipsy, w: U boku Syna, s. 115-127; A. JAN-
KOWSKI, Apokalipsa sw. Jana (PNT 12) Poznan-Warszawa 1959, s. 204-213; TENZE, Biblijne miejsce
Matki Chrystusa w zbawczym planie Boga, CT 3 (1967), 5. 23—40.

% H. LANGKAMMER, Teologia Nowego Testamentu, t. 1, Wroclaw 1985, s. 273-288.
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Zakonczenie

W Nowym Testamencie da sie zauwazy¢ wzrastajace zainteresowanie Matka
Pana, takze w aspekcie Jej obecnosci we wspdlnocie, czyli, najpierw szeroko po-
jetym Kosciele Pierwszego Przymierza, ktdry przez zbawcze czyny Chrystusa stat
si¢ Kosciotem Nowego Przymierza.

Obecnos¢ Maryi w tajemnicy Kosciola ukazuje Nowy Testament rozwazajac jej
tajemnice w $wietle danych Starego Testamentu. Tego rodzaju spojrzenie na tajem-
nicg Maryi pozwala zobaczy¢ w Niej doskonale wypelnienie si¢ Izraela. Pomoca
w tym sg takie wyrazenia jak Niewiasta, dziewica. Tymi okre$leniami nazywano
Nardd Izraelski. Prorocy stosunkowo czgsto kierowali do niego wezwanie yaipe,
ktdre jest wezwaniem do mesjarnskiej radosci. U progu Nowego Testamentu wez-
wanie do skierowane zostalo do Dziewicy z Izraela — Maryi. Innym wyrazeniem
rozéwietlajacym relacje Maryja Kosci6t to stowo petnié, czyni¢ (noion). Stowem
tym Nardd Izraelski zobowiazywat si¢ do przestrzegania przymierza i spelniania
woli Bozej. W usta Maryi to wyrazenie, w trybie rozkazujacym wlozyt Jan — zr6b-
cie—uczyncie wszystko co wam powie (J 2,6). Za$ do swojej duchowej rodziny
Chrystus zaliczyt wszystkich pelniacych wole Ojca. Tych tez nazwat bratem, siostra
i matka (Mk 3,35).

Pierwsza nowotestamentalna wzmianka o Maryi to wzmianka o Niewiescie,
ktora w pelni czasu zrodzita Syna, zestanego przez Boga, ktorego zrodzita pod Pra-
wem, czyli w szeroko rozumianej wspdlnocie Izraela, ktora zapoczatkowana zostata,
wspomniang w Liscie do Galatdw wiarg Abrahama.

Kazdy z ewangelistow obecno$¢ Maryi w Kosciele przedstawit w sposob sobie
wiasciwy. Marek ukazal ja jako przychodzaca do Chrystusa, ktory wskazal, ze kto
peini wole Boza ten jest miedzy innymi Jego Matka.

Mateusz, ktorego Ewangelia jest Ewangelia o Kosciele, ukazat jej obecnos¢
w Kosciele na szerokim tle starotestamentalnym, ktére tworzy genealogia i reflek-
syjne cytaty starotestamentalne. To tlo ukazuje, ze Chrystus, ktorego poczeta i zro-
dzifa Dziewica (por. Iz 7,14; Mt 1,22) zrodzil si¢ w Izraelu, jako spadkobierca
blogoslawienstwa i obietnic danych Abrahamowi i Dawidowi, w ktorych partycy-
powata Maryja.

L ukasz za$ ukazal Maryj¢ jako personifikacj¢ Izraela, zacieniong przez Ducha
Swigtego. Stala si¢ przez to Maryja zywa Arka, namiotem spotkania, a stata si¢ nim
dzigki swej wierze, ktorg potwierdza stowo yevorto.

Jan ukazuje Maryje¢ we wspdlnocie Kosciola przez to, ze w Ewangelii nazywa
Ja Niewiasta, w dwoch najwazniejszych (dla kocepcji teologicznej jego Ewangelii)
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momentach: przy objawieniu chwaly Jezusa w godzinie pierwszego znaku i w szczy-
towym momencie zbawczej dzialalnosci Jezusa, tj. Jego $mierci. Zas w Apokalipsie
kresli obraz Niewiasty — Kosciota i (Maryi?) w stofice obleczone;.

Tak wigc Maryja wspomniana jest w Nowym Testamencie w relacji do wspdl-
noty — Kosciola, tak staro, jak i nowotestamentalnego. To w niej Izrael, dzigki jej
wierze stal si¢ w Chrystusie Nowym Izraelem — Kos$ciotem, dla ktoérego Ona jest
typem wiary, doskonalego zjednoczenia z Chrystusem, typem Dziewicy i Matki (...)
(por. KK 63; 64).

Maria Typus der Kirche —
die Grundlagen der eklesiotypischen Mariologie
im Neuen Testament

ZUSAMMENFASSUNG

Am zweiten Vatikanischen Konzill wurde iiber Maria im Geheimnis Christi und der Kirche ge-
sprochen. Dies bedeutet eine Ubereinstimmung fiir eine christotipische und eklesiotypische Mario-
logie. Die Frage - hat die eklesiotypische Mariologie seine Biblische Grundlage? Der Ziel von dem
Aufsatz ist nachforschen die Grundlagen der eklesiotypishen Mariologie im Neuen Testament.

Zum erten mal wird iiber die Geburt des Gottes Sohnes von einer Frau im Galaterbrief ge-
schrieben — Ga 4,4-5.

Die sogenante paulinische Sendungsformel ist, durch die Emnenung des Abrahams und seinen
Glaubens, in den Kontekst des ersten Bundes eingeschloBen.

Christus, der geborene aus der Frau — Maria (yuvn) Sohn sind die Nachkommer Abrahams, der
die VerheiBung und Segen erhalten hat. Marias Glaube ist die erfiillung Abraham Glaubens, darum
konnte sic in der fille der Zeit den Sohn Gottes zu der Welt bringen, und sie brachte Ihn im Glauben
und in der Gemeinschaft Abrahams.

Im Markusevangelium kommt Maria zum lehrendem Christus. Er sagt: ,,Wer den Willen Gottes
erfllllt (roufion) der ist... meine Mutter.

Das Wort mourion) hat die Gemeinde des Alten Bundes unter dem Berg Sinai ausgesprochen. Ma-
ria als die typische erfiillung des Alten Bundes gehort zu der geistlicher Familie Jesu, denn wie das
Matthéus und Lukasevangelium deutlicher zeigt, Maria hat es erfiillt.

Bei Matthéus sind Christus und Maria (das Kind und seine Mutter — Mt 2,13) in das Volk
Gottes des Alten Bundes eingegliedert. Sie sind die Erben des Abrahams und Dawids VerheiBungen.
Maria ist das letzte Glied der , Kirche” des Alten Bundes, und sogleich das erste des Neuen Bundes,
denn von Thr wurde Jesus geboren, der Christus, der Messias genannt wird (Mt 1,16). Sie hat Christus
als Jungfrau (Israels personifikation) geboren.

Im Lukasevangelium wird Maria als die neue Bundeslade, Tochter Sion und der glaubende Rest

Israels vorgestellt. Aber auch als Erbe der VerheiBung Abrahams und sein Nachkommen (Lk 1,55).
In der Incarnation ist sie die volkommene Personifikation des Neuen Israel — Kirche.
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Im Johannesevangelium und der Offenbarung ist Maria zwei mall als ,,Frau — yuv1y” ernnant.
Dadurch ist sie die Pesonifikation Israels, und das erste Glied des Neuen Israels — der Kirche, in der
Offenbarung als die Frau mit der Sonne bekleidet, die zugleich an Geburtswehen leidet — Vorbild
der Kirche die in der Welt ist.

Maria gehort also in die Kirche. Nach Christus ist sie die erste in der Kirche, durch sein Glauben
ist sie Typus der Kirche.



