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Zwiazek etyki z duchowoscia zostat w sposéb szczeg6lny podkreslony w programie
odnowy teologii moralnej, ktéra postulowat Sobér Watykanski II w Dekrecie o forma-
cji kaptanskiej Opratam totius (nr 16). Akcentujac potrzebe oparcia wyktadu moralno-
$ci chrzescijanskiej na idei powotania chrzescijanskiego, wskazal jednoczesnie na du-
chowos¢, ktéra stanowi droge realizacji powszechnego powolania do swigtosci. Etyka i
duchowosé¢ zostaly przedstawione jako od siebie nierozlaczne i zarazem wzajemnle sig
dopetniajace.! Duchowo$é, pojeta jako owoc dzialania Ducha Swigtego i realizacji
zycia Bozego w czlowieku, zostata ukazana w nierozdzielnym zwiazku z normami
zycia moralnego i powinnosci realizacji dobra. Etyka zas jako dazenie do dobra moral-
nego, ktére odpowiada powolaniu czlowieka do realizacji jego rozumnej i wolnej natu-
ry osobowej. W mysl tego etyka chrzescijaniska stanowi moralna plaszczyzng spelnie-
nia osoby ludzkiej w $cistej tacznosci ze sfera zycia duchowego. Idea powotania odnosi
si¢ zaréwno do moralnosci jak i duchowosci chrzescijanskiej, dotyczy wezwania do
spelniania normy moralnej jak i wezwania do zycia w zjednoczeniu z Bogiem.

Siggajac do teologii Nowego Testamentu, gdzie znajdujemy wzorcowe ujgcie "wznio-
stego charakteru powotania wiernych w Chrystusie” (DFK 16), mamy do czynienia z
chrystocentryzmem zycia moralnego chrzescijan, ale takze jego wymiarem pneuma-
tycznym. Duch Swiety, ktéry prowadzi do zjednoczenia z Bogiem, jest podstawa poj-
mowania duchowosci i jednoczesnie moralnosci chrzescijanskiej. Wezwanie do zycia w
kategoriach dobra i $wigto$ci skupia si¢ bardziej na powotlaniu do Zzycia z Bogiem niz
prawie Bozym, a jednocze$nie wysitek bycia dobrym skierowany jest ku zyciu w Du-
chu, ku byciu $wietym. W nowotestamentalnym wezwaniu do $wigtosci zawarty jest
imperatyw odnowy moralnej, tak iz wzrost w $wigtosci zwigzany jest z obowiazkiem
przezwycig¢zania grzechu, doskonalenia sprawnosci moralnych oraz wzrastania w mito-
sci. Inaczej méwiac, powotanie do $wigtosci zaktada w sposéb konieczny ukierunkowa-
nie Zycia ochrzczonych takze na zycie moralne, gdyz opiera si¢ w gruncie rzeczy na

" Por. M. O’KEEFE, Etyka a duchowosé, . K. i M. Romankowie, Krakow: WAM 1998, 7n.
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ontologii nowego bytu w Chrystusie, ktéra realizuje si¢ nie inaczej jak przez Zzycie "w
Duchu i prawdzie" (J 4, 24). Prawda Zzycia moralnego i jego doskonatos¢ nie sa za$ dane
inaczej jak przez realizacj¢ drogi $wigtosci: "Kto spetnia wymagania prawdy, zbliza si¢
do $wiatla, aby sie okazato, ze jego uczynki sa dokonane w Bogu" (J 3, 21).

Zwiazek etyki i duchowosci jest niepodwazalny, a jednoczesnie wymaga uzasad-
nienia na gruncie ontologii osoby odnowionej w Chrystusie, ktéry staje si¢ norma Zycia
chrzescijanskiego: "Ja jestem droga i prawda, i Zyciem” (J 14, 6). A takze ontologii
osoby uswigconej w Duchu Swietym, ktdry sprawia, ze prawem Zzycia chrzescijaniskie-
go staje sie¢ prawo Ducha: "ci za$, ktérzy zyja wedlug Ducha, daza do tego, czego chce
Duch" (Rz 8, 5). Zarysowana perspektywa refleksji nad etyka i duchowoscia zaktada
poglebienie ontologii Zycia chrzescijanskiego w jego wymiarze chrystologicznym i
pneumatologicznym. Wéwczas ukaze si¢ wyrazniej perspektywa zycia duchowego i
moralnego oraz $cista zalezno$¢ migdzy nimi.

L. Chrystologiczno-pneumatyczny charakter zycia duchowego

Dzielo zbawienia, wyzwolenia i dowartosciowania ludzkiej godnosci przez smier¢ i
zmartwychwstanie Chrystusa posiada swoje prazrédio w Bogu Ojcu, a wlasciwa sobie
kontynuacj¢ w dziataniu Ducha Swietego. Wyzwolenie czlowieka i przywrdcenie mu
wilasciwej godnosci stanowi zatem przedmiot dzialania i mifosci calej) Trojcy Swietej
(Rz 5, 1-5). Bég Ojciec posyla swojego Syna i swojego Ducha badz tez Ducha swojego
Syna, aby w laskawosci swojej dokonac dziela zbawienia i u§wiecenia cztowieka, dzie-
fa wyzwolenia i dowartosciowania ludzkiej godnosci, aby czlowiek mégl poznac i do-
stapi¢ daréw Bozych (1Kor 2, 12). Zrédlem i celem zbawczego dziatania jest Ojciec
(Ef 4, 6), jednakze kazda z trzech os6b Boskich posiada okreslona sobie misj¢, a zara-
zem dziata wspélnie "na zewnatrz" za pomoca sity Bozej, ktéra zostala okre§lona w
Nowym Testamencie jako "duch” Ta sita Boza ujawnila si¢ badz w indywidualnym
dziataniu poszczegdlnych os6b Boskich (1Kor 12, 7-11; 28-30; Ef 4, 7-13), badZ tez w
réwnej mierze w dzialaniu wszystkich oséb: "Rézne sa dary taski, lecz ten sam Duch;
rézne tez sa rodzaje postugiwania, ale jeden Pan; rézne sa wreszcie dziatania, lecz ten
sam Boég, sprawca wszystkiego we wszystkich. Wszystkim za$§ objawia si¢ Duch dla
wspdlnego dobra" (1Kor 12, 4-7).2

Wyzwolenie cztowieka z niewoli ponizajacej jego godnos$¢ dokonato si¢ zasadniczo
w akcie zbawczej milosci Boga, ktéra objawila sia przez $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa. Odnowa czlowieka prowadzaca do wolnosci i godnosci chrzescijanskiej
zostala uwieficzona w zmartwychwstaniu i chwalebnym wywyzszeniu Chrystusa,
wprowadzajac nowa rzeczywisto$¢ natury duchowej. Pojawienie si¢ osoby Jezusa Chry-
stusa zwigzane bylo scisle z przejawami wartosci duchowych w jego Zyciu i dzialalnosci
oraz sama osoba Ducha Swigtego. Jezus Chrystus jest tym, ktéry wzial swoje ludzkie
istnienie z Ducha Swictego (Lk 1, 35; Mt 1, 18. 20), ktéry sam bedzie chrzcit — zanurzat
w Duchu Swiqty i sprawowal sad nad swiatem (Mk 1, 17; £k 3, 16; Mt 3, 11).

2 Por. J. RUMAK, Mistyka swietego Pawla Apostola, Assisi 1977, 65; K. ROMANIUK, Soteriologia sw.
Pawla, Warszawa: ATK 1983, 253n.
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Duch Swiety, cho¢ czynnie nie dziala, obecny jest przy chrzcie Jezusa dla podkre-

$lenia Jego funkcji w relacji mitosci miedzy Ojcem i Synem (Mk 1, 9-11; Mk 3, 21n;
Mt 3, 13-17; J 1, 29-34), wprowadza Chrystusa w mesjafiska dziatalnos¢ (Mk 1, 12n;
Lk 4, 1-13; Mt 4, 1-11; Dz 4, 27; 10, 38) i Jego mocg Chrystus dokonuje cudéw (Mt
12, 28). Mozna zatem zauwazy¢, ze mowa jest o Duchu Swigtym tam, gdzie chodzi o
mesjanskie, a wiec zbawcze dziatanie Chrystusa; poswiadcza to zreszta fakt, ze Chry-
stus "rozradowal si¢ w Duchu SwiQtym", widzac dokonujace si¢ dzielo zbawienia i
objawienia Boga ludziom prostym (Ek 10, 21).
W swojej mesjanskiej dziatalnosci Chrystus ukazuje dziatajacego w sobie Ducha
Swigtego jako tego, ktéry spoczywa na Nim, namascit Go i postat, aby ubogim nies¢
dobra nowmq, wyzwalaé z niewoli duchowej, fizycznej i spolecznej (Lk 4, 18). Funk-
cja Ducha Swietego polega jakby na inspiracji Chrystusa do dzialania majacego na celu
wyzwolenie cztowieka z réznych form niewoli i przywrécenia mu wlasciwego miejsca
w $wiecie i wobec Boga. Laczno$é Chrystusa z Duchem Sw1¢tym w akcji przywraca-
nia czlowiekowi wolnosci zdaje si¢ jeszcze mocniej podkreslaé §w. Pawel méwiac:
“Pan zas$ jest Duchem, gdzie Duch Panski tam wolnos¢" (2Kor 3, 17). Chrystus jako
Pan zostat okreslony tym tytutem po swoim zmartwychwstaniu, ktére zgodnie z na-
uczaniem $w. Pawla dokonato si¢ dzigki Duchowi Swigtemu. Fakt Chrystusowego
zmartwychwstania, a nastgpnie chwalebnego wywyzszenia swiadczy o szczeglnej
mocy Ducha Chrystusowego albo tez samego Ducha Sw1¢tego posylanego przez Chry-
stusa, co ma duze znaczenie w procesie wyzwolenia czlowieka z niewoli grzechu,
Smierci i Prawa (1Kor 15, 45; Rz 8, 1-13).4

Duch, ktéry pochodzi od Chrystusa, daje wolnos¢ tak, jak sam Chrystus daje wol-
no$¢ w akcie swojej zbawczej $smierci i zmartwychwstania. Podobnie jak Bég Ojciec
umitowat cztowieka i wydat swojego Syna na Smier¢, aby wyzwoli¢ go z niewoli do
wolnosci, tak réwniez i Duch czyni to samo. Wynika to wedlug Sw. Jana ze Scislej
jednosci z osoba Ducha, z osobg Ojca i Syna, poniewaz jako "Duch Prawdy" pochodzi
od Ojca (J 15, 26) i On go daje (14, 16), niczego tez nie méwi i nie czyni od siebie, ale
wszystko bierze od Syna (16, 13-15) i Ojciec posyla Go w imieniu Syna (14, 26), a Syn
posyla Go od Ojca (15, 26) i od siebie (16, 7). A w nauczaniu Apostota Pawta Duch
Swigty wprost nazwany jest Duchem Boga (Rz 8, 9.11; 1Kor 2, 11-14) i Duchem
Chrystusa (Rz 8, 9; 2Kor 3, 17n; Ga 4, 6), ktéry przekazuje czlowiekowi mitos¢ Boza
(Rz 5, 5) dokonujac wewnetrznego uswigcenia (Tt 3, 4-6). Sam Chrystus powstajac z
martwych dzieki Duchowi (Rz 8, 11) zostat usprawiedliwiony w Duchu (1Tm 3, 16) i
dla kazdego jako Pan jest Duchem, utozsamia SIQ bowiem ze zbawczym i uswigcaja-
cym dziataniem Ducha Swietego (2Kor 3; 17a).> W Duchu Swietym Chrystus osiagnat

? Por. J. GUILLET, "Duch Bozy", w : Stownik teclogii biblijnej, tt. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa: Pal-
lottinum 1973, 230 ; A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakéw: PTT 1982, 23-27.

) 4 Por. A. JANKOWSKI, "Duch Jezusa Chrystusa. Dane Nowego Testamentu", w: Napetnieni Duchem
Swietym, red. B. PRZYBYLSKI, Poznan: W Drodze 1982, 29-40; TENZE, "Duch Swigty wielkim darem
czas6w mesjanskich”, ramze, 17-24.

3 Apostot Pawel wskazuje wielokrotnie na wyrazna odrebnos¢ oséb Chrystusa i Ducha (2Kor 13, 13;
Rz 8, 26n; 15, 17-19; 1Kor 2, 10; 12, 11). Cytowany tekst 2Kor 3, 17 sprawia wiele trudnosci egzegetycz-
nych, poniewaz zdaje si¢ utozsamia¢ Pana z Duchem. W kontekscie 2Kor 3 nalezy w. 17a odda¢ w for-
mie: "A Pan - to Duch", poniewaz "ni¢ rozumowania snuje si¢ na tle réznicy dwéch przymierzy, a za
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chwalg i stat si¢ "duchem ozywiajacym" (1Kor 15, 45) i zycie osiaga czlowiek zaréwno
przez Chrystusa (Ga 2, 20), jak i Ducha (Rz 8, 2.10); by¢ w Chrystusie to by¢ réwniez
w Duchu Swietym (Rz 8, 1.5).

Czlowiek stajac si¢ przedmiotem Bozej milosci zostaje wyzwolony i przywrécony
do wiasciwej sobie godnosci zaréwno pod wplywem dziatania Chrystusa, jak i Ducha.
Duch Panski wedhug 2Kor 3, 17b czyni czlowieka wolnym. Gdyby przyjac interpreta-
cje, ze Duch Panski to Duch Bozy, badz sam Duch Swigty, to nalezy wnioskowac, ze
jest On zrédlem ludzkiej wolnosci, obdarza pelnia prawdy i przemienia wewngtrznie
czlowieka (por. 1Kor 6, 14). Gdyby za$ przyja¢ Ducha Panskiego jako Ducha Chry-
stusowego, to wolnos¢ ludzka bylaby owocem Jego zbawczego zmartwychwstania,
ktére dato duchowa moc nad smiercia i grzechem, wprowadzito w nowy stan zycia o
charakterze nadprzyrodzonym. Duch Panski bytby zrédlem taski i zycia, ktore du-
chowo ozywiaja czlowieka, za§ Objawienie przedstawione pod martwa litera, zaczy-
naloby mie¢ wartos¢ duchowa i prowadziloby do wolnosci: "litera bowiem zabija,
Duch zas ozywia" (2Kor 3, 6). Chrystus wyzwolil czlowieka z niewoli Prawa, poj-
mowanego literalnie jako Zrédio zbawienia, wprowadzajac swoje prawo, prawo Du-
cha, dajace wolnoé¢: "prawo Ducha, ktory daje zycie w Chrystusie Jezusie, wyzwolilo
cig¢ spod prawa grzechu i $mierci (Rz 8, 2).® Ostatecznie mozna przypuszczaé, ze wol-
nos¢, ktéra daje Duch Panski, jest owocem zbawczego dzialania zar6wno Chrystusa
jak i Ducha Swiqtego. Co wigcej, mozna niemal utozsami¢ zbawcze dziatanie Chry-
stusa z u§wiecajacym dzialaniem trzeciej osoby Tréjcy Swigtej. Duch SwiQty jest tu
mocg uswigcajaca zmartwychwstatego Chrystusa, ktory z kolei stal si¢ zasada Zzycia
duchowego i nadprzyrodzonego dla wszystkich ludzi, albo po prostu Duchem dziala-
jacym i uswigcajacym caty Lud Bozy.’

Chrystus w dziele wyzwolenia czlowieka przez swoje zmartwychwstanie zdobyt
duchowa moc i mistyczny wplyw na czionkéw Kosciota i w ten sposéb stal si¢ jakby
Duchem w odniesieniu do stanu swojego bycia po zmartwychwstaniu i sposobu dziata-
nia (2Kor 13, 4). Sam Chrystus posyta Ducha Swigtego i mozna go nazwaé¢ Duchem

podstawowy obraz ma owa Mojzeszowa zastong: jak on si¢ zwracal do Pana (=Jahwe), tak teraz trzeba sig
zwrécié do Ducha Swigtego, ktéry w Nowym Przymierzu przynosi petni¢ prawdy, wolnosci i przemienia-
jaca jasnos§é"; A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, dz. cyt., 65. Inne proby wyjasnie-
nia tego tekstu Iacza za sw. Pawlem Kyrios — Pan z Chrystusem i w zestawieniu z Chrystusem — "duchem
ozywiajacym" (1Kor 15, 45) prowadza do wniosku, ze Chrystus jest zasada zycia duchowego, nadprzyro-
dzonego, badz odwotujac si¢ do zdania: "litera zabija, Duch zas ozywia” (2Kor 3, 6) sugeruja, ze tylko
Pan (Chrystus) daje mozliwo§é wiasciwego zrozumienia (duchowo) Pisma swigtego (Starego Testamen-
tu), dzigki lasce dajacej zycie, jakiego nie dawala martwa litera. Jeszcze inna interpretacja wskazuje, ze
“Pan — to Duch” i wyraza zaréwno dziatanie Pana, jak i Ducha; por. famze, 64n. K. Romaniuk proponuje
rozumieé ten tekst jako "utozsamienie zbawczego — doktadniej: u$wigcajacego dziatania Ducha Swietego
z takgz dziatalnoscia Syna Bozego. Kyrios z tego tekstu oznacza Chrystusa, pneumna zas, pelniac w zdaniu
rolg orzecznika, jest okresleniem albo specjalnej mocy uswigcajacej Zmartwychwstatego, albo oznacza po
prostu Ducha Swigtego, dziatajacego w Kosciele”; K. ROMANIUK, Soteriologia $w. Pawla, dz. cyt., 256.
A zatem nie ma utozsamienia osoby Syna Bozego z Duchem Swiqtym.

S Por. H. SCHLIER, Der Réomerbrief, (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, t. 6),
Freiburg-Basel-Wien: Herder 1977, 237-239; K. ROMANIUK, List do Rzymian. Wstep — przekitad z oryginatu
— komentarz, (Pismo $wigte Nowego Testamentu, t. 6, cz. 1), Poznan-Warszawa: Pallottinum 1978, 165.

7 Por. Y. CONGAR, Je crois en I’Esprit Saint, t. 1, Paris: Cerf 1979, 63-68 ; A. JANKOWSKI, Zarys pneu-
matologii Nowego Testamentu, dz. cyt., 64.
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Chrystusowym (Rz 8, 9; Ga 4, 6; Flp 1, 19), poniewaz dopelnia i kontynuuje zbawcze i
uswigcajace dzieto Chrystusa i czyni to réwniez w Jego imieniu. Owoce uswigcenia i
zbawienia sa podobne, jakkolwiek spetniaja je dwie rézne osoby scisle ze soba zjedno-
czone; quz nalezatoby powiedziec, ze dziatanie "na zewnatrz" jest wspodlne calej Tréj-
cy Swicetej

W teologii §w. Pawia daje si¢ wigc zauwazy¢, ze zaréwno dzielo wyzwolenia czlo-
wieka przez Chrystusa, jak i realizacja wolnosci oraz dowartosciowanie ludzkiej godno-
Sci miesci si¢ na ptaszczyZnie dziatania Ducha Swigtego. Chrystus zmartwychwstat
dzigki Duchowi Swictemu (Rz 8, 11), zostat w Nim usprawiedliwiony (1Tym 3, 16), w
swoim chwalebnym ciele zostat obdarzony duchowa moca i chwala, stajac si¢ jakby Du-
chem (2Kor 3, 17a) i w ten spos6b sam stajac si¢ zrédlem zycia, "sprawiedliwoscig i
uswieceniem, i odkupieniem" (1Kor 1, 30; por. Hbr 2, 11. 17). Syn BoZy jako zmar-
twychwstaly zostal réwniez przemieniony dzigki Dachowi Swieternu: "pochodzacy
wedlug ciata z rodu Dawida, a ustanowiony wedlug Ducha Swigtosci przez powstanie z
martwych pelnym mocy Synem Bozym" (Rz 1, 3-4). Poziom nowego Zycia Chrystusa,
okreslonego jako moc i jako zdolnosé powotywania innych ze smierci do Zycia, posiada
swoje zrédio w "Duchu Swigtosci”, bedacym narzedziem fundamentalnej przemiany w
znaczeniu ontycznym jak i eschatologicznym zaréwno w odniesieniu do Chrystusa, jak i
po czgsci do cztowieka: Chrystus "zyje dzigki mocy Bozej. I my takze... zy¢ bedziemy z
Nim przez moc Bozat wzgle;dem was" (2Kor 13, 4).° Duch Sw1¢ty stal sie chwala zmar-
upodabniamy SiQ do Jego obrazu" (2Kor 3, 18). Dziatanie Ducha Swietego w odniesie-
niu do cztowieka wiaze si¢ z obecnoscia chwaly Pana, ktéra przemienia czlowieka na
obraz Chrystusa. Stad wynika scista jedno$¢ Chrystusa i Ducha Swigtego w u$wigceniu
czlowieka, w dowarto$ciowniu Jego godnosci; zycie i wartos¢ ludzkiej egzystencii jest
dzietem zar6wno Chrystusa jak i Ducha Sw1¢teg0 (Ga2,20;Rz8,2.10)."

Wiez Chrystusa z Duchem posiada charakter soteriologiczny. W tej wigzi przejawia
si¢ dziatanie Chrystusa i zarazem Ducha Swigtego w odniesieniu do Kosciota i wiernych
tak identyczne, ze mozna méwic o zrédle pochodzenia zbawczych skutkéw, stanowia-
cych pewne aspekty wyzwolenia czlowieka i przywrécenia mu wilasciwej wartosci za-
réwno "w Chrystusie" jak i "w Duchu" Cztowiek w Chrystusie i w Duchu Swigtym
dostepuje zbawczych owocéw — §wiadczacych o ludzkiej wolnoscei i godnosci — takich
Jjak zycie (Ga 2, 20; Rz 8, 2), usprawiedliwienie (Ga 2, 17; 1Kor 6, 11), uswiecenie
(IKor 1, 2; 6, 11), rados¢ (Flp 3, 1; 4, 10; Rz 14, 17), mitos¢ (Rz 8, 39; 1Tm 1, 14; Kol
1, 8) i pokdj (Flp 4, 7; Rz 14, 17). Wszystko, czego B6g dokonuje ze wzgledu na dobro
cztowieka, jest dzielem Chrystusa i Ducha Swigtego, dary duchowe udzielone sg "we-
diug miary daru Chrystusowego" (Ef 4, 7), a czlowiek staje si¢ dzieckiem Bozym, gdy
poddaje si¢ dziataniu Ducha Bozego (Rz 8, 14), mimo ze jedynie Chrystus czyni nas
przybranymi dzieémi Boga (Ga 4, 4n); stajemy si¢ §wigtymi zaréwno w Duchu jak i w

8 Por. A. JANKOWSKI, dz. cyt., 65.

® Por. C. SPICQ, Dieu et I’homme selon le Nouveau Testament, (Lectio divina 29), Paris: Cerf 1961,
95-100; A. JANKOWSK]I, dz. cyt., 68.

10 Por. 1. GUILLET, "Duch Bozy", art. cyr., 233; F. MUSSNER, Der Galaterbrief, (Herders Theologischer
Kommentar zum Neuen Testament, t. 9), Freiburg-Basel-Wien : Herder 1974, 182n.
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Panu (Ef 2, 21n) i wreszcie zostajemy naznaczeni pieczecia Ducha SwiQtego (Ef1, 13),
ale réwniez i w Chrystusie (Ef 4, 30)."' Dokladniej precyzujac, te wartoéci osiaga
cztowiek "w imi¢ Pana naszego Jezusa Chrystusa i przez Ducha Boga naszego” (1Kor
6, 11). Tak wiec Chrystus bytby tu przyczyna sprawcza, za$ Duch Swiety przyczyna
instrumentalna.'”> Znajduje to potwierdzenie w samym fakcie Chrystusowego zmar-
twychwstania, ktére jest momentem przemiany wlasnie w Duchu Swigtym. Chrystus
jako ostatni Adam staje si¢ "duchem oZzywiajacym" (1Kor 15, 45) i jako zmartwych-
wstaly staje sie antytypem stworzenia Adama. "Doskonalo$¢ antytypu na tym polega,
ze w chwili zmartwychwstania Chrystusa Bég Ojciec tchnat swego Ducha w Niego
tak, iz odtad moze Chrystus ozywia¢ wiernych swoim nowym zyciem" >

Funkcja wigzi Chrystusa chwalebnego z Duchem Swietym posiada réwniez wazne
znaczenie w teologii $w. Piotra i §w. Jana. Pierwszy Apostol méwi o Chrystusie jako
tym, ktéry zostal "powotany do zycia Duchem" (1P 3, 18), za$ sw. Jan zwraca uwagg
na przekazanie Ducha z chwila zmartwychwstania Chrystusa: "Duch bowiem jeszcze
nie byl dany, poniewaz Jezus nie zostat jeszcze uwielbiony" (J 7, 39). Istotnie, dopiero
po swoim zmartwychwstaniu Chrystus przekazat swoim uczniom moc Ducha Swigtego
(J 20, 22). Chociaz Chrystus zjednoczony z Ojcem przekazuje juz Ducha dajacego
Zycie wieczne w momencie, gdy nauczatl (6, 63), to jednak sam dopiero jako uwielbio-
ny bedzie przekazywat to zycie (17, 2). Albowiem przed $miercia Chrystusa i Jego
chwalebnym wywyzszeniem "Duch Swiety ukazywat si¢ jako zamknigty w normal-
nych granicach Jego ludzkiej indywidualnosci i zasiegu dziatania" **

Moment zmartwychwstania Chrystusa "jest” istotnym faktem Odkupienia i od niego
Zbawiciel zaczal przekazywaé Ducha Swigtego, ktéry ma do spelnienia okreslong
funkcjg, przede wszystkim za$ wobec Kosciola i wiemych, dokonujac w nich wyzwo-
lenia i doglebnej przemiany ontycznej. W nastgpstwie faktu wyzwolenia czlowieka od
$mierci, grzechu i Prawa powstalo "nowe stworzenie" i "nowy czlowiek" (Ga 3, 28;
6, 15; 2Kor 5, 17), zar6wno w wymiarze zbiorowym, jak tez w samej naturze ludzkiej i
jej ontologii. W Chrystusie "zespolona cata budowla ro$nie na swigta w Panu $wiaty-
ni¢, w Nim i wy takze wznosicie si¢ we wspdlnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie
Boga przez Ducha" (Ef 2, 22). Lud Bozy staje si¢ zjednoczony w Chrystusie i dostgpu-
je zbawienia, "bo przez Niego jedni i drudzy w jednym Duchu mamy przystgp do Oj-
ca" (2, 18), a kazdy czlowiek staje si¢ "mieszkaniem Boga przez Ducha", ktéry konty-
nuuje i dokonuje zbawcze dzieto Chrystusa, dzielo wyzwolenia czlowieka z niewoli,
ponizajacej jego godno$é.”> W mysl tego mozna powiedzieé, ze zrédiem jednosci we-
wnetrznej Kosciola i zycia czlowieka w stanie wolnosci i godnosci chrzescijanskiej jest
trynitamy dar Zycia pochodzacy od Ojca przez Syna w Duchu Swigtym: "na dowdd
tego, e jestescie synami, Bég wystat do serc naszych Ducha Syna swego, ktéry wota:

! Por. K. ROMANIUK, Soteriologia sw. Pawta, dz. cyt., 255n.
12 Por. A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, dz. cyt., 65n.
'3 Por. tamze, 69.

14 3. GUILLET, "Duch Bozy", art. cyt., 232; por. R. SCHNACKENBURG, Das Johannesevangelium, (Her-
ders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, t. 3), Freiburg-Basel-Wien: Herder 1971, 193n.

15 Por. J. GNILKA, Der Epheserbrief, (Herders Theologischer Kommentar zum Neuen Testament, t. 10,
f. 3), Freiburg-Basel-Wien: Herder 1968, 148-160; J. GUILLET, art. cyt., 234.
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Abba, Ojcze!" (Ga 4, 6). W tym kontekscie Duch Swi@ty jest osoba, ktéra umozliwia
"przystgp do Ojca”, obdarza cztowieka wolnoscia i czyni go synem oraz dziedzicem
Boga (Rz 8, 14-17).'¢

Od chwili zmartwychwstania, albo jeszcze dokfadniej, od momentu zestania Ducha
Swigtego wazne funkcje zbawcze w Kosciele, dzielo wyzwolenia i dowartosciowania
cztowieka spetnia Duch zwany Parakletem, czyli Pocieszycielem, badz Oerowmklem
wobec Boga (por. J 14, 16n), czy tez Kontynuatorem dzieta Chrystusa. Duch Sw1Qty
zestany przez Ojca w imieniu Chrystusa ma do spetnienia wazng funkcja dopelnienia
Objawienia (J 14, 26). Postany jest w miejsce Chrystusa, ponickad w Jego zastgpstwie,
aby na sposéb wewnetrzny prowadzi¢ uczniéw do poznania petni prawdy objawione;j i
Jej najglebszego sensu (por. J 2 19 22; 12, 16), nie ma jej poszerzac, ale pozwoli¢ do-
giebnie ja zrozumied i przezyé.'” Duch Swiety okreslony jest wigc jako "Duch Praw-
dy", ktéry prowadzi do petni prawdy, czyli pelni Chrystusowego Objawienia: "gdy za$
przyjdzie On, Duch Prawdy, doprowadzi was do calej prawdy" (J 16, 13). Jego zada-
niem jest wigc zachowanie nieskazonej wiary i uobecnienie mocy chwalebnego Chry-
stusa w Kosciele (J 16, 14). On udziela uczniom Chrystusa sily de przeciwstawienia si¢
zhu $wiata i odkrywa warto$¢ zbawczego dziela Chrystusa dla kazdego czlowieka.'®

W momencie, gdy Chrystus zostal wydany na smierc¢ przed sadem, rozpoczat on sad
nad grzechem z pomoca Ducha Parakleta, ktérego zadaniem jest uswiadomienie $wiatu
Jjego winy i przekonanie o prawdzie Chrystusowej misji: "On zas, gdy przyjdzie, prze-
kona $wiat o grzechu, o sprawiedliwosci i o sadzie” (J 16, 8). Duch Paraklet rozpocznie
Swiety proces nad grzechem swiata. Bedzie on polegal na wykazaniu winy za grzech
niewiary w Chrystusowe postannictwo i odrzucenie Bozego zbawienia (J 8, 21-47), dla
tego grzechu nie ma bowiem usprawiedliwienia (15, 23-25). Przedmiotem procesu
prowadzonego przez Parakleta bedzie tez sprawiedliwos¢ Chrystusa, ktéry ponidst
smier¢ i przeszedt do chwaly Ojca, aby ta droga zostaC usprawiedliwionym i sta¢ si¢
"sprawiedliwym" Rzecznikiem wobec Ojca (1J 2, 1). Wbrew wyrokom skazujacym
Chrystusa na $mier¢ znatazt On laske sprawiedliwoéci u Boga osiagajac pelne zwy-
cigstwo i chwate. Duch Pocieszyciel uswiadomi uczmom spraw1ed11wosc Chrystusa
odchodzacego do chwaty Ojca, a przez nich takze "swiatu”

Ostatecznie Duch Paraklet ma przekona¢ o sadzie, ktéry rozpoczal si¢ z chwily
przyjscia Chrystusa na $wiat (J 3, 18-21; 9, 38; 12, 31). "A sad polega na tym, ze Swia-
tlo przyszto na swiat, lecz ludzie bardziej umitowali ciemno$¢ anizeli Swiatto: bo zie

16 Por. H. SCHLIER, Der Romerbrief, dz. cyt., 252-255; K. ROMANIUK, List do Rzymian, dz. cyt., 169-176.

17 Por. A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, dz. cyt., 39-41; "Eschatologiczne po-
stannictwo Ducha Parakleta”, Analecta Cracoviensia T(1975) 553-561.

'® Por. J. GUILLET, dz. cyr., 231n; Z. PERZ, "Nauczyciel i Przewodnik", w: Napelnieni Duchem Swie-
tym, dz. cyt., 154-159.

1 Por. C.K. BARRET, The Gospel according to St John, London 1967, 407; L. STACHOWIAK, Ewange-
lia wedlug $w. Jana, Wstep — przektad z oryginatu — komentarz, (Pismo $wigte Nowego Testamentu, t. 4),
Poznan-Warszawa: Pallottinum 1975, 332n. Sprawiedliwos¢ Chrystusa rozumiana jest jako osobista
$wigtos¢ i przyjazn z Bogiem lub postawa negatywna wobec $wiata. Ta sprawiedliwos$¢ stanowita osta-
tecznie dla Chrystusa droge triumfu, droge do chwaty Bozej. Por. 1. DE LA POTTERIE, "Le Paraclet”, w: L.
DE LA POTTERIE, S. LYONNET, La vie selon I’Esprit. Condition du chrétien, (Unam Sanctam 55), Paris :
Cerf 1965, 104.
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byly ich uczynki” (J 3, 19). Czlowiek sam $ciaga na siebie sad, gdy majac mozliwos¢
opowiedzie¢ si¢ za Chrystusem, opowiada si¢ przeciwko Niemu. Duch Paraklet ma
uswiadomi¢ czlowiekowi w sumieniu niegodziwosc jego dzialania. Ma On réwniez
uswiadomi¢ "$wiatu" prawdg, ze "wladca tego $wiata zostal osadzony” (J 12, 11) i
skazany wyrokiem potgpiajacym przez smier¢ Chrystusa na krzyzu (por. J 12, 31-33).
Szatan zostal pokonany, wskazuje na to fakt, ze Duch aktualnie nie uczestniczy w sa-
dzie nad swiatem, lecz prowadzi Kosciét do ostatecznego triumfu, kiedy tez i szatan
zostanie catkowicie odsunigty od wszelkich wplywéw, a uczniowie Chrystusa dostapia
wiecznej chwaly. W swietle przytoczonych tekstéw wynika, ze Duch Paraklet jest
oskarzycielem "Swiata", a obronca uczniéw Chrystusa i ich Pocieszycielem. Dziata On
ustawicznie w Zyciu uczniéw, aby bylo ono zyciem coraz bardziej pogiebionej wiary i
jak najbardziej poglebionego uczestnictwa w tajemnicy Chrystusa.”® Wynika stad
wniosek, ze Duch Paraklet jest tym, ktéry aktualnie ciagle dopetnia dzieta zbawienia i
dziela wyzwolenia, czyniac je realnym w Zyciu cztowieka i prowadzac do ostatecznej
chwaly, ktdrej zaczatki juz posiadamy — oznaczaloby to wiasnie udziat w pelni godno-
Sci osoby ludzkie;j.

Duch Swifgty jest nadto znakiem i sprawca nowego bytu oraz nowego istnienia wy-
razonego przez $w. Pawla w poj¢ciu synostwa i dziedzictwa (Ga 4, 1-7). Cziowiek do
czasu przyjscia Chrystusa pozostawal w niewoli Zywioléw tego swiata, uosobionych sit
kosmicznych, ktérym oddawat kult powodujacy jego wewnetrzna pustke i zniewolenie.
Ten etap w dziejach ludzkosci, w ktérym dominowat kult poganski i zycie w niewoli
Prawa, poddany byl porzadkowi zla, bliskiemu pojeciom grzechu, ciala i $mierci.”!
Nowa era w dziejach ludzko$ci zostata zapoczatkowana z przyjsciem Chrystusa na
ziemig, tj. z chwila, gdy On przyjat ludzka naturg i stal si¢ solidarny z kazdym czlowie-
kiem poddanym "pod straz Prawa” (Ga 3, 23) i gdy objawit si¢ $wiatu jako Odkupiciel:
"aby wykupit tych, ktérzy podlegali Prawu, abySmy mogli otrzymaé przybrane syno-
stwo" (Ga 4, 5).

IL. Wolno$é w Duchu Swigtym

Wyzwolenie z niewoli Prawa zaklada wiarg i prowadzi do wolnosci opartej na sy-
nowskiej relacji do Boga. "Przybrane synostwo" pochodzi z dobrowolnego aktu Bozej
dobroci i uczestniczenia w synostwie Chrystusa: "wszyscy bowiem dzigki tej wierze
jestescie synami Bozymi — w Chrystusie Jezusie" (Ga 3, 26). Prowadzi ono do wolno-
Sci opartej juz nie na zewnetrznym akcie wyzwolenia, lecz na plaszczyZnie mitosci i
wewnegtrznego dynamizmu, podtrzymujacego ciagle t¢ synowska milo$¢ i wolnos¢.
Tym osrodkiem dynamizmu jest Duch Swiety, ktéry taczy Boga Ojca z ludzmi jako
dzieé¢mi, czyniac ich dziedzicami obietnicy danej Abrahamowi, a spetnionej w Chry-

% Por. A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, dz. cyt., 46n.

! Por. E. SZYMANEK, List do Galatow. Wstep — przeklad z oryginatu — Komentarz, (Pismo $wigte Nowe-
go Testamentu, t. 6, cz. 2), Poznan-Warszawa: Pallottinum1978, 89. Inne sposoby interpretacji dopuszczajg
rozumienie "zywioléw $wiata” jako niedoskonalych zasad nauki moralnej (por. 1Kor 3, I; Hbr 5, 12) lub
stoickie elementy wszech§wiata materialnego; por. famZe, 88; F. MUSSNER, Theologie der Freiheit nach
Paulus, (Questiones Disputatae 75), Freiburg-Basel-Wien: Herder 1976, 28n.
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stusie. Wewngtrzny i duchowy dynamizm wprowadza czlowieka w autentyczng relacje
synostwa: "na dowdd tego, Ze jesteScie synami, Bog wyslal do serc naszych Ducha
Syna swego, ktéry wota Abba, Ojcze! A zatem nie jeste$ juz niewolnikiem, lecz sy-
nem. Jezeli za$ synem, to i dziedzicem z woli Bozej" (Ga 4, 6-7). Pelne synowskiej
ufnosci wotanie w Duchu Swu;tym do Boga _|ak0 do Ojca $wiadczy o tym, Ze jesteSmy
dzite¢mi Bozymi, poniewaz Duch Swigty stawia "niejako na jedne;j linii modlacych sig¢
chrzescijan z Synem Bozym" # Tak jak Syn Bozy zwracat si¢ do Ojca (Mk 14, 36), tak
réowniez i cztowiek moze zwracac si¢ do Niego w Duchu Swigtym (Rz 8, 15). Modli-
twa czlowieka, kt6rego wypetni Duch Swiety, prowadzi do usynowienia i niemal utoz-
samia z Chrystusem, jest modlitwa milosci i ufnosci wynikajacej z zazylej relacji, jaka
istnieje migdzy Ojcem i Synem. Duch Swiety jako Duch Chrystusa udziela cztowieko-
wi tego, co daje Chrystus, a zarazem i siebie samego. Chrystus dziala zbawczo w czlo-
wieku, Duch Swiqty za$ dzialante to uobecnia i realizuje. Duch Swiqty stanowi cen-
trum, dziatania dajacego cztowiekowi mozliwos$¢ przyswojenia sobie owocéw zbawie-
nia i stawania si¢ synem Bozymi w Chrystusie: zmienia On réwniez relacj¢ do Boga —
znosi wrogo$¢ do Boga spowodowang przez grzech. Wreszcie dokonuje wewngtrznej
przemiany, upodobniajacej cztowieka do Boga (2Kor 3, 19), czyniac go "nowym stwo-
rzeniem" (Kol 3, 9n; Ef 4, 22-24). Zamieszkiwanie Ducha Swietego i Jego dziatanie w
czlowieku prowadzi do wolnosci na podstawie daru synostwa. Odtad cziowiek nie jest
Jjuz niewolnikiem, ktérego cechuje lgk przed Boglem ale staje si¢ wolnym synem,
majacym prawo do dziedziczenia débr Bozych. -

Apostot Pawet bardzo $ciéle uzaleznia synostwo Boze od dziatania Ducha Swigtego:
"wszyscy ci, ktérych prowadzi Duch Bozy, s3 synami Bozymi" (Rz 8, 14). Prowadzenie
przez Ducha oznacza rezygnacj¢ z wlasnego sposobu istnienia i postgpowania na rzecz
nowej, synowskiej relacji cztowieka z Bogiem, w ktérej nie ma juz niewolniczej bojaz-
ni, lecz mitos¢ obdarzajaca duchem wolnosci. Wolnos¢ cztowieka prowadzonego przez
Ducha to synostwo, u podstaw ktérego jest mitos¢; by¢ synem Boga, to by¢ wolnym i
cieszy¢ si¢ wzgledami mitosci Ojca. Duch Swiety spelnia tu funkcje¢ posrednika Bozej
mifoéci i On sam wyzwala czlowieka od leku ku mozliwosci pelnego ufnosci zwracania
si¢ do Boga jako do Ojca. To sprawia, ze cztowiek zostaje wprowadzony w jakis nowy
stan istnienia, wolnego od leku a otwartego na mitos¢. W nowej ekonomii Ducha nie
obowiazuje juz porzadek "ducha niewoli", lecz "ducha przybrania za synéw", nie bo-
Jjaz, ale petne ufnosci i mitosci zwracania si¢ do Boga (Rz 8, 15). Jest to jednym sto-
wem porzadek wolnosci, jako wolnosci synowskiej, opartej na milosci. Ten porzadek
wyznacza drogg dowartosciowania ludzkiej godnosci, na ktérej czlowiek, jako adopto-
wany syn Bozy w Chrystusie i jako przedmiot Bozej mifosci, staje si¢ uzdolmony do
odpowiadania na mitos¢ mitoscig serca poruszonego przez Ducha Sw1qtego

22 A. JANKOWSKI, dz. cyt., 51; por. W. MARCHEL, Abba, Pére! La priére du Christ et des chrétiens,
(Analecta Biblica 19), Romae : Pontifical Biblical Institute 1963, 237n ; S. LYONNET, Initiation a {a Doc-
trine Spirituelle de Saint Paul. Dix Médirations sur le Texte des Epitres, (Vie chrétienne), Paris : Priére et
vie 1963, 15-19.

B Por. F. MUSSNER, Der Galaterbrief, dz. cyt., 275n; W. MARCHEL, Abba, Peére! dz. cyt., 237, W. Szy-
MANEK, List do Galatéw, dz. cyt., 92-95.

2 Por. K. ROMANIUK, List do Rzymian, dz. cyt.,, 169-171. W zamiarach §w. Pawta wotanie w Duchu:
"Abba, Ojcze!" mialo wyraza¢ rados¢ i pewnos¢ dzieci Bozych, ze "nie masz juz wigcej potepienia dla
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Wolnos¢ czlowieka w kontekscie przybranego synostwa Bozego oznacza jeszcze
cos wigcej niz by¢ wolnym, oznacza réwniez by¢ kochanym i by¢ uzdolnionym do
kochania. Mito$¢ jest zarazem Zrédlem wolnosci i daje szansg spelnienia tej wolnosci w
stopniu maksymalnym, gdy akty tej mitosci wynikajg z pragnienia dobra oraz dowarto-
$ciowania drugiej osoby, jak réwniez i wlasnej. Milo$¢ okazywana drugiej osobie, nade
wszystko za$ milo$¢ objawiong w Jezusie Chrystusie, przez Jego meke i $mier¢, Duch
Swigty pomaga przyswoi¢ kazdemu czlowiekowi, co wigcej wprowadza go w nowy
stan istnienia, wolnego od potgpienia, a charakteryzujacego si¢ powotaniem do wspol-
noty z Synem Bozym (1Kor 1, 9). Duch Swigty przebywajac w cztowieku wypelnia go
duchem dziecigctwa Bozego i w tej relacji pozwala trwa¢ wobec Ojca — Boga milosci:
"sam Duch wspiera swym swiadectwem naszego ducha, ze jesteSmy dziecmi Bozymi"
(Rz 8, 16). On to wiasnie daje $wiadectwo pragnieniom i aspiracjom naszego ducha
badz wspét§wiadczy z nim tak, ze wolanie do Boga dzieci Bozych jest glosem Ducha i
ludzkiej duszy.”

Swiadczy to nie tylko o jakim$ instrumentalnym dziataniu w czlowieku Ducha Bo-
zego, ale o zdecydowanej przemianie nastawienia ludzkiej natury, ktéra przedtem skla-
niata do zlego, teraz zas pod wptywem Ducha staje si¢ nastawiona ku Bogu, zostaje
wyposazona w lask¢ Boza i przez nig wyniesiona. "Duch przybrania za synéw" wyraza
natur¢ ludzka poddang szczegdlnemu dziataniu taski Bozej oraz fakt, ze jestesmy
dzie¢mi Bozymi i wspétdziedzicami Chrystusa, majac dostep do chwaty, ktéra oznacza
pelni¢ wolnosci i potrzebg uwolnienia si¢ od wszelkiej trwogi i bojazni przed cierpie-
niem oraz doswiadczeniami losu. Usynowienie czlowieka przez Boga oraz wejscie we
wspdlnot¢ z Chrystusem réwniez przez wspéicierpienie z Nim, daje czlowiekowi pra-
wo do dziedziczenia d6br Bozych, jakimi sg zycie (Rz 8, 13) i przebywame w chwale z
Chrystusem (8, 17), co wyraznie zwiazane jest z Duchem Swietym.?® Fakt ten rzutuje
na wolnos¢ ludzi przeznaczonych do chwaly, jak réwniez na ludzka godnosé, ktérej
podmiot posiada pelni¢ Zzycia i wchodzi na drogg wiasnego dowartosciowania i wynie-
sienia do chwaty moca taski Boze;j.

Nowa rzeczywistosé istnienia i zycia w Duchu Swietym wskazuje na wewnetrzng
przemiane ludzkiego bytu, ktéry staje si¢ po prostu nowym bytem. Ontycznie nowy byt
ludzki powstaje na drodze zjednoczenia z Chrystusem — w Nim czlowiek staje si¢ "no-
wym stworzeniem” (2Kor 5, 17; Ga 6, 14) za sprawa Ducha Swigtego. Czlowiek obda-
rzony nowoscia ontyczng zdolny jest do nowego sposobu poznawania, polegajacego na
wlasciwej ocenie rzeczywistosci. Zdolny jest réwniez do catkowitego przylgnigcia wia-
sng osobowoscia do Boga i trwania przez wiar¢ we wspolnocie z Chrystusom i wszyst-
kimi wierzacymi. Wiara jest cecha nowego eonu ludzkosci, ona prowadzi przez chrzest
do usprawiedliwienia i dzigki niej czlowiek otrzymuje Ducha Swigtego, wlasciwego
sprawce ontycznej nowosci w czlowieku (Ga 3, 2. 14; 12, 3; 6, 11). Bég "z milosierdzia
swego zbawit nas przez obmycie odradzajace i odnawiajace w Duchu Swigtym, ktérego

tych, co sa w Jezusie Chrystusie”, tamZe, 171. Por. H. SCHLIER, Der Romerbrief, dz cyt., 251-256; B. IN-
LENDER, "Zycie w Duchu Swigtym", w: Napefnieni Duchem Swietym, dz. cvi., 180-182.

» Por. K. ROMANIUK, dz. cyt., 175. Autor przedstawia tam rézne rodzaje interpretacji tego wersetu i
stosunku Ducha Swigtego do ducha ludzkiego.

26 por. H. SCHLIER, Der Rimerbrief, dz. cyt., 255n; K. ROMANIUK, dz. cyt., 169. 176.
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wylat na nas obficie przez Jezusa Chrystusa, Zbawiciela naszego, aby$Smy uspra-
wiedliwieni Jego laska, stali si¢ w nadziei dziedzicami zycia wiecznego" (Tt 3, 5b-7).7

Na ontyczng nowos¢ czlowieka rzutuje fakt, ze czlowiek stal si¢ stuga "Nowego
Przymierza, przymierza nic litery, lecz Ducha; litera bowiem zabija, Duch za$ ozywia"
(2Kor 3, 6). Prawo Starego Przymierza naktadato na cztowieka wiele przepiséw, kté-
rych nie byt w stanic wypetnié, poniewaz nie dawato ono mocy do wypelnienia go, a
zatem nie zapewniato zycia, lecz prowadzilo ku $mierci. Nowe za$ Prawo, ktére jest
Prawem Ducha, daje zycie, poniewaz wynika z postugiwania Ducha Swigtego — daw-
Cy zycia. Prawo Starego Przymierza, nie dos¢ ze nie dawato zycia, to jeszcze skazy-
walo na potgpienie, za$ prawo Ducha wiaze si¢ z postuga sprawiedliwosci a zarazem
milosierdzia, dajac dostap do débr nadprzyrodzonych; ma ono charakter trwaty i nie-
Przemijajacy w przeciwienstwie doprawa litery. Dowodem na to, iz Prawo Starego
Przymierza stracito swoje pierwotne znaczenie, jest fakt, ze cztowiek umart dla Prawa
i grzesznych sktonnosci, ktére nakladaly na niego niewol¢ Prawa. W wyniku tego
zostat wprowadzony nowy porzadek prawa Ducha i moze odtad postepowaé w "no-
wosci Ducha" (Rz 7, 6).2

Podobnie przedstawia si¢ sytuacja w przypadku niewoli czlowieka, jaka jest “ciato"
Nowy porzadek Ducha, wedtug ktérego zaleca postgpowaé $w. Pawel, uwalnia czto-
wieka z niewoli Prawa, ktéra zwiazana jest z konsekwencjami grzechu, jakie powoduje
pozadliwo$¢ ciata. Czlowiek poddany kierownictwu Ducha Swigtego staje si¢ wolny
od zla, a otwarty na dobro, ktére t¢ wolnosé potwierdza (Ga 5, 16-18). Duch jest prze-
ciwny grzesznej naturze czlowieka, dlatego tez prowadzi w cztowieku walke miedzy
"dawnym a nowym stworzeniem", tworzy w czlowieku pewng sfer¢ duchowa, sfere
bezposredniego dziatania mocy taski (Rz 8, 5-9). Owocem tego dziatania jest wolno$¢
dzieci Bozych (Rz 8, 14n), wyzwolenie spod "prawa grzechu i $mierci” i obdarzenie
"prawem zycia" (Rz 8, 2).” Postepowanie "wedlug Ducha" daje mozliwos¢ spetnienia
nakazéw Prawa dzieki zbawczemu dzietu Chrystusa: "teraz... dla tych, ktérzy sa w
Chrystusie Jezusie, nie ma juz potgpienia. Albowiem prawo Ducha, ktdry daje zycie w
Chrystusie Jezusie, wyzwolito cie spod prawa grzechu i $mierci" (Rz 8, 1-2). Prawo
Ducha dajace dostgp do zycia w Chrystusie uwalnia od $mierci wiecznej jako konse-
kwencji grzechu, poniewaz Duch jest zrédlem nowego Zycia. Grzech jest przeciwny
woli Bozej i $ciaga na czlowieka potgpienie, Duch zas pozwala czlowiekowi postepo-
wac zgodnie z wolg Boza, speinia¢ dobro, ktére podoba si¢ Bogu i w ten sposob zdo-
bywaé wolnosé polegajaca na oddaniu si¢ pod panowanie taski.”

Wynika stad, ze ontyczna nowos¢ czlowieka dokonana przez Chrystusa i spetniona
w Duchu Swigtym jest przemiana porzadku istnienia w niewoli grzechu i $mierci, pote-

% Por. A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, dz. cyt., 52-55; TENZE, "Duch Od-
nowiciel. SzczegSlny aspekt eschatologicznego postannictwa Ducha Swigtego”, Analecta Cracoviensia
4(1972) 135-139.

2 por. C. SPICQ, Charité et liberté selon le Nouveau Testament, (Lire la Bible 3), Paris®: Cerf 1964,
77-80 ; A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, dz. cyt., 55n.

® por. I. STEPIEN, Teologia swigtego Pawta. Czlowiek i Koscidt w zbawczym planie Boga, Warszawa:
ATK 1979, 119

* por. J. GUILLET, "Duch Bozy", art. cyt., 233n.
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pienia i1 gniewu Bozego, "ciata" i litery Prawa na rzecz Ducha, ktéry daje zycie i wol-
nos¢. Duch jest bezposrednim sprawca, tej nowosci ontycznej czlowieka. Powstaje w ten
sposéb nowa ekonomia Ducha, ktéra jest ekonomig faski, swietosci i synostwa Boze-
go.”! Z tej ekonomii bardzo wyraznie wyptywa wolnos¢ i zycie, ktére jest pelnia zycia i
ludzkiej godnosci. Wskazuje na to charakter dziatania Ducha Swifgtego W momencie
inicjacji chrzescijanskiej. Przez chrzest cziowiek wchodzac w jednos¢é z Chrystusem
staje si¢ mieszkaniern Ducha Sw1¢tego Wiez z Chrystusem prowadzi do trwalej taczno-
sci duchowej z Duchem Swigtym (Rz 8, 9n), do tego stopnia, ze cztowiek staje si¢ $wia-
tyniag Ducha: "czyz nie wiecie, ze cialo wasze jest éwiatynia Ducha Swigtego, ktéry w
was jest, a ktérego macie od Boga?" (1Kor 6, 19; por. 6, 15). Dzigki wiezi z Chrystusem
i Jego dzietem Odkupienia dokonuje si¢ w czlowieku uswigcenie w Duchu Swietym,
ktéry tez czyni sobie w nim swoje mieszkania (Ef 2, 22; 1Kor 3, 16; 2Kor 6, 16). Poza
tym Duch Swiety dokonuje wszczepienia do chwalebnego ciala Chrystusa, pojetego
réwniez eklezjalnie, wiasnie poprzez chrzest (1Kor 12, 13). Sakrament ten udzielony w
imi¢ Jezusa Chrystusa (Dz 2, 38) wprowadza czlowieka w tajemnic¢ Odkupienia, po-
wodujac obmycie, uswigcenie oraz usprawiedliwienie, i dokonuje si¢ to réwniez przez
Ducha Swigtego (J 3, 5; 1Kor 6. 11; Rz 8, 8-13; Ga 5, 18; 1Tes 4, 3-8). Skutki zbawie-
nia, dobro¢ i mitos¢ Boza, staly si¢ cztowiekowi dost¢pne "przez obmycie odradzajace
w Duchu Swn;tym (Tt 3, 5). Tak wigc wolnos¢ cztowieka od réznych form niewoli w
Starym Przymierzu oraz wewngtrzna, ontyczna przemiana wprowadzajaca na powrot w
nurt zycia Bozego, jest dzietem Ducha S'.wiqtego. Cziowiek wchodzi w sfere tajemnicy
Chrystusowego Odkupienia zaréwno w wymiarze indywidualnym jak i wsp6lnotowym,
1 spotyka si¢ z dzielem uswigcenia w ozywiajacym Duchu SwiQtym (por. 1Kor 6, 17).%*

IIL. Zycie w Duchu Swigtym

Miejsce Ducha Swietego w zyciu chrzescijanina jest zupelnie fundamentalne. On
zamieszkuje w czlowieku i napelnia go (Ef 5, 18), przez Niego réwniez nastgpuje
"wzmocnienie sity wewnetrznego cziowieka” (3, 16), aby mégl on by¢ przez wiare zaw-
sze zjednoczony z Chrystusem. Duch Swigty prowadzi czlowieka do zjednoczenia z
Bogiem na plaszczyzmie wielorakich form dziatania, wyrazonych przez éw. Pawta trze-
ma metaforami: pieczetowania, oznaczajacego autentyczno$¢, wiasnos¢ Boga i nie-
naruszalno$¢, jak réwniez poreke zbawienia wiecznego; zadatku bedacego realna zapo-
wiedzia pelni daréw Bozych, ktére Bég przeznaczyt czlowiekowi; pierwszych daréw,
znaku rozpoczgtej ekonomii zbawienia, w ktérej Duch Swigty bedzie napelniat nowymi
darami taski az do eschatologicznej pelni identycznej z wieczng chwata. Dziatanrie Du-
cha Swigtego jest zatem na wskro$ personalistyczne, jego przedmiotem jest troska o
dobro cztowieka (Hbr 6, 5).%

Celem dziatania Ducha Sw1Qtego Jest odnowa cztowieka, uswigcenie i upodobnie-
nie do Chrystusa. Proces przemiany, inspirowany przez Ducha Sw1¢tego od momentu

3 Por. A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, dz. cyt., 56.
32 Por. L. CERFAUX, Le chrétien dans la théologie paulinienne, (Lectio divina 33), Paris : Cerf 1962, 275n.

3 Por. A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, dz. cyt., 79n.
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chrztu (Tt 3, 5), zmierza za Jego przyczyna ku stworzeniu w czlowieku obrazu Chry-
stusa (2Kor 3, 18) historycznego i eschatologicznego (1Kor 15, 49). Obraz Bozy znie-
ksztatcony w cziowieku, znajduje swéj doskonaty odpowiednik w Synu Bozym, ktéry
Jest "obrazem Boga niewidzialnego" (Kol 1, 15) i wskazuje na ideat ludzkiego bytu.
B6g wszystkich "przeznaczy! na to, by si¢ stali na wzér obrazu Jego Syna, aby On byt
pierworodnym migdzy wielu braémi" (Rz 8, 29). U podstaw tego procesu upodobnienia
do idealnego wzoru, jakim jest Chrystus, bedzie zawsze dziatanie Ducha Sw1¢tego w
sensie zaréwno indywidualnym jak i eklezjalnym, by ostatecznie w czasie paruzji ob-
darzy¢ cztowieka trwatym upodobnieniem i zjednoczeniem z Bogiem.™

Szczytem doskonatosci cztowieka jest jego pelne u$wigcenie i wiaczenie w szcze-
g6Ina relacje z Bogiem, stawanie si¢ wylaczna wiasnoscia Boga. Od momentu przyje-
cia Chrztu Duch Swigty dokonuje permanentnego u$wigcenia cztowieka (1P 1, 2), az do
eschatologicznego usprawiedliwienia. Dlatego tez "nadzieja zawie$¢ nie moze, ponie-
waz milos¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez Ducha Swu:tego ktéry zostat
nam dany” (Rz 5, 5). Czlowiek staje si¢ wigc "ofiara Bogu przyjemna, uswigcong Du-
chem Sw1¢tym (Rz 15, 16), a sam dostgpuje owocow Ducha, jakimi sa mitosc, radosé,
pokdj, cierpliwosé, uprzejmosé, dobrosé, wiemnosé, tagodnosé, opanowanie (Ga 5, 22n).
Wobec cztowieka, ktdry partycypuje w darach Ducha i speinia je jako cnoty, nie istnie-
je juz cigzar Prawa. Czlowiek jest wolny w spetnianiu prawa Ducha, a zarazem podnie-
siony do godnoéci, gdy sam moze korzystaé z tego prawa. Duch Swiety prowadzac
czlowieka i wyzwalajac z niewoli Prawa, ktGrego nieroztacznym korelatem byt grzech i
S$mieré, obdarza wolnoscia i czyni otwartym na warto$ci duchowe, stanowiace podsta-
Wwe istnienia i zrédlo ludzkiej godnosci.™

Rola Ducha Swigtego w procesie wyzwolenia cztowieka i dowartosciowania Jego
godnosci przejawia si¢ na plaszczyznie realizacji przywilej6w zapowiedzianych w
Starym Przymierzu oraz nieustannej asystencji w odkrywaniu chrzescijanskiej wolno-
sci i godnoscet, az do ich eschatologicznego spelnienia. Tak wiec czlowiek na tle za-
powiedzi Starego Testamentu (por. Oz 1, 1) jawi si¢ dzi¢ki sprawstwu Ducha Swie-
tego jako Syn i dziecko Boze (Rz 8, 14-17; Ga 4, 3-6), ktére bedac usprawiedliwione
zostaje wiaczone w synostwo umitowanego Syna Chrystusa (Ef 1, 4-6). Réwniez
chwata Boza, ktéra towarzyszyta narodowi wybranemu (por. Wj 16, 9), staje si¢ do-
stgpna juz dzi$ kazdemu czlfowiekowi przez Ducha Swigtego, w pelni za$ dopiero
podczas paruzji (Flp 3, 21; Rz 5, 1), zgodnie z tym, co méwi $w. Pawet: "peine chwa-
ty bedzie postugiwanie Ducha” (2Kor 3, 8). W sfer¢ zapowiadanych i poniekad juz
zadatkowanych przywilejéw Izraela weszli wszyscy poganie (Ef 2, 11-12), uczest-
niczac w Nowym Przymierzu, ktére wszystkim w jednym Duchu daje "przystep do
Ojca" (Ef 2, 18). Konsekwencja Nowego Przymierza jest nowe Prawo dajace zycie w
Chrystusie (Rz 8, 2) i prowadzace do petnego zrozumienia Bozego Objawienia. Duch
Swigty w nowej ekonomii Bozej daje prawo moralne oparte nie na zakazach i naka-
zach prawnych, ale na spontanicznej mitosci (Rz 1 5). On tez prowadzi do petniejsze-
20 zrozumienia Objawienia (Ef 3, 5; 1Kor 2, 10)

* Por. tamsze, 82n.
¥ Por. J. GUILLET, "Duch Bozy", art. cyt., 234.
3 por. C. SPICQ, Vie morale et Trinité Sainte selon saint Paul, (Lectio divina 19), Paris : Cerf 1957, 57n.
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Nowa rzeczywisto$é istnienia cztowieka dokonana przez Ducha Swigtego sprawia,
ze w poczet ludzi, ktérzy stali si¢ "krélestwem kaptanéw"” (W] 19, 6), zostali zaliczeni
wszyscy stajac si¢ mila Bogu ofiara, zywa i Swieta (Rz 12, 1; 15, 16), sprawujac kult w
Duchu Bozym (Flp 3, 3). Takze miejsce kultu Bozego — przybytek — zostato rozcia-
gnigte na caty Koscidt i na kazdego jego czlonka majacego stanowi¢ "mieszkanie Boga
przez Ducha” (Ef 2, 22). Ostatecznie obietnice dane Izraelowi, jako do pewnego stop-
nia porgka zbawienia, staly si¢ dostgpne dla wszystkich (Dz 2, 39) na mocy usprawie-
dliwienia przez wiar¢. Wiara stanowi zasad¢ uczestnictwa w obietnicach i synostwie
Bozym (Rz 9, 8; Ga 3, 6-9), co wiazZe si¢ takze z poddaniem dziataniu Ducha Swiqtego
(por. Ga 3, 14), ktéry réwniez byt przedmiotem obietnicy Bozej (Ef 1, 13). Duch Swiegty
sprawil, ze to wszystko, co bylo przywilejem narodu wybranego, stato si¢ udzialem
wszystkich ludzi, powodujac w nich doglebng przemian¢ ontyczna, upodobniajaca do
obrazu pelnego synowskiej wolnosci i godnosci Syna Bozego.”

Aktualne dziatanie Ducha Bozego polega na kontynuacji i dopelnieniu dzieta zba-
wienia dokonanego raz jedyny w dziejach ludzkosci, a trwajacego nieustannie, az do
powtérnego przyjsciu Chrystusa i eschatologicznego spetnienia w chwalg calej rze-
czywistoéci ziemskiej (por. Rz 8, 18-30). Duch Swiety jest przewodnikiem dla czto-
wieka, ktéry trwajac w Kosciele zostaje doprowadzony do spotkania z Chrystusom i
wiecznej chwaly. "Cale dziatanie Ducha Swietego zmierza ku temu, aby nam umoz-
liwi¢ dostgp do Boga, aby nas wprowadzi¢ w zywy kontakt z Bogiem, aby udostgpnic
swoja $wieta glebie i przekaza¢ nam ‘tajemnice Boze’ (1Kor 2, 10n)".”® Jednym sto-
wem, Duch Swiety jest tym, ktéry zbawienie cztowieka czyni realnym, obdarza czlo-
wieka wolnoscia, pozwalajac mu spelnia¢ swoja wol¢ zgodnie z wolg Boza i wreszcie
spelni¢ jego wzniosla godnos¢ osobowa, w ktorej juz obecnie po czesci uczestniczy.
Postgpowanie wedlug Prawa Ducha, przeciwnego prawu grzechu i $mierci, pozwala na
uzgodnienie woli ludzkiej z wola Boza, dajac mozliwos$¢ osiagnigcia w ten sposdb
wlasciwej czlowiekowi wolnodci, zas wewngtrzna przemiana ontyczna u czlowieka
prowadzonego przez Ducha i przez Niego tez niemal przeobrazonego wedlug wzoru
Syna Bozego, daje szans¢ nie tylko przywrocenia czlowiekowi wlasciwej mu godnosci,
ale nawet jej szczegélnego wyniesienia i dowartosciowania.”

IV. Etos dzialania "w Duchu i prawdzie"

Problematyka moralna widziana z perspektywy duchowosci chrzescijanskiej zostata
najpetniej ukazana w teologii sw. Pawla. Opiera si¢ ona na ontologii Zzycia w Chrystu-
sie i w Duchu Swietym, zycia skierowanego w akcie dzigkczynienia ku Bogu Ojcu.
Zaréwno moralno$¢ jak i duchowo$é chrzescijanska posiadaja wspélng plaszczyzng
ontologiczna i wspdlng orientacje¢: radykalne skierowanie ku Bogu w stanie faski, nad-
przyrodzonego daru zycia. Odzwierciedlaja one w rzeczywistoSci ontologi¢ "zycia w

¥ Por. A. JANKOWSKI, Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, dz. cyt., 60-62.
% J. GUILLET, art. cyt., 234.

3 Por. A. JANKOWSKI, "Spiritus consumator czyli ostateczne zadanie Ducha Swiqtego", w: Napetnieni
Duchem Swietym, dz. cyt., 201.
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Duchu" oraz "prawde Zycia i dziatania" w nasladowaniu Chrystua, w postawie ucznia,
ktdry idac za Mistrzem, upodabnia si¢ do niego. Zycie w ,,Duchu i prawdzie” stanowi
program Zycia duchowego i moralnego, zycia modliwy i dziatania.** Oto niektére
szczegSlowe elementy tego programu:

1. Zycie chrzescijanskie ustanawiane jest przez porzadek relacji cziowieka z Bo-
giem. Porzadek ten przyjmuje charakter zstepujacy, a wigc jest porzadkiem taski, oraz
wstgpujacy, czyli nalezy do porzadku dziatania moralnego. Laska i zycie moralne wza-
jemnie si¢ dopelniaja, pozostajac otwarte na nieustanny ruch zstgpowania i wstgpowa-
nia. Dlatego zycie chrzescijafiskie nalezatoby okresli¢ z jednej strony jako obszar infu-
zji faski, a z drugiej ekstazy, tj. wychodzenia z potozenia pierwotnego i wchodzenia w
stan zjednoczenia z Bogiem. W konsekwencji zycie chrzescijaniskie, tak w wymiarze
duchowym Jjak 1 moralnym, wpisuje si¢ w porzqdek trynitarny: pochodzi z relacji do
Tréjcy Swietej i wehodzi z nia w wewnetrzna relacje.

2. Miejscem teologicznym zycia duchowego i moralnego jest lirurgia, ktéra wyraza
zaréwno porzadek wiary (lex credendi) i modlitwy (lex orandi), jak tez porzadek dzia-
lania (lex agendi). Liturgia jest miejscem celebracji i urzeczywistniania autentycznych
relacji z Bogiem 1 bliznimi. Formuje chrzescijan do zycia w postawie uczniéw oraz do
prawdziwych relacji mi¢gdzyludzkich. Budzi zywe dazenia duchowe i etyczne, w kt6-
rych dobro moralne jest jednoczesnie droga do Dobra Absolutnego. Przez modlitwe
ksztattuja si¢ postawy osobowe i rozeznawane sa wybory moralne. Modlitwa formuje
chrzescijanina jako osobg — podmiot decyzji i aktéw moralnych. Pod jej wptywem de-
Cyzje moralne staja si¢ wynikiem rozeznania woli Bozej w konkretnych sytuacjach.

3. Wzrost duchowy i moralny zwiazany jest z Zyciem sakramentalnym, jako daze-
niem do etycznej doskonatosci i ontycznej $wigtosci. Sakramenty wskazuja na ko-
niecznos¢ réwnoczesnie wysitkéw duchowych i moralnych. Dynamizm Zzycia sakra-
mentalnego jest jednoczesnie dynamizmem duchowym i moralnym, gdyz towarzyszy
mu state nawr6cenie (od oczyszczenia do os$wiecenia i zjednoczenia), realizacja opcji
fundamentalnej (podporzadkowanie konkretnych wyboréw moralnych zasadniczemu
wyborowi Boga i wartosci absolutnych) oraz udziat w boskiej naturze (przebdstwienie,
ktére dotyczy przyszlego stanu Zycia, ale juz teraz naktada obowiazki i wymagania w
terazniejszym zyciu chrzescijan).

4. Dynamika zycia duchowego i moralnego bierze swéj poczatek w nawrdceniu, do
ktérego inspiruje potrzeba wdzigcznosci wobec Boga jako zrédta zycia i zbawienia.
NawrGcenie jest w gruncie rzeczy stanem wdzigcznosci, stanem przekraczania siebie i
oddania Bogu. State nawracanie jest warunkiem chrzescijafiskiego dojrzewania w wy-
miarze duchowym i moralnym. Urzeczywistnia si¢ ono w decyzjach i dziataniach,
ktérych celem jest totalna odpowiedz cziowieka Bogu i fundamentalna orientacja ludz-
kiego zycia ku Bogu. Nawrdcenie jest w rzeczywistosci odpowiedzia na darmowosé
taski, ktéra wspiera na drodze nasladowania Chrystusa i stanowi trwaty wzor dla zycia
w stalym nawracaniu.

5. Zycie duchowe i moralne przyjmuje ostatecznie wymiar spoteczny. Duchowos$é
wpisuje si¢ w porzadek sprawiedliwosci i mitosci spotecznej. Porzadek moralny, oparty

“0 Por. JAN PAWEL 11, Encyklika Dominum et Vivificantem, Watykan 1986, § 58-60 .
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na sprawiedliwosci i mitosci, stanowi jednoczesnie sprawdzian moralnosci i duchowo-
$ci. Duchowos$¢ stawia sobie za cel budowanie autentycznych relacji migdzyosobo-
wych, nie tylko z Bogiem, lecz odpowiednio takze z kazdym czlowiekiem. Odzwier-
ciedla relacje osobowe, jakie istnieja w Tréjcy Swietej, pozwalajac réwniez na ich na-
Sladowanie w relacjach ludzkich w ramach swoistej communio personarum. Relacje
mi¢dzyosobowe nabieraja zupelnie nowe;j jakosci dzigki odnowie moralnej i duchowej,
ktérej dokonat Chrystus na drodze zwycigstwa nad grzechem czlowieka.

Powyzsze analizy mialy na celu ukaza¢ zwiazek chrzescijanskiej moralnosci i du-
chowosci. Chociaz kazda wersja etyki chrzescijanskiej nawiazuje do zwigzkéw z du-
chowoscia, to jednak wciaz malo uwagi poswieca si¢ analizie tego zwiazku — nalezato-
by zgodzié si¢ z M. O’Keefe.*' W istocie, zmagania etyczne czlowieka, wolnosé decy-
zji i wyboréw moralnych naleza do tego samego obszaru ludzkiego istnienia, ktdre
konstytuuje si¢ dzieki duchowosci. Zaréwno wysitek moralny czlowieka, jak i dziala-
nie Boga w czlowieku, zaréwno trud ludzkiej wolnosci, jak i inicjatywa laski Bozej,
prowadza réwnoczesnie do wzrostu moralnego i duchowego. Z perspektywy chrzesci-
janskiej nalezy jednak podkreslaé priorytet dziatania Bozego przy jednoczesnym ak-
centowaniu moralnego wysitku czlowieka. Chociaz Bég jest zrédlem s$wigtosci i
wszelkiego dobrego czynu, to jednak wzrost duchowy i moralny nie dokonuje si¢ w
czlowieku bez jego osobistej wspbtpracy.

ETHIQUE ET SPIRITUALITE
SELON LA THEOLOGIE DU NOUVEAU TESTAMENT

Résumé

Le lien entre I’éthique et la spiritualité chrétienne semble évident mais il est néces-
saire de le prouver méthodologiquement  la lumiére de la théologie du Nouveau Tes-
tament. La démarche méthodologique nous permet d’approfondir I’essence de la vie
chrétienne comme vie a la fois spirituelle et éthique. Dans 1’éthique chrétienne on
envisage !’initiative de la grace de Dieu a coté de I’effort moral de I’homme. L’action
de la grice et I’action de I’homme se pénetrent mutuellement de fagcon que 1’'une ne
soit pas concevable sans ’autre. C’est ce que démontre méthodologiquement 1’ auteur
de cette étude, en s’appuyant sur le fondement trinitaire, sacramentel et ontologique de
I’éthique chrétienne.

4 Por. Etyka a duchowosé, dz. cyt., 8-13.



