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Wizja jedno$ci w tekstach modlitw eucharystycznych’

Pan Jezus powierzyl Kosciolowi swoja Tajemnicg w sakramencie
Eucharystii, pod postaciami chleba i wina. Uczynil to w czasie swojej
Ostatniej Wieczerzy, zydowskiej uczty paschalnej, ktéra spozy! razem ze
swymi uczniami. Mialo to miejsce bezpoérednio przed Jego Mgka i bylo
ukierunkowane na cate Wydarzenie Pa.schalne. PO\;vierzenie Eucharystii
Kosciolowi jest jednoczesnie darem i zadaniem dla Kosciota po wszystkie
czasy. Dlatego tez od samego zarania swego istnienia przez wszystkie
wieki i na wszystkich miejscach swej obecnosci Kosciél spetnia i celebruje
te Tajemnice, i z niej zyje. Ona bowiem stanowi centrum jego Zycia.
Tajemnica ta, sprawowana i przezywana przez Ko$ciot w réznych
okolicznos$ciach, jest takze wymownym $wiadectwem jego Zzycia. Mozna
powiedzieé, ze Kosciol okresla i wyraza siebie wlasnie w celebrowaniu
Eucharystii. Zywe za$ odniesienie Eucharystii do zycia poszczeg6lnych
czlonkéw Kosciota i dokonujaca si¢ dzigki Eucharystii przemiana ich
egzystencji jest rGwniez jednym z przejawow relacji Ko$ciota ze §wiatem.

Koscibt strzeze wigc Eucharystii jako swego skarbu. Zyjac jednak
stale w zmiennych warunkach $wiata i bedac w swoistym dialogu ze
$wiatem, przezywa ja na rézny sposéb. Mozna powiedzie¢, ze t¢ jedyng

Tajemnicg przyodziewa w rézne szaty i ubogaca ja (albo tez upraszcza czy

! Artykut stanowi wybér tekstéw publikowanych w ksiazce Euéharystia i jednosé¢, Czgstochowa
2000.
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pozbawia pewnych nalecialosci), aby - stosownie do okoliczno$ci i sytuacji
- byta ona w kazdym pokoleniu jak najbardziej zywotna i czytelna®.

Osrodkiem tajemnicy Eucharystii zawsze jest paschalne wydawanie
si¢ Jezusa w Jego Ciele i Krwi. Wierzacy, ktorzy przyjmuja moc tego
wydawania si¢, jednocza si¢ z .Chrystusem. Dzigki Niemu stanowig
zbawciqi zbawiajaca jednos¢ - jest to sakramentalna obecnos$¢ Kosciola,
Ciala Chrystusa w $wiecie. Kult Eucharystii - niezaleznie od przyjetej
formy - bedzie zawsze celebrowaniem i adorowaniem tej przedziwnej
Obecnosci majacej swoje zrodlo w wydérzeniu Paschy Jezusa. Trzeba
jednak zauwazy¢, ze aspekt paschalny, mimo Ze stale obecny, nie zawsze w
réznych epokach jest j_ednak dostatecznie u$wiadamiany, ukazywany i
przezywany.

Intencja tych rozwazan nie jest szczegbélowe badanie relacji
elementow zmiennych i stalych w sprawowaniu liturgii Eucharystii.
Pozyteczne jednak bedzie krotkie zatrzymanie si¢ nad procesem
ksztaltowania si¢ Modlitw Eucharystycznych® w poczatkach Kosciola, z
uwzglednieniem judaistycznych  korzeni chrzescijanskiej liturgii.
Korzystajac z wiélu opracowan, z genetycznego kontekstu Modlitw
Eucharystycznych mozna wydoby¢ to, co wydaje si¢ dzi§ potrzebne w
rozumieniu liturgii, a moze malo dostrzegane i dowartoSciowane. Wazna
jest wigc $wiadomo$é celu, do ktérego zawsze zmierza, czy winna

zmierza¢, dobrze ustawiona katecheza liturgiczna, w szczegdlnosci

2 Pokazaly to jasno przygotowania i obrady Soboru Watykanskiego II, a w szczegélnosci
nastepujaca w ich wyniku reforma liturgiczna; zainicjowana co prawda w studiach zwiazanych
z ruchem liturgicznym juz na kilkadziesiat lat przez Soborem (jedna z reprezentatywnych
postaci tego procesu jest R. Guardini, zob. np. w: Encyklopedia Katolicka t. 6, Lublin 1993,
369-372) ale w Soborze dopiero uzyskala pelny wyraz. Blizej na temat ruchu liturgicznego zob.
B. Neunheusser, Movimento liturgico, w: Nuovo Dizionario di Liturgia, a cura di D. Sartori e
A. Triacca, Cisinello Balsamo 1988 [dalej cyt. NDL], 843-856.

3 Modlitwa Eucharystyczna w strukturze liturgii Eucharystii stanowi jej trzon. Rozpoczyna sig
prefacja, a konczy doksologia. Poprzedzona jest liturgia Stowa i uwieniczona komuniq.
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katecheza mistagogiczna. Chodzi mianowicie o to, jak pomaga¢ wchodzié
w arkana jezyka liturgii, w ktorym obok siéw wystepuja znaki i gesty.
Liturg.ia1 bowiem to swoiste dzialanie i swoisty status stuzby (publicznej)
czlowieka. Ale liturgia jest najpierw swoista mowq i dzialaniem Boga w
stosunku do czlowieka. Rozumienie i przyjmowanie tego moéwienia i
dzialania Boga uzdalnia czlowieka do méwienia i dzialania przed Bogiem.

Sprawowane znaki liturgiczne uzyskujq peilne znaczenie, gdy majacl
odniesienie do zycia uczestnikow liturgii do tego stopnia, ze cale ich zycie
staje si¢ liturgiq. Liturgia jest wigc zalezna takze od §wiadomosci i od
sposobu wyrazania si¢ zycia jej uczestnikGw. Poniewaz za$ zycie podlega
zmianom, dlatego nie zawsze to, co bylo zrozumiale ‘w danych
okoliczno$ciach, jest czytelne w nowych, chociaz sytuacja (conditio)
czlowieka i jego najglebsze problemy byly, s i beda takie same. Potrzebne
jest wigc takze dzisiaj przyblizenie tego Misterium poprzez poglgbiong
katechezg¢, ktéra w nie wprowadza, majac na uwadze wspolczesnego
czlowieka.

Poniewaz jednym z owocdéw Vaticanum II i nastgpujacej po nim
reformy liturgicznej, sa nowe Modlitwy Eucharystyczne, bedace znakiem
szukania drég przyblizenia wspoélczesnemu czlowiekowi Tajemnicy
Chrystusa, a takze s’.wiadectwem wiary dzisiejszego Kosciola, stosowne
jest zatrzymanie si¢ nad nimi; nad ich tresciag i duchowym znaczeniem.
Przyjrzymy si¢ zatem niektorym ME, znajdujacym si¢ w Mszale Rzymskim
dla Diecezji Polskich, majac na uwadze przede wszystkim aspekt

jednoczenia i jednosci.

! Gr. leiturgia. Etymologicznie: leitos /laitos (od laos - lud ) - publiczny; i ergia (od ergon -
dzielo, czyn).
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1. Bogactwo form i niezmienno$¢ istoty

W zyciu KosSciola istota Eucharystii pozostaje zawsze zachowana
jako stala i niezmienna. Trzeba jednak zwréci¢ uwage na to, ze zaleznie od
czasu i miejsca, kultur i odczué, jej sprawowanie i jej odbieranie ulega
zawsze w jakiej$ mierze wplywom tych okolicznosci i podlega pewnym
zmianom: wyraza si¢ to w réznych wariantach tekstéw modlitewnych,
oprawie gestow, $piewu, muzyki. W tych procesach zachodzacych na
przestrzeni wiekOw dostrzega si¢ tez nieustanng troske Kosciota o to, aby
jak najstosowniej wyrazi¢ niezmienng istot¢ Eucharystii i zawarta w niej
Tajemnicg. Zewngtrzna oprawa liturgii wskazuje bowiem na zwiazanie tej
Tajemnicy z czasem i miejscem, w ktérych si¢ dokonuje, a zarazem jest
znakiem i przejawem zycia i zywotno$ci Kosciola - liturgii w Kosciele.

Celebracja Eucharystii w  Kosciele pierwszych  wiekéw
charakteryzowata si¢ bogactwem form. W pierwszej fazie byly to
swobodnie komponowane modlitwy nawiazujace do tekstéw biblijnych i
tradycji zydowskich modlitw, w.szczegélnosci blogostawienistw. Wiele
tekstow Nowego Testamentu ma charakter liturgiczny. Z ich formy i tresci
mozna wnioskowaé, ze byly stosowane (powtarzane) podczas celebracji.
Naleza do nich takie zestawienia jak np.: 1P 1,3-5 1 Tt 3,5-7; 1P 2,21-25 i
2Kor 5,18-21; 1P 3,18-22 i 2Tm 2,11-13. Za jedno z pierwszych §wiadectw
formowania si¢ tekstow Modlitwy Eucharystycznej moze by¢ uwazana
Didache, czyli Nauka Dwunastu Apostoléw”. Nie jest to jednakze jeszcze

tekst liturgiczny - w dzisiejszym rozumieniu.

? Didache, czyli Nauka Pana przekazana narodom przez dwunastu Apostoléw. Tekst polski
zob. np. M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1975, 16-20; zwigzle
informacje w: Encyklopedia Katolicka, t. 3, Lublin 1979, 1302n.
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Z czasem jednak zaczal si¢ krystalizowaé podstawowy schemat
Modlitwy Eucharystycznej, o czym $wiadcza pisma $w. Justyna’® W
przekazanym przez niego opisie liturgii mozna dostrzec nast¢pujace
elementy wyznaczajace w pewien sposob strukture celebracji Eucharystii:

e wychwalanie Boga i dzickczynienie za dzielo stworzenia, za
wyzwolenie czlowieka z grzechu i za objawienie w Chrystusie mocy
panowania nad wszystkim, 1acznie z duchami;

e  odniesienie tej mocy do Meki i Zmartwychwstania Jezusa Chrystusa;
e  laczenie Tajemnicy wydarzenia zbawczego ze sprawowaniem jej pod
znakami chleba i wina;

e  odniesienie jej do zycia celebrujacej wspdlnoty.

Kolejne wazne $wiadectwo ksztaltowania si¢ Modlitwy
Eucharystycznej, zawarte w Traditio Apostolica, pochodzi z poczatku III
wieku. Przypisuje sie go Hipolitowi Rzymskiemu®. II Modlitwa
Eucharystyczna obecnego Mszalu Rzymskiego jest w duzej mierze
zaczerpnig¢ta wlasnie z tej Tradycji. W IV wieku nastgpuje wielki rozkwit

form Modlitwy Eucharystycznej. Sa one nazywane anaforami’. Jest ich

3Sw. Justyn, urodzony w Samarii z rodzicéw pogafiskich, wyksztatcony filozof, w
poszukiwaniu prawdy nawrdcit sie na chrzedcijanstwo i stal sig obrofica (apologets)
chrzedcijanstwa. Zgingl $miercia meczefiska w Rzymie ok. 165 roku. Bronigc wiary i
zwyczajow chrzescijanskich, przekazal cenne §wiadectwa, ktére dotarly do nas w jego dwoch
Apologiach i w Dialogu z Tryfonem. Wlasnie w jego pismach znajdujemy m.in. opis liturgii
Eucharystycznej, ktory odzwierciedla sposéb jej celebrowania do polowy II wieku (4pologia
1,65-67 oraz Dialog 41).

4 Sw. Hipolit Rzymski, byt biskupem prawdopodobnie w Palestynie, czczony w Kosciele jako
meczennik (data meczefistwa jest okre$lana na czas ok. 236 r.) i pisarz koscielny (zob. F.
Draczkowski, Hipolit, w: Encyklopedia Katolicka, t. 6, 916-918. Tradycja Apostolska jest w
ogole jednym z podstawowych Zrédet pierwotnej liturgii chrzescijanskiej

°Od greckiego anapherein - przynosié, podnosié, wznosié. Tym terminem jest zasadniczo
okreslana Modlitwa Eucharystyczna (czasem jego znaczenie bywa zawezane do pewnej czgsci,
czasem za$ rozciggane na calo$é Liturgii Eucharystii).
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bardzo wiele. Méwi si¢ o réznych rodzinach anafor w réznych osrodkach
chrzeécijanskich na Wschodzie® i na Zachodzie’.

W procesie powstawania anafor i ich ksztaltowania si¢ zasadniczy
wplyw mialo odniesienie do ustanowienia Eucharystii w kontekscie
zydowskiej wieczerzy paschalnej. Stad tez anafory nawigzuja - mniej lub
bardziej - do tradycji modlitw zydowskich. Jednocze$nie za$ sa poddane
lokalnym wplywom zwigzanym z Zyéiem konkretnych = wspélnot
chrzes$cijanskich w okreslonych warunkach. Tak si¢ dzieje przez wieki.

Na tym tle pewnej swobody, bogactwa i réznorodnosci zaczynaja
pojawiaé si¢ tendencje ujednolicajace®. Na terenie Kos$ciola Zachodniego
dochodzi ostatecznie do uzywania zasadniczo tylko jednej Modlitwy
Eucharystycznej, tzw. Kanonu Rzymskiego®’. Ten stan trwa do czaséw
Soboru Watykanskiego II.

Sobor Watykanski II poprzedzony byl i przygotowany przez
badawcze studium problematyki i rozpoznawanie zapotrzebowania w
bardziej $wiadomych kregach wiernych'®. Pierwszym dokumentem
soborowym byla wlasnie Konstytucja o liturgii $wigtej Sacrosanctum
Concilium. Ten fakt jest wymowny i wskazuje na $wiadomo$é
koniecznosci utrzymania czy ukazania na nowo przez odnowe liturgiczng
zwiazku miedzy liturgia i wiarg a zyciem (lex orandi - lex credendi - lex

vivendi). Wlasnie liturgia czyni ludzi uczestnikami Tajemnicy Paschalnej.

§ Wystgpuja tu tzw. typy: aleksandryjski, antiochenski i wschodnio-syryjski - zob. F. Brovelli,
Prece eucaristica, w: NDL 1011.

" Mozna tu wyliczyé nastepujace tradycje: rzymska, ambrozjaniska, gallikafiska i hiszpariska -
zob. jak wyzej.

8 Zob. E. Mazza, Le odierne Preghiere Eucaristiche, vol. 1. Struttura. Teologia. Fonti, Bologna
21991, 136-138. .

% Kanon Rzymski znajduje si¢ w dzisiejszym Mszale, po niewielkich zmianach jako I Modlitwa
Eucharystyczna.

10 Zob. F. Brovelli, Prece eucaristica, w: NDL 1012-1016 oraz na temat przebiegu reformy
liturgicznej G. Pasqualetti, Riforma liturgica w: NDL 1108-1126 z bogatg bibliografia.

14 TSS 1 (2004)



Wizja jednosci w tekstach modlitw eucharystycznych

Daje im mozliwo§¢ przezywania tej tajemnicy pod znakami
sakramentalnymi, by potem mogli nia zy¢ w swojej codziennosci. Znakom
towarzyszg teksty liturgiczne. Precyzowanie tekstéw liturgicznych jest
zalezne od praktyki i aktualnej wiary Kosciota. Z kolei teksty liturgiczne
wplywaja na ksztaltowanie zycia czlonkéw Kosciota. Dzieje si¢ to zawsze
zgodnie z depozytem wiary formulowanym tez w okre$lonych warunkach.

Dlatego tez od poczatku Vaticanum II troska Ojcow soborowych
bylo przyblizenie wiernym sposobu rozumienia i przezywania Eucharystii.
Soborowa Konstytucja o Liturgii $wigtej, ktéra dala poczatek reformie
liturgicznej w calym Kosciele, kladzie nacisk na to, aby uwidocznié
wlasciwe znaczenie poszczegdlnych czesci liturgii Mszy $w. i ukazaé ich
wzajemny zwiazek, czyli dynamik¢ sprawowanego Misterium. To
wszystko w tym celu, aby umozliwié¢ wiernym wilasciwy udzial w liturgii i
osiagna¢ jak najpelniejsza skutecznos¢ duszpasterska (por. KL 49 i 50):
»-.. obrzedy nalezy uproscié¢, zachowujac wiernie jej istotg; nalezy opuscic
to, co z biegiem czasu stato si¢ powtérzeniem lub dodatkiem bez wigkszej
korzy$ci. Natomiast pewne elementy, zatracone w ciagu wiekow, nalezy
przywréci¢ stosownie do pierwotnej tradycji Ojcéw Kosciola, o ile to
bedzie pozyteczne lub konieczne” (KL 50).

Reforma liturgii zmierzala wigc do wuproszczenia' oraz do
okreslenia i uwypuklenia tego, co aktualnie jest korzystne'’. Jednym z

owocOw Soboru jest ubogacenie form Modlitw Eucharystycznych. Na

' Dla wyjasnienia trzeba powiedzieé, ze to zalecenie - podobnie jak i inne zawarte w KL -
odnosi si¢ do liturgii przedsoborowej. Jego aktualno§é pozostaje jednak niezmienna ze wzglgdu
na potrzebe czytelnosci liturgii. Zauwazy¢ trzeba, Zze uproéci¢ to nie znaczy pozbawié
bogactwa, lecz uczyni¢ zrozumiala. Chodzi o to, by elementy drugorzgdne byly
podporzadkowywane istocie i gtéwnemu znaczeniu Eucharystii.

2To, co kiedy$ mialo pewne znaczenie i bylo korzystne ze wzgledu na komunikacje, w
nowych warunkach moze jawié si¢ malo korzystne. Z drugiej strony moze si¢ okazywad
korzystne sigganie do zapomnianych elementéw tradycji, ktére dzisiaj moga by¢ wymowne i
komunikatywne.
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skutek reformy posoborowej, obok dotychczasowego jedynego Kanonu
Mszy $w. stopniowo powstaly i zostaly wprowadzone inne Modlitwy
Eucharystyczne. W 1968 r. do tzw. Mszalu Pawla VI oprécz Kanonu
Rzymskiego, zwanego tez odtad I Modlitwa Eucharystyczna, weszty II, I1I
i IV Modlitwa Eucharystyczna. Pézniej powstaly inne, przedstawione
najpierw ad experimentum i pozostawiane do wprowadzania wedlug
uznania przez poszczegélne Konferencje Episkopatow. Zostaly
sformulowane tez specjalne ME do celebracji z udziatem dzieci oraz o
Tajemnicy Pojednania, a takze takie, ktére powstaty ze specjalnych okazji
(np. Synod szwajcarski, holenderski, Kongresy Eucharystyczne). Jedna
sposréd nich (z Synodu szwajcarskiego) zostala wiaczona jako V ME do

obecnego Mszatu dla Diecezji Polskich.

2. Pojednanie czlowieka z Bogiem w S$wietle IV Modlitwy

Eucharystycznej

aspekt ANAMNEZY

Czwarta Modlitwa Eucharystyczna®, po prefacji i po aklamacji
Swiety, przywoluje obraz stworzenia i przedstawia szciegélne miejsca oraz
role czlowieka w stworzeniu. Przytaczamy tu niektére jej fragmenty.

~ Punktem wyjscia jest odwotanie si¢ do dziela stwérczego:

BIV ME ma szeroko rozbudowana anamneze calej historii zbawienia, na podobienstwo
hebrajskich blogostawieristw (berakah). Nawigzuje ona do tradycyjnych anafor wschodnich: do
tzw. anafory $w. Marka (tradycja grecko-aleksandryjska) oraz przede wszystkim do anafory $w.
Bazylego (tradycja antiocherisko-bizantyjska) w powiazaniu z tzw. anafora Jakuba brata
Panskiego (tradycja antiochefiska). Ma dwie anamnezy: pierwsza og6lna, odnoszaca sig do calej
historii zbawienia (po aklamacji Swiety a przed pierwsza epikleza) i druga, bedaca anamneza w
sensie §cistym (bezpoérednio po narracji Ustanowienia); oraz dwie epiklezy: pierwsza nad
darami (przed narracja Ustanowienia) i druga nad ludem (przed modlitwami wstawienniczymi).
BliZej na ten temat zob. E. Mazza, dz.cyt., 262-270.
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...0jcze éwiqty (...) Ty stworzyle§ czlowicka na obraz i
podobienistwo swoje i powierzyle§ mu caly $wiat, aby sluzac Tobie
samemu jako Stworcy rzadzil wszelkim stworzeniem.

Dalej tekst méwi o grzechu niepostuszenstwa i o jego skutkach,
ktérych wspélnym mianownikiem bylo popadnigcie pod wladz¢ $mierci.
Nastepnie przedstawia czyny Boga zmierzajace do przywrdcenia
pierwotnego stanu jedno$ci i przyjazni:

A gdy czlowiek przez niepostuszenstwo utracit Twoja przyjazn, nie
pozostawile$s go pod wladza $mierci. W milosierdziu swoim pospieszyles
wszystkim ludziom z pomoca, aby Ciebie szukali i znalezli. Wielokrotnie
zawierale§ przymierze z ludZmi i pouczale§ ich przez Prorokéw, aby
oczekiwali zbawienia.

Tekst Modlitwy zmierza do tego, by uczestnikéw liturgii
doprowadzi¢ do uswiadomienia sobie, z jednej strony tragedii, w jaka
popadt czlowiek, a z drugiej, wiernosci Boga majacej na celu przywrécenié
cztowieka Bogu. Skutek niepostuszenstwa ‘czlowieka tekst Modlitwy
wyraza w sformulowaniu: czlowiek utracit przyjazn Boga.

Warto zwrdcié tutaj uwage na odczucie, jakie moze si¢ rodzi¢ w
bezposrednim odbiorze tego tekstu, kiedy staje si¢ on przedmiotem
pierwszej refleksji. Bowiem to wyrazenie: czlowiek przez niepostuszenstwo
utracil Twojq (Boga) przyjazn, w pierwszym momencie latwo mozna
rozumie¢, jakoby ta utrata przyjazni dokonatla si¢ obiektywnie, to znaczy
jakby Boég rzeczywiscie odwrécil si¢ od czlowieka, czy nawet wigcej,
przestal go kocha¢ i zajmowac si¢ nim.

Przyjazn domaga si¢ przynajmniej dwéch podmiotow. W ludzkim
pojmowaniu jest zwiazana z wzajemnoscia. Zerwanie przyjazni przez jedna
ze stron prowadzi do §wiadomosci jej utraty réwniez z drugiej strony. W

przypadku Pana Boga jednak tak nie jest. Jego relacja przyjazni do
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czlowieka nie jest uwarunkowana postawa czlowieka; to tylko cztowiek
wskutek odwrdcenia si¢ od Boga nie jest w stanie dostrzegac¢ i przyjmowac
dobra Jego przyjazni; przyjazn Boga wobec czlowieka jednakze pozostaje i
trwa.

Przez grzech czlowieka zmiana nie nastapila w Bogu, ale w
czlowieku. To wlasnie w cztowieku powstato poczucie straconej przyjazni.
Ze strony Boga przyjazn nigdy nie przestala istnie¢. Byla i pozostaje
zawsze aktualna. To czlowiek przestal wierzyé, ze w Bogu ma nie tylko
przyjaciela na ludzka miarg, ale Zrédlo zycia, dajaca zycie Milos§¢. Nie w
Bogu wigc, lecz w §wiadomosci i w egzystencji czlowieka i to z punktu
widzenia czlowieka powstala przepas¢ nie do przebycia migdzy nim a
Bogiem - naturalnie przepas¢ nie do przebycia dla cztowieka, ale nie dla
Boga. W czlowieku bowiem zaistniala potrzeba naprawy. Tego
wypelnienia przepasci jednakze mdgl dokona¢ tylko Bég. W konsekwencji
tez dzielo odkupienia nie polegato na wuregulowaniu stosunku mig¢dzy
Bogiem a czlowiekiem, lecz na przemianie $wiadomos$ci i wngtrza
czlowieka - dzigki inicjatywie Boga. Skutkiem tragedii powstalej w samym
cztowieku jest bowiem zaprzeczenie jednosci z Bogiem i w konsekwencji
konieczno$é obrony samego siebie, ktéra powoduje oddalenie od drugiego
i niszczenie prawdziwej jednosci i komunii niejako pod dyktando wladzy
$mierci. Dla naprawienia tego wlasnie w czlowieku sam Bog stat sig
czlowiekiem, a Jego ludzkie cialo stalo si¢ miejscem naprawy, czyli
pojednania.

Tekst IV Modlitwy Eucharystycznej méwi wigc dalej wprost, ze
Boég nie pozostawil czlowieka pod wladzq Smierci, czyli w sytuacji odejscia
od Niego i rozbicia jednosci, lecz pospieszyl z pomoca, aby ludzie Go
szukali i znalezli. Nie jest to jednak sprawa prostego impulsu dla

poszukiwania Boga przez czlowieka. Tym bardziej nie jest to realizacja
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jakiej$ ini;:jatywy szukania Boga bez przemiany czlowieka. Bg w swojej
pedagogii poprzez wielokrotnie zawierane przymierza i za posrednictwem
prorokéw przygotowywat ludzi (w szczegdlnoSci Naréd Wybrany), aby
oczekfwali zbawienia. Prowadzil ich, aby dojrzewali na tej drodze
akceptujac zaréwno ich pozytywne jak i negatywne odpowiedzi i postawy
wobec danej przez Niego obietnicy. Konieczne bowiem bylo, aby ludzie
odkryli, ze pojednanie i zbawienie przychodzi wylacznie jako dar i to dar
zmierzajacy do zmiany wnetrza czlowieka. To wszystko bylo
przygotowaniem do nadejScia pelni czasow.

W dalszym ciggu Modlitwa ukazuje samo dzielo Boga dokonane w
Jezusie Chrystusie:

- Ojcze Swiety, tak umitowale$ §wiat, ze gdy nadeszla pelnia czaséw,
zestates nam swojego Jednorodzonego Syna, aby nas zbawil. On to za
sprawa Ducha Swietego stal si¢ czlowiekiem, narodzit si¢ z Maryi
Dziewicy i byt do nas podobny we wszystkim oprécz grzechu.

Oczekiwane zbawienie dokonato sie¢ nie na zewngtrz historii
ludzkosci, lecz przez wejscie Boga w tg¢ historig. Tekst uwydatnia
catkowite upodobnienie sie Jezusa do czlowieka we wszystkim, oprécz
grzechu. Jest to wigc zupelne, a zarazem wyjatkowe zjednoczenie sig¢
Chrystusa z czlowiekiem - grzesznikiem. Cudowne jest to, ze Jezus,
wchodzac catkowicie w sytuacje czlowieka-grzesznika, zachowuje stale
jednos$é z Ojcem. W Jezusie, Czlowieku z Nazaretu, zamieszkala cafa
petnia Béstwa (Kol 2,9). Jednak nie tylko w tym tkwi sedno Wcielenia
Syna Bozego. Bedac najpelniejszym objawieniem Boga; stal si¢ takze
miejscem objawienia si¢ czlowieka. W Jezusie zostalo objawione, kim jest
cztowiek. To 6bjawienie si¢ czlowieka nie bylo jednak teoretyczne,
oderwane od historii ludzkosci i poszczegdlnych konkretnych ludzi.

Objawil On prawdg¢ o czlowieku przyjmujac na siebie wszystkie
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konsekwencje grzechu i biorac na siebie nalezne cztowiekowi odrzucenie,
az do $mierci grzesznika, przekletego na krzyzu'.

W zjednoczeniu z grzesznikiem Jezus niejako dotknal owego stanu
odwrécenia si¢ od Boga i zakosztowal smaku utraconej przyjazni. Gdy z
krzyza wotal: Boze mdj, Boze mdj, czemu$ mnie opuscii (Mk 15,34),
dos$wiadczajac calkowitego opuszczenia, mimo bolesnego poczucia utraty
przyjazni Boga, wiedzial, ze Jego glos nie zostanie bez odpowiedzi. On
sam jednak pozostal w tym stanie, nie probujac ratowac¢ siebie na wlasna
reke i dotykajac - ze swej strony - do konica sytuacji opuszczenia.

To, czego Jezus w szczegdlny sposob doswiadcezyt na krzyzu, bylo
juz przygotowane od samego poczatku Jego ziemskiej historii®, a
wyrazone jasno na progu Jego publicznéj dzilalalnoéci, mianowicie podczas
Chrztu w Jordanie. Uslyszal wéwczas stowa Boga: Tys jest mdj Syn
umilowany, w Tobie mam upodobanie (Mk 1,11). Slowa te skierowane do
Jezusa, ktéry nosi w sobie zaréwno pelni¢ Bostwa, jak i pelnie braku (por.

Kol 1,19)!, sa wyrazem milosci Boga do grzesznika, Jego niezmiennego

14 Ta prawda o upodobnieniu si¢ Jezusa do czlowieka, o Jego zjednoczeniu si¢ z cztowiekiem
jest wyrazona m.in. w obrazie zamieszkania w Nim pelni. Wyraza to np. tekst Listu do
Kolosan: Spodobalo si¢ [Bogu], aby w Nim zamieszkala cala Pelnia i aby przez Niego pojednac
wszystko ze sobq (Kol 1,19n). Warto wskaza¢ na fakt, ze w cytowanym tekécie nie zostaje
sprecyzowane, o jaka pelni¢ chodzi. Biorac pod uwagg kontekst, w ktérym jest mowa o
pojednaniu przez krew krzyza, majacym dokona¢ si¢ w Nim, przez Niego i dla Niego, nie
mozna wykluczyé, ze autorowi Listu chodzi o wskazanie wilasnie paradoksu zamieszkania w
cicle i w historii Jezusa obok pelni Bdstwa takze pelni czlowieczenstwa, ale tego
czlowieczenstwa, ktére odeszlo od Boga, ktore dotknglo braku pelni, czy pefni braku, czego
wyrazem bylo wolanie do Boga Boze mdj, Boze mdj, czemus mnie opuscit (Mk 15,34).
Naturalnie nie chodzi w tym o aspekt moralny, o grzesznosé, lecz o skutki, konsekwencje,
ktérych nikt poza Synem Boga nie mégt wziaé na siebie.

W tzw. Ewangelii dziecifistwa mamy wiele elementéw ukierunkowujacych Narodzenie
Jezusa na wydarzenie Paschalne (zob. Mt 2,13-18; Lk 2,34n).

16 Nalezy zwrocié uwage na to, ze Teofania jest zwiazana z postawieniem si¢ Jezusa w kolejce
grzesznikéw oczekujacych przebaczenia czy milosierdzia przez przyjgcie chrztu pokuty z rak
Jana Chrzciciela. Mozna powiedzieé, ze wlasnie to pelne i niestuszne, ale dokonane dla
wypeienia sprawiedliwoéci, postawienie si¢ Jezusa wéréd grzesznikéw, bylo tym koniecznym
praeambulum, aby Jezus (bez grzechu) mégt na miejscu grzesznika uslysze¢, ze jest Synem
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upodobania w cztowieku. Jezus, Syn Bozy, choé nie popelnit grzechu i nie
odwrdcit si¢ od Ojca, przezy! jednak doglebnie sytuacje grzesznika, ktéry
ma poczucie opuszczenia przez Boga. Jezus stanat posréd grzesznikow.
Nie bylo to stawienie siebie dla odréznienia siebie, lecz przeciwnie: dla
zidentyfikowania siebie z grzesznikami'’. Chociaz grzechu nie popehnil, dat
si¢ potraktowac jako grzesznik. To wszystko stalo si¢ wedlug planu i
zamierzenia Boga Ojca. On to dla nas grzechem uczynil Tego, ktdry nie
znal grzechu, abysmy sie stali w Nim sprawiedliwosciq Bozq (2 Kor 5,21).
Tajemnica to wielka!

W Jezusie Chrystusie, mimo iz pozwolil On na to, aby potraktowano
Go jako grzesznika ze wszystkimi tego konsekwencjami, zawsze zostala
zachowana owa fundamentalna, egzystencjalna jedno§é z Bogiem. Jezus
dotknat owego stanu, ale nie popadt w ten stan, tzn. nie zwatpil. Nie
przyjal sugestii szatana podpowiadajacego inne, pozornie lepsze od
Bozych, rozwiqzanié. Nie poszedl za (pozornie dobrym i rozumnym)
podszeptem ratowania zycia ani podczas kuszenia na pustyni, kiedy diabet
sugerowal: spraw, aby te kamienie staly si¢ chlebem (zob. Mt 4,3), ani
wtedy, gdy usta Piotra, w jak najlepszej intencji i z jak najwigkszej
zyczliwosci wobec Jezusa, wypowiedzialy: Panie, niech Cie Bég broni!

Nie przyjdzie to nigdy na.Ciebie, aby$ miat cierpieé (zob. Mt 16,22), ani

Boga i ze B6g ma w Nim upodobanie. Po raz pierwszy kto$ z ludzi-grzesznikéw mégt ustyszeé
i przyjaé takie stowa. Nikt z wiasciwych grzesznikéw nie byt w mocy tak stanaé przed Bogiem.
W tym si¢ dokonata sprawiedliwo$é, Boza sprawiedliwo$¢ przekraczajaca wszelkie kategorie
sprawiedliwosci (zob. dialog Jana Chrzciciela z Jezusem wprowadzajacy Chrzest w Jordanie -
Mt 3,14-15).

' Uznany za czlowieka (Flp 2,7), chociaz bez grzechu i $wiadom swego absolutnego dystansu
od grzechu (zob. J 8,46), zostat zaliczony w poczet zloczyricéw, grzesznikéw (zob. Mk 15,28),
byt kojarzony z grzesznikami i wiadcg ztych duchéw (zob. np. Mk 3,22), wydany jako
zloczynca (J 18,30). To bylo jednym z powod6éw sporéw, antagonizmow z faryzeuszami, ktérzy
niejako ze swej natury czy swego powolania odcinali si¢ od grzesznikéw. To jest rowniez jedng
z racji skazania Jezusa na $mier¢.
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tez wtedy, gdy stojacy pod krzyzem wolali: zejdz z krzyza i wybaw samego
siebie (zob. Mk 15,30).

Jezus wilasnie w tej krytycznej i kryzysowej, az do smierci, sytuaciji,
zawierzyl catkowicie Ojcu: Ojcze, w Twoje rece oddaje ducha mojego (Lk
23,46). Tym samym nie tylko dal wyraz swojemu zjednoczeniu z Ojcem,
ale tez po raz pierwszy w historii ludzkosci w Nim dokonal si¢ niejako
powrdt grzesznika do Boga i jego pojédnania z Bogiem. Czlowiek -
grzesznik znalazl droge do Boga. W Chrystusie Bog pojednal swiat ze sobq
(2Kor 5,19).

To stanowi istot¢ Dobrej Nowiny o zbawieniu. To jest Dobra
Nowina. Tekst IV Modlitwy Eucharystycznej, ze wzglgdu na swoisty styl
narracyjny, stwarza jednak okazj¢ do niewlasciwej interpretacji. Pozostajac
bowiem przy chronologii wydarzen moze sprawia¢ wrazenie redukowania
gloszenia Ewangelii o zbawieniu do ziemskiej dziatalnosci Jezusa.

Ubogim glosit dobra nowing o zbawieniu, jeficom wyzwolenie, a
smutnym rado$é. Aby wypelnié Twoje postanowienie, wydal si¢ na Smier¢
krzyzowa, a zmartwychwstajac zwycig¢zyl Smier¢ i odnowit zycie.

Wspomnienie o gloszeniu Dobrej Nowiny o zbawieniu odniesione
“do dziatalnosci publicznej (co jest historyczng prawda) moze powodowaé
zacie$nienie jej rozumienia albo przynajmniej polozenie akcentu wiasnie
na ten aspekt misji Jezusa, ktéry - gdyby zosta¢ przy takim rozumieniu -
jakby zostat przerwany $miercia Jezusa. Tymczasem wiasnie o to chodzito.
Chodzilo o t¢ $mieré: o wejscie w ciazaca nad czlowiekiem $mier¢ i
dokonanie wyjscia (Lk 9,31). Dopiero to wyjscie z grobu §mierci (zob. Mk
16,1-8) stanowi tre§¢ Dobrej Nowiny. Dobra Nowina o zbawieniu ma
bowiem ostatecznie swoje oparcie czy moment spelnienia w Misterium
Paschalnym: w wydaniu si¢ Jezusa na Smier¢ dla wypelienia Bozego

postanowienia i pojednania czlowieka, aby przez zmartwychwstanie
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obwiesci¢ zwycigstwo nad $miercia i mozliwo$é nowego zycia. To jest
najbardziej istotna tre§cia Dobrej Nowiny'®.

Tajemnica-wydania si¢ Jezusa dla pojednania jest celebrowana w
Eucharystii. Dlatego tak wazne jest odnalezienie si¢ kazdego 2z
uczestnikow Eucharyétii w tej historii. To Chrystusowe przyblizenie si¢ do
grzesznikdw zostalo dane tym, ktorzy przezywaja swoje oddalenie od
Boga, jako szansa powrotu i mozliwosé doswiadczenia bliskosci Boga, a
tym samym moc burzenia w sercach muru wrogosci budowanego dla
obrony samego siecbie. To bylo trescia Bozego zamyshi wzgledem
czlowieka i tego Bog dokonal w Swoim Jednorodzonym Synu. I to wlasnie
jest istota gloszonej ubogim Dobrej Nowiny o zbawieniu: cztowiek, ktory
stracil przyjazn Boga i szukal Go na réznych drogach otrzymalt Dobra
Nowing ukazujacg miejsce znalezienia Boga. Jest Nim sam Jezus Chrystus.
Euchar};stia jest szczegblnym mfejscem tego odnalezienia - spotkania i

komunii.

3. Jednos¢ wynikajgca z Ofiary. III Modlitwa Eucharystyczna
W sformutowaniach i tre§ci III Modlitwy Eucharystycznej®, ktéra

teraz bedzie przedmiotem naszych rozwazan, spotykamy si¢ z jezykiem i

18 Warto na to zwrécié uwage, gdyz niekiedy mozna spotkaé si¢ jakby z odczuciem, ze tak
dobra i pozyteczna publiczna dzialalno§é Jezusa (uzdrowienia, nauczanie itp.), zostala niestety
przerwana; jakby Boze plany niesienia ludziom dobrej nowiny (wedlug ludzkich oczekiwan i
ludzkiej miary) zostaly pokrzyzowane przez $mieré Jezusa. Rozumienie i percepcja tego
aspektu zycia Jezusa i potem chrzescijanskiej egzystencji i misji w §wiecie domaga sig w
kazdym pokoleniu wiasciwej i poglebionej refleksji (a wlasciwie kerygmatu), aby unikaé
niebezpieczenstwa redukowania istotnego aspektu treéci Ewangelii do plaszczyzny rozwigzafi
tylko ludzkich (por. Mk 8,31-33; J 13,7 itp.).

1 Tekst III ME stanowi kompozycje biblijnych i patrystycznych tekstéw, majacych na uwadze
jezyk i problematyke wspélczesng (zob. F. Brovelli, Prece eucaristica w: NDL, 114 oraz E.
Mazza, dz.cyt. 223-226.
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obrazami liturgii ofiary”®. Juz tekst otwierajacy t¢ Modlitwe
Eucharystyczng tak nas ukierunkowuje i wskazuje. na orientacj¢ akcji
liturgicznej.

Zaprawde $wigty jeste§ Boze, i shusznie Cig¢ stawi wszelkie
stworzenie, bo przez Jezusa Chrystusa, Twego Syna, naszego Pana, moca
Ducha Swigtego ozywiasz i u$wigcasz wszystko oraz nieustannie
gromadzisz lud swoj, aby na catej ziemi sktadal Tobie ofiar¢ czysta.

Wyslawianie Boga przez wszelkie stworzenie jest zwigzane z Jego
zyciodajng i uswigcajaca moca, jakiej to stworzenie do§wiadcza. Stawienie
Boga jest odbiciem Jego dzialania w stworzeniu, dzialania ozywiajacego i
uswigcajacego wszystko. Paralelnie jest tez przedstawiony drugi moment
dzialania tejze mocy, odniesiony juz nie do calego stworzenia, lecz do
ludzi. Chodzi o gromadzenie ludu nalezacego do Boga. To state
gromadzenie jest ukierunkowane na skladanie temuz Bogu ofiary czystej
na calej ziemi (por. Mal 1,11). Mozna widzie¢ tutaj nawigzanie do dwoch
porzadkéw: jednego, ktéry mozemy nazwaé naturalnym, majacym miejsce
w plaszczyznie stworzenia; oraz drugiego, ktéry mozemy okresli¢ jako
$wiadome odpowiadanie czlowicka na dzialanie Boga, ktérych wspolnym
efektem jest gromadzenie ludu. To gromadzenie ludu jest dzietem Boga i
dokonuje si¢ po to, by lud zostat uzdolniony do skladania ofiary czystej. Z
kolei skladanie ofiary czystej jest wlasnie realizacja jedno$ci mig¢dzy
ludZzmi na chwale Boga. Tekst laciiski wyraza to w formie biernej

(passivum divinum), co jeszcze bardziej podkresla, ze za tym skladaniem

20\ trakcie rozwazania bedziemy odwolywaé si¢ do tacifiskiej terminologii zwiazanej z ofiarg.
W przekladzie bowiem trudno doktadnie wyrazi¢ wlasciwe znaczenie takich okreslen jak:
oblatio, sacrificium, hostia, munus, gdyz w jezyku polskim mamy zasadniczo jedno okre§lenie:
ofiara (czasem: dar), co moze powodowaé niewlasciwe zrozumienie ducha tekstu i sugerowaé
nieadekwatna interpretacj¢, nie zawsze zgodng z duchem tekstu. Czasem takze nietatwo jest
oddaé dynamike facinskich okreséw zdaniowych. Takze wigc w rozwazaniach dotyczacych
nastepnych Modlitw Eucharystycznych bedziemy odnosili si¢ do tekstu acinskiego.
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ofiary Bogu przez lud stoi ostatecznie dzialanie samego Boga: ut (..)
oblatio munda offeratur nomini tuo® (dost.: aby ...oftara czysta byla
skladana Twojemu imieniu).

Warto postawi¢ sobie pytanie: o jaka ofiar¢ chodzi? Naturalnie
najpierw trzeba zaznaczyé, ze nie chodzi o skladanie daréow w sensie
przynoszenia czego$ na ofiar¢ w formie daru materialnego (np. réznego
rodzaju skladki) czy nawet swoiscie pojetych tzw. ofiar duchowych®™. Z
drugiej strony nie mozna nie doceniaé tego rodzaju naturalnego odruchu
czlowieka, jakim jest che¢ skladania Bogu ofiar, potrzebnego takze
wspélnocie. Zycie bowiem wymaga skladania ofiar. Nalezy jednak na nie
spojrze¢ jako na co$ przejSciowego; co$, co prowadzi do dojrzatego
stawania przed Bogiem i w konsekwencji takze wobec wspélnoty.

Trzeba powiedzie¢, ze gdy jest mowa w Eucharystii o ofierze,
chodzi zasadniczo i ostatecznie o Ofiar¢ Jezusa Chrystusa® dokonana na
krzyzu, zawarta w Eucharystii, a ukonkretniajacg si¢ w czasie pod
postaciami chleba i wina. Ale czy mozna tylko na tym poprzesta¢? Czy

kontekst gromadzenia sobie Iudu przez Boga wskazuje tylko na

2! Termin oblatio ma charakter kultyczny, okresla zaréwno dar, jak i akt skladania daru.

% Niejednokrotnie mozemy obserwowac (i w sobie i w innych) pewna mentalno$é ofiarniczq,
ale przeniknigta duchem merkantylnym, zarébwno w wymiarze materialnym jak i duchowym , z
ktérej nie jest latwo daé si¢ oczyscié. Jest to zapewne jaka$ naturalng tendencja czlowicka, by
zawezaé swoja relacje z Bogiem wiasnie do tego wymiaru. Czlowiek $wiadom wartosci
skladanych przez siebie daréw czuje si¢ pewniej przed Bogiem i oczekuje, nawet jakos
pod$wiadomie, naleznej mu gratyfikacji. W rzeczywistosci jednak to nie skladanie ofiar przez
cztowieka stanowi fundamentu relacji z Panem Bogiem; s3 to tylko pewne elementy tej relacji.
Saprawa jest bardzo delikatna, ale bardzo wazna (por. Ps. 50,7-15; Oz 6,6 itp.).

2 Daje sig zauwazyé pewna konsekwentna regularnosé stosowania terminéw odnoszacych sig
do ofiary. Il ME na okre$lenie Ofiary krzyzowej Chrystusa uzywa terminu Hostia. Jest to
termin kultyczny wskazujacy przede wszystkim na przedmiotowy aspekt ofiary, na ofiarg jako
zertwe. Oryginalnie odnosit si¢ gtéwnie do krwawych ofiar ze zwierzat. Wskazuje na co$, co
jest przeznaczone na wyniszczenie przez spozycie, a nie unicestwienie. Etymologicznie hostia
znaczy uderzaé, przebié. Hostia to co$, co zostalo przebite i jest przeznaczone jako zertwa. W
przypadku Eucharystii termin ten zostaje przeniesiony na chleb nickwaszony - hostia. Jezus stat
si¢ Hostiq, zertwa ofiama, oblatio za$ to ofiara Kosciola.
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zgromadzenie go w tym celu, aby ludzie byli obecni jako bierni
Swiadkowie — ,widzowie” Ofiary Jezusa Chrystusa, aby bylo ich jak
najwigcej? Czy chodzi o to, zeby jak najwigcej - w sensie liczby - zostato
zlozonych' Bogu czystych ofiar? Istnieje taka naturalna pokusa, by
rozumieé, ze ofiara spelnia si¢ niejako poza ludZmi: oni ja skltadaja jako
pewien tylko zewngtrzny dar, podczas gdy ich zycie moze pozostawad
jakby nienaruszone.

Tymczasem w tym skladaniu przez zgromadzenie ofiary (oblatio)
trzeba widzie¢ Ofiar¢ Chrystusa (Hostia) wraz z jej skutkiem, czyli
obejmujgcg zgromadzonych i to wszystko, co dokonuje si¢ i staje sig
rzeczywisto$écia w uczestnikach Eucharystii skladajacych ofiarg, ktérzy
zostaja pojednani, zgromadzeni i zjednoczeni. Wiasnie na tym polega nowe
stworzenie (stale stwarzanie), ze ci, ktérzy byli rozproszeni, doswiadczajq
pojednania i jednoczenia, i ze wlasnie to stanowi spelnienie si¢ ofiary
czystej posrod $wiata, na calej ziemi.

W modlitwie pokonsekracyjnej mamy najpierw = anamnez¢
zbawczego dziela w perspektywie eschatologiéznej, ktora konkretyzuje sig¢
w skladaniu ofiary wéréd dzigkczynnych modtéw?*,

Wspominajgc, Boze, zbawcza mek¢ Twojego Syna, jak réwniez
cudowne Jego zmartwychwstanie i wniebowstapienie, oraz czekajac na
powtérne Jego przyjscie, sktadamy Ci wéréd dzigkczynnych modiow te

zywa i §wigta Ofiare?.

24 Por, Ps 50,14n; 51,17-21. Na temat relacji sktadania ofiary i dzigkczynnych modiéw (gratias
referentes) zob. E. Mazza, 234n.

2 Memores igitur, Domine, eiusdem Filii tui salutiferae passzoms necnon mirabilis
resurrectionis et ascensionis in caelum, sed et praestolantes alterum eius adventum, offerimus
tibi, gratias referentes, hoc sacrificium vivum et sanctum,
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Wraca si¢ wigc do koncepcji ofiary, ale juz przy uzyciu terminu
sacrificium®. Ta ofiara, nazwana zywa i $wieta (tac. sacrificium vivum*' et
sanctum), jest przedstawiona w kontek$cie wspomnienia zbawczej meki
Syna‘Boiego, Jego zmartwychwstania i wniebowstapienia oraz powtdrnego
przyjs’cié. Intencja tekstu jest przywolanie i uobecnienie wydarzen
paschalnych i eschatologicznych zwigzanych z Osoba Jezusa Chrystusa,
Syna Bozego.

Nast@pnie przechodzi si¢ do epiklezy nad ludem zwiazanej ze
sktadang ofiarg i ze spozywaniem Ciata i Krwi Panskiej. Do Boga zostaje
skierowana prosba:

Wejrzyj, prosimy, na dar Twojego Kosciota (oblatio Ecclesiae) i
przyjmij Ofiare, przez ktora nas pojednales ze soba (et agnoscens Hostiam,
cuius voluisti immolatione placari...). Spraw, abysSmy - (concede, ut)
posileni Cialem i Krwiag Twojego Syna i napelnieni Duchem Swietym, stali
si¢ jednym ciatem i jedna dusza w Chrystusie.

Tiumaczenie polskie odbiega tutaj nieco od tekstu lacinskiego® i
troch¢ -inaczej kladzie akcenty logiczne catej Modlitwy.. W wersji
tacinskiej caly tekst stanowi jeden okres zdaniowy, w ktérym wystepuja -
oprécz innych czlonéw - dwie rdwnolegle prosby: wejrzyj (respice) i spraw
(concede - dosl.: pozwdl). Inne czasowniki maja funkcje zalezne. Po
pierwszej prosbie: wejrzyj, gdzie tekst bolski kontynuuje i przyjmij

ofiare..., tekst lacinski ma réwnowaznik zdaniowy: agnoscens Hostiam...

%8 Termin sacrifcium wskazuje na po$wiecanie (sacrum facere) béstwu czy Bogu rzeczy i 0séb.
W tym kontekscie Eucharystla jako pamiqtka (uobecmeme) oddania sxq Chrystusa w Jego
ludzkim Ciele jest najwyzszym wyrazem sacrifcium.

7 Zwrécié uwage na to, ze w przypadku ofiar starotestamentalnych potrzebne bylo zabicie
ofiary, tu za$ jest mowa o zZywej ofierze.

28 Respice, quaesumus, in oblationem Ecclesiae tuae et, agrioscens Hostiam, cuius voluisti
immolatione placari, concede, ut qui Corpore et Sanguine Filii tui reficimur, Spiritu eius
Sancto repleti, unum corpus et unus spiritus inveniamur in Christo.
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W tym sformutowaniu nie ma mowy o przyjeciu® Ofiary (Hostia), lecz jest
odwolanie si¢ do tej Ofiary (Hostia), przez ktéra dokonalo si¢ pojednanie. -
Czlon imiestowowy agnoscens Hostiam stanowi wigc niejako punkt
wyjscia dla calej prosby: najpierw w jakiej$ mierze o to, aby Bog wejrzat |
na ofiar¢ Kosciola (oblatio Ecclesiae), a potem szczegOlnie prosby o
spelnienie si¢ jednosci w Chrystusie (concede, ut), ze wzgledu na Ofiare
Jezusa Chrystusa. Mozna by wigc powiedzieé, ze ofiara Kosciota stanowi
niejako przedmiot wejrzenia Boga (Jego zainteresowania)®® dlatego, ze jest
zlaczona z Ofiarg Chrystusa.

Uznanie Ofiary Chrystusa i jej warto§¢ w oczach Boga sa wigc
pojmowane jako oparcie i motywacja do dalszej prosby wyrazonej przez
drugi czasownik: concede (thumaczony przez: spraw)’’, co przechodzi w
czlon podrz¢dny prosby, abysmy posileni Cialem i Krwiq Chrystusa stali
sig jednym cialem i jednq duszq w Chrystusie.

Wydaje sig, ze w tej epiklezie nad ludem jest zawarte bardzo wazne
or¢dzie, ktére nie jest latwe do odczytania dla kogo$, kto nie jest
przygotowany przez odpowiednie katechezy wprowadzajace do tego

Sakramentu. Chodzi o mistagogiczny dostep do przesltania zwigzanego z

¥ Naturalnie nie mozna wykluczyé aspektu przyjecia, ale zasadniczym jest uzmanie czy
rozpoznanie. Cigzar gatunkowy samej prosby lezy w tym, co zostanie wyrazone pdzniej:
concede, ut... :

% Oczywiscie czasownik respicere w odniesieniu do ofiary moze obejmowaé takze jej
przyjmowanie (por. Rdz 4,4n: Wulgata thumaczy stosunek Boga do ofiary Abla i Kaina przy
uzyciu czasownka non- / respexit).

3! Na pierwszy plan tresci, ktére zawiera w sobie czasownik concedere wysuwa sig nie tyle
samo dzialanie, ile zyczliwe przyzwolenie. Chodzi o to, by na mocy uznanej Ofiary Chrystusa,
ktérej najwyzsza manifestacja jest dar Jego Ducha, czyli Ducha Swietego, dokonalo sig
zjednoczenie przyjmujacych Ciato i Krew Chrystusa. Scisle méwiac, jako gléwny sprawca
jednosci nie jest tutaj widziany Bég (Ojciec) - jak sugeruje ttumaczenie polskie, lecz Duch
Jezusa Chrystusa i to na tyle, na ile Kosdci6ét karmi si¢ Cialem i Krwig Chrystusa stajac w
pozycji skladania ofiary. Rzeczywisto$¢ jest bardziej zréznicowana, ale bardziej prawdziwa i
bardziej subtelna w swojej zalezno$ci od sprawowanych znakéw, niz to sugeruje polskie
tlumaczenie.
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Sakramentem. Bedzie takze trudne, jesli ktos chcialby je odczytywaé
przede wszystkim w  kategoriach ~wezwania moralnego (czy
moralizujacego). Z takimi komentarzami bowiem mozna si¢ spotkac.
Tymczasem jest to wspanialy przyklad sakramentalnego uaktualniania
Tajemnicy i jednoczesnie okazja do poglebiania mistagogii sakramentalne;.
Zwrdécié trzeba uwage na to, ze tekst wyraza zalozenie, iz w zgromadzeniu
liturgicznym Sq ci, ktorzy sa posilani*> Cialem i Krwia Syna Bozego; co
wigcej zgromadzenie jest ukonstytuowane z tych, ktérzy si¢ karmig Jego
Cialem i Jego Krwia. To spozywanie jest niejako w mocy zgromadzenia i
to jest jego zadaniem. Czynienie tego ze strony zgromadzenia jest
warunkiem, by moglo si¢ sta¢ to, co nie jest juz w mocy samego
zgromadzenia, gdyz moze byé tylko owocem dzialania Boga - chodzi o
jednosé, o stanie si¢ jednym ciatem i jednym duchem w Chrystusie.

Przewodniczacy zgromadzenia modli si¢ wigc 2z nadzieja
(zakorzenionag w dynamice spelniania si¢ sakramentu), aby z laskawosci
Boga (concede) Duch Jego Syna przeniknal karmigcych si¢ Jego Ciatem.
Jesli spozywajacych Ciato i Krew Syna Bozego przeniknie ten Duch Syna,
ktéry wydal siebie w Ofierze (Hostia), aby udzielié Ducha Swigtego (J
16,7; 19,30; 20,22), to owocem tego bedzie jedno$¢ zgromadzenia: jedno
ciato i jeden duch.

Wydaje sig, iz z tonu calego tekstu wynika, ze w darze (oblatio),
jaki sktada Ko$ciét, nie jest zawarta juz tylko Ofiara (Hostia), przez ktéra
Bog pojednat nas ze sobg (Ofiara krzyzowa Jezusa Chrystusa). Naturalnie

%2 (nos) qui ... reficimur. Czasownik reficio oznacza naprawié, odnowié, ozywié, a w stronie
biernej pokizepié sig. Czasownik ten wskazuje wigc najpierw na materialny (fizyczny, cielesny)
aspekt czynnosci, a dopiero wtérnie mozna méwié o aspekcie metaforycznym, duchowym. Gdy
przyjmiemy znaczenie pokrzepienia, trzeba najpierw mys$le¢ o spozywaniu fizycznym czy
materialnym a potem karmieniu si¢ duchowym. Warto zaznaczyé, ze od tego czasownika
pochodzi nazwa refektarz.

k)
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przede wszystkim jest uobecniona ta Ofiara i to ona stanowi osrodek daru
Koéciola, oblatio Ecclesiae. Nie jest ona jednak wyizolowana i
odosobniona, lecz przedstawiona wraz z rodzacym si¢ z niej owocem. Tym
owocem jest jedno$¢ w Chrystusie. Dalsza czg§é modlitwy wlasnie to
konkretyzuje: abysmy posileni Cialem i Krwiq Bozego Syna i napeinieni
Duchem Swietym, stali sie jednym cialem i jednq duszq (spiritus) w
Chrystusie. W ofierze, jaka Kosciél sklada, jest obecny juz nie tylko Jezus
Chrystus jako Ofiara (Hostia), lecz jest w niej zawarty takze sam Kosci6t
jako zjednoczone Ciato Chrystusa.

Jedno$¢ wspoélnoty chrzescijanskiej (koinonia), w szczegdlnosci
konkretnego zgromadzenia - jedno cialo i jeden duch - nie jest owocem
ideologii, programu, konwencji itp., lecz owocem spozywania jednego
pokarmu przez cale cialo (poszczegélne osoby tworzace konkretne
zgromadzenie); jest to pokarm, ktéry zywi ducha (mentalnosc¢) czlonkow
zgromadzenia. Wlasciwie ta koinonia wyraza si¢ w spozywaniu jednego
Ciala i piciu z jednego Kielicha. Cialo i duch wspdlnoty, ktéra zywi si¢
Ciatem i Krwig Chrystusa, otrzymuja jedno jedyne odniesienie, ktore staje
si¢ wewnetrzng zasada jednosci. Prowadzi ono do naturalnego (stosownie
do nowej natury) budowania i wzrostu jednego ciala - konkretnej
wspOlnoty i catego Kosciota. Sprawowanie Eucharystii jest
ukoronowaniem ibawczego dzieta Boga w czlowieku. Owocem jej jest
jednosé ciala zdolnego do skladania ofiary, dlatego ze ozywianego jednym
Duchem, Duchem Syna Boga. Jedno$¢ budowana w oparciu o obecnosé
Ducha uzdalniajgcego do ofiary, jest jedno$cia dawana darmowo, wolng,
niezniszczalng; do jej struktury nalezy bowiem dobrowolne i dzigkczynne
skladanie ofiary (za drugiego). Jest to jednos¢, ktérej bramy piekielne nie

przemogg (Mt 16,18). Dokonuje si¢ przejécie od spelniania kultu w
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znaczeniu rytu do bycia w kulcie czy stanowienia $wiatyni Boga, gdzie
spelnia sie kult - zycie chrzescijanina.

Na tym tle mozemy uczyni¢ nastgpujgca refleksje, ktdra ilustruje
wymowe sprawowania liturgii i uczestniczenia w wydarzeniu liturgicznym
i pomaga przechodzi¢ do aplikacji jej w zyciu

Jesli kto$ cheae sprawowaé t¢ Tajemnice, uczestniczy¢ w tej liturgii,
rownoczesnie sam pozostaje  jakby poza niq_, nie pozwalajac, by go
dotkneta i przemienita tak, by zostal wprowadzony w jedno$¢ na wzor
samego Chrystusa, ten oczywi$cie odprawi ryt, a nawet kult, bo sama
Ofiara Jezusa nie jest od niego (od czlowieka) zalezna, ale nie bedzie to
kult dopelniony. Nie bedzie to spelnienie tego kultu, o ktérym méwita
modlitwa Post-Sanctus: mianowicie gromadzenie ludu, aby w nim i przez
niego dopelnialo si¢ skladanie ofiary czystej (ut oblatio munda offeratur
nomini tuo). Nie osiggnie on w pelni tego, na co jest ukierunkowany i do
czego zostal ustanowiony. Byloby to bowiem stale prébowanie skiadania
Bogu ofiar (lacznie ze skladaniem Ciata i Krwi Chrystusa), a nie
wchodzenie w nowe stworzenie - jedno$é, ktéra swiadczy o duchu i mocy
Boga objawionych w Tajemnicy Jezusa Chrystusa, aby imieniu Bozemu
byla skladana chwala (por. Ps 115). Ten kult spelnia si¢ w pelnym
wymiarze, gdy jest ukierunkowany na urzeczywistnianie tego, co oznacza i
dla czego jest ustanowiony, mianowicie: by dokonato si¢ gromadzenie ludu
Boga, Kosciola, ktéry jako gromadzone z rozproszenia Cialo, skiada na
calej ziemi ofiar¢ czysta na chwal¢ Boga.. Wiasnie poddajac  si¢
przemlenlajqcemu nas dzmlamu Ducha Jednosm i pozwalajac, by nas
dotknal i prowadzx} mozemy $wiadczy¢ o mocy gromadzenia i jednoczenia
rozproszonych przez grzech, o przemlanle niezdolnych do ofiary z siebie w

uzdolnionych do daru z siebie.
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Dalsza cze$¢ modlitwy wstawienniczej konkretyzuje to w stowach:
Niech On nas uczyni wiecznym darem dla Ciebie (munus aeternum®). 1
znowu tutaj mozna by patrze¢ na ten dar indywidualnie, w spos6b
wyizolowany. Ale skoro jest to uczynienie darem wilasnie nas i ma to by¢
dar wieczysty oraz odniesiony do spoleczno$ci wybranych dla otrzymania
dziedzictwa (mozna mys$le¢ o obietnicy danej Abrahamowi), to rysuje si¢
tu wizja spotecznosci §wigtych. Ta rzeczywisto$¢ daru i sens uczynienia z
ludzi daru dla Boga to wlasnie prawdziwa wspdlnota... '

Ofiara naszego pojednania, tzn. Ofiara, ktéra nas pojednata i ktora
czyni nas samych darem, narz¢dziem jednosci, dla zbawienia Swiata. Kiedy
o0 to prosimy w modlitwie, chodzi nam o to, by§my sami przyjawszy dar
pojednania i celebrujac go w Eucharystii, tak byli jej wierni, bySmy mogli
stawa¢ si¢ narzedziami pojednania: aby sprowadzila na caly swiat pokdj i

zbawienie.

4. Kanon Rzymski

Wsr6d Modlitw Eucharystycznych specjalne miejsce zajmuje Kanon
Rzymski, obecnie nazywany takze I Modlitwa Eucharystyczna®. Ten
czcigodny i przez wielowiekowgq tradycje¢ uswigcony tekst sigga IV wieku,
a forme, jaka zasadniczo niezmieniona przetrwala do czaséw nowozytnych,
uzyskat na poczatku VII wieku (za papieza Grzegorza Wielkiego, T 604). Z

czasem praktycznie stal si¢ jedynym tekstem mszalnym w Kosciele

3 Termin munus posiada bardzo szeroki zakres znaczeniowy zawierajacy aspekt daniny
(zaréwno dobrowolna ofiara, jak i wynikajaca z obowiazku (np. podatek), jak i aspekt
zobowigzafh natury funkcji - shuzba, zadanie, urzad oraz relacje migdzy osobami jak np.
wzgledy, ulegto$é, protekcja. W kontekscie Eucharystii mozna go rozumieé jako dar, ktéry
zobowiazuje czlowieka przyjmujacego Eucharystic do wejscia w relacje definitywna (na
wieczno$é) z dajacym si¢ Dawca. Przyjmujacy Eucharysti¢ sam staje si¢ niejako Eucharystig i
potrafi dalej dawa¢ siebie innym jako $§wiadectwo zwigzku z dajacym siebie Dawca.

* Zob. F. Brovelli, Prece Eucaristica, w: NDL 1013; krétki zarys problematyki zwiazanej z
posoborowa reforma w odniesieniu do Kanonu Rzymskiego zob. E. Mazza, dz.cyt. t.1, 131-138.
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tacinskim. Ta ME ma swoja wewnetrzng logike, w ktérej na pierwszy plan
wysuwa si¢ aspekt sakralnosci oraz §wiadomos$¢ obecnego Misterium. To
jest powodem, Ze nie jest to tekst latwy, szczegélnie dla dzisiejszych
uczestnikow liturgii. W naszym krétkim spojrzeniu na ten tekst liturgiczny
pragniemy zwr6ci¢ uwage na kilka momentéw tej modlitwy, ktére moga
stanowié pomoc w poglgbieniu $§wiadomosci intereéllja‘cego nas
zagadnienia: jednosci dokonujacej si¢ przez liturgie.

Kanon Rzymski otwiera prosba o przyjecie i poblogoslawienie35
$wietych daréw ofiarnych®, ktére sa skladane za $wiety Kosciél
powszechny. Ten Kosci6l jest rozumiany jako $wigty powszechny Kosciol
Boga (Ecclesia sancta catholica), w ktérym szczegdlne miejsce zajmuja
wymieniane imiennie konkretne osoby: papiez i biskup miejsca
(ewentualnie inni biskupi) oraz wspominani ogélnie wszyscy ci, ktdrzy
strzegq wiary katolickiej i apostolskiej”’.

Warto zwrécié uwage, ze termin katolicki (okreslajacy najpierw
Koscidl), uzyty tutaj w odniesieniu do wiary, nie oznacza katolickosci w
sensie rzymsko-katolickim ' (w odréznieniu od innych wyznan
chrzescijanskich), ani nie ma tez tutaj oryginalnego znaczenia uniwersalny
czy powszechny®®, lecz wyraza aspekt prawowierno$ci (w odréznieniu od -

jak by$my dzi$ powiedzieli - sekt czy sekciarstwa). Chodzi o prawdziwa

35 Abys przyjal i poblogostawit ...; tekst tac.: uti acceptam habeas et benedicas haec dona, haec
munera, haec sancta sacrificia illibata.

% Jawi sig juz tutaj problem okreslenia i rozumienia tych daréw (jakie dary ma si¢ na mysli i
jakie ich znaczenie w sprawowanej liturgii). Tekst tacifiski ma: dona, munera, sancta sacrificia
illibata, co wskazuje na szersze znaczenie niz tylko to, ktére oddaje polskie thumaczenie: swigte
dary ofiarne. Z samego tekstu nie wynika jasno czy okresla si¢ tym terminem zloZone przez
z_Fromadzcnie dary, czy mysli sig¢ juz w jaki$ sposéb o ofierze Chrystusa.

37 pro Ecclesia tua sancta catoholica... una cum famulo tuo Papa nostro N. et Antistite nostro
N. et omnibus orthodoxis atque catholicae et apostolicae fidei cultoribus.

38Kat’holos ; z polaczenia: kata - przyimek wskazujacy m.in. na miejsce czy relacje i holos
(caly ) - przymiotnik uzyty w znaczeniu rzeczownikowym.
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wiare majaca odniesienie do przekazu Apostoléw i strzezong w Ludzie
Bozym.

_ .« Przy tym trzeba wigc zauwazy¢, ze ta prawdziwo$¢ wiary to nie
kwestia aspektu tylko wertykalnego, czy tylko hierarchicznego.
Prawdziwo$¢ wiary gwarantowana jest we wspolnocie catego ludu: gtowa i
cale cialo, to znaczy wszystkie czlonki. Gdyz ci, ktérzy strzega tej wiary
nie strzega jej (i nie moga jej strzec) jako czego$ zamknigtego w skarbcu
(w kasie pancernej), lecz jako wiary w powierzonym im ludzie. Lacinskie
wyrazenie fidei cultores zwraca uwage ha tych, ktérzy uprawiajq wiarg,
troszcza si¢ o wiare jako pasterze. Nalezy w tym pojgciu widzie¢ nie tylko
oficjalnych pasterzy (papiez i biskup(i) zostali juz imiennie wymienieni),
ale takze wszystkich innych. Sam termin za$ pozwala nawigzan do obrazu
rolnika. Podobnie jak rolnik, od ktérego zalezy wiele (bo on jest tym, ktory
wrzuca ziarno w glebe), ale nie wszystko, a wlasciwie od niego nie zalezy
to co istotne - wzrost i rozwdj ziarna, tak fidei cultor, ktory troszczy si¢ o
uprawianie wiary ze $wiadomo$cia, ze ostatecznie wzrost daje Pan (zob.
Mk 4,26-29; 1Kor 3,6n). Wiary nie mozna przechowaé czy ustrzec nie
uprawiajqc jej na wlasciwym (powierzonym) terenie. Jesli wiara nie bedzie
uprawiana -a jedynie zachowywana, strzezona, to - podobnie jak ziarno
zgromadzone w spichlerzu i przeznaczone tylko na pastwe, pasze nigdy nie
pozna i nie objawi mocy wzrostu - nie bgdzie wiara katolicka, lecz wiarg
shuzaca zaspokojeniu bezposrednich potrzeb kogos czy czegos.

Mozemy wyrazi¢ to takze na zasadzie pewnego kontrastu:
troszczenie sié nie-katolickie (moze to mie¢ miejsce na réznych
plaszczyznach i poziomach) to troszczenie si¢ dla wlasnej bezposredniej
korzysci; troszczenie partykularne, czastkowe, majace na uwadze tylko
jakie$ dobro, jakie$ wzgledy, czasem jakie$§ swoje upodobania, preferencje

- negatywne czy pozytywne, ale swoje. Moze si¢ bowiem zdarzy¢, ze jakis
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cultor (pasterz) z gbéry na co$ nie chce si¢ otworzy¢, kierujac si¢ niejako
swoimi zalozeniami i majac swoje uprzedzenia, upodobania itp. On wie -
on sam (czasem powolujac si¢ na Ducha Swietego) wie, a nie shucha, nie
patrzy na wzrost, ktéry daje Bog; nie bierze pod uwagg, nie ryzykuje, nie
cierpi®. Jedli tego wlasnie brak u tego, ktéry jest cultorem, to z'jego
dzialania, z jego troski nie bedzie rodzi¢ si¢ jednos$¢, nie bgdzie rodzit si¢
Kosciét jeden katolicki, lecz zawsze jaki$ twor partykularny®, co$, co ma
cechy sekciarskie. Moze to mie¢ i de facto ma bardzo wiele niuanséw,
odcieni...

Z darami skladanymi w zgromadzeniu za caly $wigty Kosciot
powszechny jest zwiazana modlitwa za tenze Ko$cidt skierowana do Boga
Ojca:

Obdarz swdj Kosciél pokojem i jednosciq, otaczaj opiekq i rzqdz
nim na calej ziemi*..

Z tych czterech aspektow prosby pierwotnym jest prawdopodobnie
tylko pierwszy tzn. prosba o obdarzenie pokojem. To obdarzenie pokojem
moglo byé rozumiane w szerokim sensie biblijnym jako pokéj mesjanski
czyli korzystanie z pelni débr pochodzacych od Boga i majacych swoje
ukoronowanie w darze Ducha, jakim jest namaszczenie uzdalniajace do
podjecia wszystkiego, aby w cztowieku (we wspdlnocie) stawatlo sig to, co

Boze*.

% Jest to sprawa zawsze aktualna, domagajaca si¢ wielkiej dojrzatoéci i glgbokiej swiadomosci
stuzenia temu, co Boze. )

* Naturalnie tym terminem nie okre$la si¢ partykularnego Kosciota lokalnego, ktéry bedac
partykulamnym tkwi w calosci Ko$ciola, tworzy catosé, jest w postudze catosci. Tym, co
odstaje, jest myslenie czy duch partykularny tzn. majacy na uwadze interes czastkowy.

“ Pro Ecclesia tua sancta catholica: quam pacificare, custodire, adunare et regere digneris
toto orbe terrarum.

“2 Pokéj - biblijne pojecie szalom to wyraz i znak specjalnej relacji pochodzacej od Boga, ktéra
obejmuje wszelkie dobro dla cztowicka nie z jego punktu widzenia, lecz z punktu widzenia
Boga, z Jego namaszczenia. Zob. takze E. Mazza, 143; tam tez bibliografia.
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We wspomnieniu zyjacych (modlitwa wstawiennicza) zostaje
najpierw dana okazja do wymienienia imiennego niektérych uczestnikéw
zgromadzenia. Warto zwréci¢ uwage, ze w odniesieniu do uczestnikow
zgromadzenia zostaje uzyty ten sam termin (famulus), ktéry wczesniej byt
odniesiony do papieza. Lacinski termin famulus wyraza stan posredni
migdzy czlonkiem rodziny a stuga czy niewolnikiem. Termin ten w
starozytno$ci okreslat przede wszystkim tego, kto jako sluga - przez swoje
przywiazanie i wierno$¢ w stosunku do pana - zyskal sobie zaufanie pana i
w nim znalazl tez swoje zyciowe oparcie. Stad byl oddany swemu panu,
bardziej niz niewolnik. Mial udzial w sprawach swego pana i to stanowito
dla niego zabezpieczenie, stanowilo dla niego zycie (por. tez Pwt 12,12).
Warto zauwazyé, ze tym terminem nie okre§lano dzieci, lecz tylko osoby
doroste. Jest to znak, ze wyrazona przy jego pomocy relacja jest relacja
bedaca skutkiem dojrzalej, wolnej decyzji, a nie jakiej§ koniecznej
zalezno$ci. Jest tez mozliwe takie przejscie terminologiczne, ze uczen
moze staé si¢ famulus. Silniejsze jest dobrowolne przywiazanie do pana niz
niewolnicza tendencja do uniezaleznienia si¢. Gdy tutaj ten' termin jest
odniesiony do czlonkéw zgromadzenia, wynika stad kohsekwencja
dotyczaca samej natury zgromadzenia, ktére jest dobrowolnym
gromadzeniem si¢ sfug i siuzebnic Boga (famulorum famularumque Dei)
dokonujacym si¢ z powodu poznanej dobroci i taski Pana. Lepiej bowiem
byé¢ stuga (famulus) u takiego Pana niz by¢ niezaleznym i pozostawaé
wolnym poza zasiggiem Jego wladzy. Konkretnie nawet mozna to tak
odnie§¢ do wuczestnictwa w liturgii: lepiej uczestniczyé w tym
zgromadzeniu, niz byé gdzie indziej czy robié coé innego®. Wszyscy

uczestnicy zgromadzenia s tutaj famuli i reprezentuje ich takze famulus.

“ Jedli natura i dynamika tej przynaleznoéci jest wlasciwe przezywana i rozumiana (w
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Wspomnienie imienne prawdopodobnie pierwotnie nawigzywalo do
tych, ktérzy bezposrednio skiadali dary i za ktérych byly zanoszone w
szczeg6lny spos6b modlitwy. Naturalnie chodzilo zasadniczo o obecnych
6zy uczestniczacych w zgromadzeniu. Z czasem przeniesione zostalo to
zastepczo na wspominanie os6b nie bioragcych w nim bezposredniego
udzialu, a w jaki§ sposdb laczacych si¢ czy skladajacych dary jako
dobroczyficy. Sa to przejawy 1 oznaki slabnacej $wiadomosci
dowarto$ciowywania obecno$ci w zgromadzeniu i pojmowania modlitwy w
sposob zastepczy. Zgromadzenie jako takie traci wyrazisto$¢ swojej roli*,
Trzeba pewnej czy nawet duzej dojrzalosci wspélnoty, aby we wiadciwy
sposéb mogly by¢ wymienione osoby i by to bylo wiasciwie przyjmowane.

Pragniemy nawigzaé jeszcze do nastgpujgcej bezposrednio po
modlitwie  wstawienniczej za  gromadzenie, modlitwy zwanej
communicantes, w- ktorej nastepuje wyrazenie jedno$ci Kosciola ze
$wietymi. Wspominanie ze czcig §wigtych to wlasnie wyrazanie zwigzku z
nimi, oddawanie im czci to dowdd docenienia wartosci ich zycia i
przyznawanie si¢ do nich, do wspélnoty z nimi. Jest to moment modlitwy
wyrazajacy zakorzenienie aktualnej wspdlnoty w rzeczywistosci zycia
tych, ktérzy przez swoje oddanie SiQ Tajemnicy Chrystusa i $wiadectwo
stali si¢ punktami odniesienia dla zycia i wzrostu Ko$ciola. Modlitwa ta
$wiadczy o tym, ze skladajacy ofiar¢ sa czgscia wspdlnoty Kosciola,
bowiem ofiara jest skladana razem z calym Ko$ciotem, a wigc takze z
tymi, ktérzy si¢ ciesza pelnig zbawienia. Zawiera to tez perspektywe

‘eschatologiczna otwarta na ostateczng wspélnote Swigtych i

szczegllno$ci w zgromadzeniu niedzielnym) uczestnictwo w liturgii jest spontanicznym
gromadzeniem sig wynikajacym z wewngtrznej potrzeby, a nie ze wzglgdu na obowiazek. Gdy
tego brak, mamy do czynienia z niewolniczym wypetnianiem obowiazku. Pozostaje bardzo
wiele do zrobienia w tej dziedzinie - poczynajac od ksztaltowania §wiadomosci.

* Zob. blizej E. Mazza, 146-148.
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blogostawionych. Odpowiednikiem tej modlitwy, ktéra ma miejsce przed
konsekracja jest, w pewnym sensie analogiczna modlitwa po konsekracji,
prosba za uczestnikbw zgromadzenia: nobis quoque - rowniez nam
grzesznym stugom twoim, ktora jeszcze bardziej wyraza ten zwiazek w
odniesieniu do wspélnoty celebrujacych uznajacych si¢ za grzesznikow
ufajacych w wielkie milosierdzie Boga i majacych nadziej¢ dojscia do
wspdlnoty nie na bazie wlasnych zastug, lecz dzigki Bozemu przebaczeniu.

W anamnezie Kos$ciét we wspélnocie celebrujacej méwi do Boga o
tym, co czyni, dlaczego to czyni i co jest przedmiotem tego czynienia na
pamiqtke. Czyniac to Kosciét! uswiadamia sobie znaczenie tego
wspominania dziel Boga i wzrasta w $§wiadomosci siebie przed Bogiem
oraz ozywia swoje wewngtrzne relacje. Zwroci¢ nalezy uwage, ze
sformulowanie: my, Twoi sfudzy oraz lud Twoj swiety (nos servi tui, sed et
plebs tua sancta) wyraza jedno$¢ catego zgromadzenia przy jednoczesnym
uswiadomieniu jego zréznicowania. Rozréznienie funkcji i standéw jest
potrzebne, aby mogla jeszcze bardziej zostaé uwypuklona jednosé
podmiotu Kosciota, ktéry nie jest monolitem, lecz Ciatem. Podmiot my nie
zaciesnia si¢ do kaplana celebrujacego czy kaptanéw koncelebrujacych,
lecz obejmuje wszystkich uczestnikéw. Wyliczone czynnoéci czy ich
réwnowazniki: wspominanie, sktadanie ofiary, blaganie, prosba majg jako
wspélny podmiot my i wyrazaja dzialanie calego Kos$ciola, a nie tylko
kogo$ ze zgromadzenia, nie tylko kaplana celebrujacego. Liturgia jest
dzielem calego Kosciola dokonujacym si¢ za posrednictwem kaplana.
Chociaz kaplan jg sklada, jest to ofiara Kosciota. Tylko kaptan dokonuje
konsekracji postaci. Jednakze nie to zostaje wspominane. Wspominane jest
natomiast to, co czyni caly Ko$ciét - wspdlnota celebrujaca, zgromadzenie
ukonstytuowane hierarchicznie. Naturalnie, gdy mowa jest o

zgromadzeniu, to nie mys$li si¢ o zgromadzonych $wieckich w odréznieniu
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od kaplana, podobnie wéwczas, gdy chodzi o kaplana konsekrujacego, nie

mysli si¢ wylacznie o kaplanie w oderwaniu od wsp6lnoty™.

4 Zwracamy uwagg na delikatng sprawg koniecznych rozréznien migdzy funkeja kaptana w
ludzie i spelniania funkcji kaptafskiej ludu (przez lud). Interesujace jest zestawienie
wypowiedzi Soboru Trydenckiego i papieza Piusa XII, zob. E. Mazza, 162-163.
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