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TADEUSZ SIKORSKI

KSZTALTOWANIE KATOLICKIEJ NAUKI MORALNEJ !

Tresé: I. Struktury etyki spotkania; II. Drogi ksztattowania chrze-
Scijanskiej doktryny moralnej.

Podjecie problemu etosu chrzeécijanskiego réwnoznaczne jest
z poruszeniem dwéch zbieznych zagadnien: aktualnego profilu
i uwarunkowan postaw moralnych chrzescijan, a wiec faktu
moralnego oraz struktur etyki teologicznej, czyli jej specyfiki.
Nalezy zatem zalozyé¢, ze odpowiedzi na kwestie polskiej teraz-
niejszosci etosu chrzescijanskiego oczekiwaé¢ mozna od rozpa-
trzenia faktu moralnego w Polsce i gtéwnych orientacji struk-
turalnych polskiej teologii moralnej. W tym kontekscie sytuuje
sie przedmiot niniejszego artykulu: préba uzasadnienia hipote-
zy, ze zagadnienie moralnosci chrzescijanskiej w Polsce jest nie
tylko problemem czlowieka, ale takze, w rownej mierze, pro-
blemem teologii. Ujecie czlowieka w jego konkretnym usytuo-
waniu i w pelniejszych wymiarach jego bytu sugeruje podjecie
refleksji krytycznej mad strukturg teologii moralnej i drogami
ksztaltowania chrzesScijahskiej doktryny etycznej. Odnowa je-
zyka teologicznego oraz poglebienie tematyki moralnej chrze-
Scijanstwa stanowig jedymie zaczatek konieczmych udoskonalen
objetych ideg aggiornamento.

Powyzszy zamys? znajdzie rozwiniecie w dwéch czesciach ar-
tykutu: w pierwszej dokona sie analizy struktur etyki teolo-
gicznej w oparciu o ideg przewodnig spotkania czlowieka z Bo-
giem. W drugiej ukaze sie drogi ksztaltowania ncrm moralnych
w Kosciele ze szczegolnym uwzglednieniem roli przypadajacej
W tym wzgledzie teologom i ogélowi wiernych.

! Tekst referatu wygtoszonego na ogélnopolskim spotkaniu Sekcji Mo-
ralistéw Polskich we wrze$niu 1972 r. w Eodzi.
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I. STRUKTURY ETYKI SPOTKANIA

Chrzescijanska koncepcja teologii wigze sie nierozerwalnie
z faktem Kosciota. Jako pojecie i rzeczywistos¢ nie wystepuje
nigdy samodzielnie; pozostaje zawsze i koniecznie teologia Ko-
Sciota. Dzieli z nim swe losy, wraz z Kosciolem przezywa swe
wzloty i momenty przetomu, nawet kryzysu. Réwnoczesnie
Swiadomoéé natury teologii, jej zadan i postannictwa uwarun-
kowana jest w znacznej mierze wtasng wizja, jaka Kosciél po-
siada w okreslonym etapie swojej historii. Po bunzliwych wy-
darzeniach Humanizmu i Reformacji, po wybujalej mysli ba-
roku nastapit w Kosciele czas spokoju intelektualnego nazna-
czony zmeczeniem wielkimi dysputami teologicznymi poprzed-
niego okresu. Miejsce naczelne zajelo oficjalne nauczanie Ko-
Sciota, wykltad dogmatu i symboli wiary. Zaakcentowano Ko-
Sciol jako regula fidei proxima przed dwiema regulae fidei re-
mctae: Pismem i Tradycja. BezpoSrednim zrodlem teclogii sta-
lo sie odtgd Magisterium Ecclesiae. Ta wizja i metoda badan,
obca teologii patrystycznej, ktéra wyrosla na odmiennym pod-
lozu zjawiskowym, byla normalnym i logicznie uzasadnionym
etapem rozwoju doktryny chrzescijanskiej. Niemniej, mimo nie-
watpliwych wartosci, umacniajgc swoja pozycje w czasie, ktory
doznawat przemian, dala poczatek teologii Denzingera i ency-
klik, wiernego interpretatora orzeczen Urzedu Nauczycielskie-
go, stowem, teologii dbatej o ortodoksyjnos¢ nauczania, lecz nie
dostrzegajgcej z nalezng wyrazistosciag przeobrazen adresata
doktrynalnego przekazu. Bladzilby, kto by prékbowal podwazyé¢
w calosci stusznosé takich zalozen. Czy jednak moze pozostawac
w spokoju, kto chcialby realizowa¢ je nadal w niezmienionej
postaci? Poglebione wspélczesnie widzenie Kosciola nie pozo-
staje bez wplywu na teologie, ktérej struktury réwniez sig wy-
doskonalily. Jej horyzonty przemieszczaja sie wedlug nowych
linii granicznych Kosciola — miejsca i sakramentu spotkania
czlowieka z Bogiem w Chrystusie-Posredniku.

Teologia nie jest dyscypling arystokratyczng, szybujaca na
wyzynach wiasnej wielko$ci. Przeciwnie, z natury swej sytuuje
sie¢ wewnatrz wspdlnoty eklezjalnej pelnigc wobec niej wazng
role swiadka gleboko zadumanego nad ciggle trwajgcym aktem
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spotykania siec Boga z czlowiekiem. Oredzie chrzescijanskie nie
jest wszak wydarzeniem jedynie przesziym, ktére nalezaloby
cdnie$¢ wylgcznie do okreslonego czasowo momentu historii
zbawienia, lecz takze wydarzeniem w pelni terazniejszym. Jest
zatem ciagglym stawaniem sie. Niepodobna méwi¢ o nim na spo-
s6b nauczyciela obyczajow, ktory ma uzytek swojej wspodlcze-
sncsci przekazuje trwale pouczenia historii narodcwej. Niepo-
dobna upcdabniaé¢ go do mysli filozofa, ktorego widzenie swiata
przetrwalo surowg probe wiekéw, cho¢ zywa posta¢ mysliciela
przemingla. Chrzescijanstwo jest przede wszystkim miedzyoso-
kowg relacjg czlewieka z Bogiem lub zjednoczonym byciem
stworzenia ze Stwodreg, ktore dokonuje sie w Kosciele, zawsze
aktualnie, na mocy historycznego wydarzenia zbawczego i obiet-
nicy Chrystusa pozostania z czlowiekiem do konca czasow.
W tym sensie idea spotkania, jako trwalego zespolenia, zdaje
sie najtrafniej wyraza¢ istote chrzescijanstwa. Tak wiec nie
tyle powolanie, ktére zwraca uwage na akt skierowania sie
Boga ku czlowiekowi, nie sama odpowiedz ludzka na dar we-
zwania, ile spotkanie, ktérego akty powolania i odpowiedzi sg
podstawg i koniecznym warunkiem. Koéciét jest miejscem,
w ktérym Bég daje sie czlowiekowi i w ktéorym czlowiek ak-
ceptujgc Boze otwarcie sie otrzymuje nowy ksztalt ontyczny
i nowy, nadprzyrodzony wymiar zycia.

Nie bez znaczenia dla dalszego rozumcwania jest fakt, ze je-
sli Bég objawia sie w swoim Stowie w celu ustanowienia re-
lacji bytowej z czlowiekiem, staje sie wobec rzeczywistosci,
ktéra nalezy przede wszystkim do porzadku egzystencji, a nie
bPoznania. Nie wiedzy proponowanej, nie, tym bardziej, katego-
rii, ktére sie narzucajg umystowi silg swej oczywistosci, ale da-
Tu zycia, bo chrzescijanstwo jest zyciem, a nie wiedzg. Zyciem
Jednak, ktore zawiera elementy poznawcze i ktére staje sie
wskutek wewnetrznej potrzeby ludzkiej przedmiotem poznania
hiezbgdnego dla podtrzymania i poglebiania tego zycia.

Powyzsze fakty wyznaczaja strukture teologii. Zakreslajgc
zakres uwagi do etyki teologicznej uwydatni sie jej elementy,
ktore w perspektywie dzialania normowanego spelniajg funkcje
Naczelng. Akt refleksji jako zwigzemy bezposrednio z osoba
teologa otrzyma sprecyzowanie w nastepnej czeSci artykutu.
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Tutaj natomiast niezbedng rzecza wydaje sie by¢ okreslenie
przedmiotu mys$lowego zglebiania. W tym miejsou jawi sie za-
sadnicza stabos¢ obiegowych definicji teologii moralnej, ktéra
stala sie ze strony samej teologicznej dyscypliny etycznej po-
waznym zrodiem niepowodzenia gloszonego przez nig idealu
postepowania. Ujmujac te samg mysl w kategoriach cdpowie-
dzialnosci, nalezaloby powiedzieé, ze wine za nie przyjmowa-
nie wymogoéw moralnosci chrzescijanskiej ponosi nie tylko sam
czlowiek, ale takze, nie w mniejszym stopniu, teolcgia. Mimo
bowiem licznych udoskonalen wprowadzonych do niej w ostat-
nich latach rozwija sie na zasadzie, ktéra u podstaw niebezpie-
cznie zaweza jej horyzonty. W oparciu o dane Objawienia, wy-
znacza sobie zadanie orientowania dziatan ludzkich do celu
nadprzyrodzonego ulegajac schematcwi, ktéry praktycznie od-
dala jg od fundamentalnej perspektywy spotkania. Normy po-
stepowania przybierajg posta¢ imperatywdéw narzucanych od
zewnatrz i wobec ktérych czlowiek ma jedynie powinnos$¢ ule-
glosci. Slowo Boga slusznie rozumiane w pierwotnej teologii
jako communicatio, oraz dzialanie Boze nawigzujace relacje ze
stworzeniem ustepuje pierwszenstwa zimnemu i obco brzmis-
cemu makazowi. Relacja jest zywa i twodrcza, stowo o zbawie-
niu niesie wyzwolenie, Bég zbliza sie do cztowieka z nadmiaru
miltosci. Spctkanie dokonuje sie niekoniecznie na sposéb spo-
kojnej akceptacji daru, lecz takze w zlozonym poszukiwaniu,
w dramatycznym spieciu przypominajagcym zmaganie sie Jaku-
ka z Aniolem, a nade wszystko spetnia sig¢ ze strcny obu part-
neréw w terazniejszosci. Teologia, ktéra koncentruje sie zbyt
jednostronnie na prostym przekazie Objawienia i nie docenia
terazniejszosci spotkania czlowieka z Bogiem, nie moze mie¢
powazniejszych szans spelnienia swej roli. W tym ukladzie nie
jest pelna teologig, nawet wowczas, gdy przekazuje slowo o te-
razniejszym spotkaniu sakramentalnym. W swej istocie nie jest
kbowiem jedynie ambasadorem stowa Bozego wsr6d ludzi, ani
tez rzecznikiem spraw ludzkich u Boga, lecz profetycznym
$wiadkiem spotkania. Jej punkt wyjscia i podstawowa struk-
ture wyznacza pojecie questio, a nie teza, odpowiadajgca bar-
dziej triumfalistycznej koncepcji Kosciola, spadkobienczyni
okresu polemik antyprotestanckich. Niektérzy, nie bez racji,
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dopatruja sie w niej koncepcji Kosciola, wspartej na refleksji
militarnej. Ta wizja, daleka od idei eschatologicznej wispdlno-
ty, zbliza Kosciél do szyku bojowego, na czele ktorego stoi Ro-
manus Pontifex.

W teologii Kosciola-wspoélnoty dominowaé winny akcenty
relacji miedzyosobowych. Jako profetyczny $wiadek spotkania,
teologia odbiega od widzenn socjologa; uwage swa koncentruje
na fakcie porzadku idealnego i kontempluje spotkanie czlowie-
ka z Bogiem, ktére ma sie dokonaé i ktére moze sie dokonaéd
dzieki aktualnemu wychodzeniu Boga do czlowieka z darem
zycia, z intencja promocji jego osobowosci. Zadaniem teologii
moralnej staje sie w ten spos6b scrutatio tego spotkania, de-
scriptio jego indywidualnego profilu w aktualnej terazniejszo-
Sci oraz etapoéw rozwoju wynikajgcych z ziemskiego charakteru
eschatologii. Jest to teologia, ktéra podlega ciggtemu ksztalto-
waniu, chciaz podstawowe jej orientacje otrzymujac nowa po-
sta¢ nie podlegaja zasadniczym przemianom. Jej walor wyraza
sie w kategorii intellectus fidei, tak jak ja pojmowala mysl
ratrystyczna i wczesnego Srednicwiecza. W okresie pozniej-
szym zastgpila jg ratio theologica — teologia analityczno-de-
dukcyjna, teologia konkluzji, ktéra obierajac stuszne w zaloze-
niu zadanie przystosowania prawdy objawionej do nowych sy-
tuacji zyciowych przerodzila sie w apolcgie normy meoralnej.

Na tym tle polski kontekst teolegiczny nie jest latwy do od-
Czytania i dlatego nielatwo oceni¢ struktury polskiej teologii
moralnej. Zbyt malto opracowan istnieje na ten temat, zbyt
Wwiele moze pewnos$ci w przedsiewzieciach duszpasterskich
i w nauce teologicznej, zbyt duzo powierzchownego krytycy-
Zmu wzgledem trudu duszpasterzy i teologéw Europy Zachod-
niej. Coraz wyrazniej natomiast odczuwa sie brak $miatego,
ale zarazem odpowiedzialnego spojrzenia na wlasng sytuacje
1 wiasne, najpilniejsze zadania. Wydaje sie jednak, ze w rezul-
tacie poprzednich uwag poda¢ wypada, jedno, lecz zasadnicze,
fPestrzeznie krytyczne. Polska teologia moralna jawi sie jako
nazbyt jaskrawie przecigzona i zmeczona funkcjg apologetycz-
ng. Tym bardziej, ze jest ona w niezgodzie z interesujgcymi
Projektami jej cdnowy, ktére od dawna podejmuje sie¢ w pol-
skich czasopismach teologicznych.
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Z duza dozg prawdopodobienstwa mozna przypuscié, ze jed-
nym z czynnikéw, ktoéry niespodziewanie i niestusznie zreszta
wplynal hamujaco na zapowiadajacy sie w Polsce rozwéj mysli
moralnej i struktur etyki teologicznej bylo jednostronne sta-
nowisko zajete wobec encykliki Humanae vitae. Jednostronne,
bo typowe apologetycznie. W opozycji wzgledem podwa-
zenia jej tez przez wielu teclogow zachodnich oraz niewy-
raznego stanowiska niektdrych nawet episkopatéw wytworzyt
sie, niemalze spontanicznie, polski blok cbroncow encykliki.
Tymeczasem miedzy krancowymi stanowiskami zwolennikéw
i przeciwnikéw dokumentu istnieje miejsce posrednie, bliz-
sze strukturze teologii moralnej, ukazania listu papieza
w wyjasnionej powyzej perspektywie spotkania. Encyklika jest
przede wszystkim tekstem, ktory moéwi o wiezi, jakg czlowiek
moze nawigzaé z Bogiem poprzez akt milosci miedzyludzkiej.
Nawet jesli zwazy sie, ze niektérzy dostrzegajag w niej doku-
ment o wysokiej kwalifikacji dogmatycznej, pozostaje fakt ko-
niecznosci widzenia prawdy tej miary jako wyrazu wiezi na-
wigzywanej przez Boga z czlowiekiem. Tymczasem zamyst apo-
logetyczny sprowadzl studia teologiczne nad encyklikg do was-
kiej roli komentatora prawdy i obroncy ortodoksyjnosci wiary.
Psychologiczne uzasadnienie prawdy, z teologicznego punktu
widzenia, nie niweluje spiecia, jakie koniecznie powstaje w po-
dobnej sytuacji. Jest jeszcze jednym, pozateologicznym, narze-
dz.em apologii.

W tej to strukturze teologii moralnej notowany kryzys mo-
ralnego idealu chrzescijaniskiego w Polsce zdaje sie mie¢ jedno
ze swoich powaznych zrodel. Cztowiek swiadomy struktur swe-
go czlowieczenstwa, ktére czyniag zen istote tworczg i wolna,
zorientowang fundamentalnie na relacje miedzyosobowa, nie
zgodzi sie na przyjecie najwznioSlejszego obiektywnie idealu,
jesli nie pojawi sie on przed nim jako propozycja doskonalego
spctkania.

Uwagi krytyczne wymagaja uzupelnienia. Nadziejg na naj-
blizszg przyszlo§¢ napawa fakt, ze ambicje twércze polskiej
teologii moralnej zwracajg sie ku idei powolania. Przy nalez-
nym zaakcentowaniu migdzyosobowej i wspoélnotowej wigzi,
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z czlowiekiem, ktérej powolanie jest zrodiem i podstawa, wol-
no liczy¢ na lepsze dni etyki teologicznej w Polsce.

II. DROGI KSZTALTOWANIA CHRZESCIJANSKIEJ DOKTRYNY
MORALNEJ

Teologia spotkania jest teologia dynamiczng. Zmiennos¢ sy-
tuacji zyciowych i terazniejszos¢é zbawczego dzialania Bozego
dyktuje potrzebe okreslania w kazdym czasie aktualnych
ksztaltow spotkania. Zwazywszy, ze Objawienie dane jest Ko-
Sciotowi-wspoélnocie powstaje pytanie, jakg funkcje w formo-
waniu doktryny moralnej speilniajg jej czlonkowie, w szcze-
golnosci teologowie i ogdl wiernych.

1. Teolog Kosciota

Ostatnie lata sprowadzily zagadnienie teologa do roli szcze-
goélcwe] kwestii jego statusu w odmiesieniu do Magisterium
Ecclesice i jej korelatywu — wolnosci badan teologicznych.
W tej, bez watpienia, reakcyjnej postawie ujawnila sie uzasad-
niona dazno§¢ do wyprowadzenia teologa poza waski zakres
dzialan wyznaczonych mu przez funkcje interpretatora oficjal-
nych wypowiedzi Kosciola. I istotnie, miejscem bycia i tworze-
nia teologéw jest przede wszystkim wpsoélnota eklezjalna. Stuz-
ba spelniania na rzecz Magisterium nie wypelnia zakresu ich
Powolania. Podstawowym aktem teologa, zgodnie z poprzednimi
ustaleniami, jest refleksja profetyczna nad ksztaltowaniem ma-
jacego sie dokonaé spotkania czlowieka z Bogiem w lonie escha-
teologicznej wspélnoty zbawienia, ktorej on — teolog — jest
Prawdziwag czastka. W epcce, ktora dostrzega miezbednos¢ tej
roli, nalezaloby moze z wiekszym jeszcze naciskiem podkreslié,
ze teolog spelnia ja mie tylko ma mocy powolania, ale i szcze-
g6lowego daru nadprzyrodzonego, a wiec charyzmatu. Oktdaro-
Wany tak bogato jest jednoczesnie obarczony odpowiedzialnoscia
prefetycznego mowienia zorientcwanego na formowanie Ludu
Boga, zakorzenionego glekoko w terazniejszoéci, we wspdlcze-
Snej postaci bycia ludzkiego, $wiadomy, ze Boza inicjatywa
spotkania dosiega czlowieka w jego konkrecie egzysten:jalnym.
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Dwa stanowiska decyduja o jego niewiernosci wobec powie-
rzcnego mu daru. Z jedmej strony wylaczne ograniczenie sig
do wspomnianej roli przekaziciela orzeczen Magisterium, z dru-
giej natomiast konformizm w stosunku do zastanej sytuacji
Swiata. Chrzescijanstwo nie jest religia konformistyczng, lecz
niesie dar nawrécenia i nowego zycia. Teolog przekazujacy je-
dynie orzeczenia Magisterium uchylalby sie do zadan twoér-
czych, jakie na nim spoczywaja. Jego miejsce sytuuje sie obok
Magisterium, cho¢ w istotnym powigzaniu z nim, jako jeden
z przejawow zycia w Kosciele. Stuzy catej wspdlnocie eklezjal-
nej poprzez swiadczenie o kierunkach i postaciach zycia ludz-
kiego zespolonego z Bogiem; ale w sposéb zasadniczy stuzy po-
Srednio.

Genetycznie rzecz biorac zadanie teologa nie jest bezposred-
nio funkcjonalne. Rola nauczyciela moralnosci chrzescijanskiej
przynalezy mu wtoérnie, woéwczas wlasnie, gdy przekazuje nau-
ke Kosciotla. Jednak z punktu widzenia przezy¢ ludzkich, two-
rzenie teologiczne powstaje jako naturalna potrzeba kontem-
placji prawdy czy piekna, podobna do kontemplacji artystycz-
nej i artystycznego tworzenia. Urzad przewodniczenia paster-
ekiego siegajac do rezultatow kontemplacji teologa odnajduje
w nich, dzieki darowi zachowania Prawdy w nienaruszonej po-
staci, stowo Dobrej Nowiny, ktore staje sie przedmiotem nau-
czania. Réznica pelnionych funkcji rodzi koniecznos¢ wzajem-
nego ich uszanowania. Obie wzajemnie sie uzupelniajg i sa
przejawami jednego zycia wspoélnoty zbawienia.

2. Swiadectwo wiernych

Rozumowanie teologiczne nie jest ani jedynym, ani uprzywi-
lejowanym miejscem poznania chrzescijanskiego idealu etycz-
rego. Bég nie zarezerwowal tajemnic swojego slowa wylacznie
geniuszowi umyslu ludzkiego. Doswiadczenie czlowieka zjed-
noczonego z Bogiem, takze czlowieka szukajgcego prawdy jest,
zbyt moze zapomnianym, lecz autentycznym miejscem obja-
wiania sie Jego zbawczej woli. Przed dwudziestu juz laty H. U.
von Balthasar sygnalizowal istniejagce od kilku wiekow
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niebezpieczne zerwanie teologii ze $wiadectwem zycia. Wydaje
sie, ze w nowej teologii dystans ten powiekszy}l sie. Zaintere-
sowanie faktem moralnym bywa na ogdél wykorzystywane dla
celow socjologicznych. Nierzadko tez tabele statystyczne rzu-
tujg w znacznej mierze na orientacje badan teologicznych su-
gerujac rozwiazania wezlowych probleméw moralnych w kie-
runku przekonan wiekszosci. Tymczasem w etyce teologicznej,
a zapewne takze w etyce w ogole, liczy sie powaga zaangazo-
wania i poszukiwanie autentycznej postawy. Zycie w praw-
dzie jest odkrywezynig prawdy, to znaczy, ze ukazuje jej no-
we, nieznane warstwy.

Ten fakt porzgdku psychologicznego ma tez swoje oblicze
teologiczne przypomniane szczeSliwie przez wspOlczesmg eklie-
zjologie. Bog, ktory zyje w swoim ludzie, daje sie tez temu
ludowi i w nim ,,do nas sam przemawia i daje nam znak Kro-
lestwa swego, do ktérego przemoznie pociggani jesteSmy, ma-
jac takie mnoéstwo swiadkéw. Przygladajac sie zyciu tych, kto-
rzy wiernie nasladowali Chrystusa  poznajemy najpewniejsza
Drege, po ktoérej bedziemy mogli doj$é do doskonalego zjed-
noczenia z Chrystusem” (LG 50). Pozytywnym w tym wzgle-
dzie zjawiskiem jest zwrocenie uwagi na znaki czasu. Ponadto
nalezaloby mie pomijaé¢ $wiadectwa malych wspélnot religij-
nych, réwniez pojedynczych oséb, ktoérych dzialanie nie posia-
da czestokroé szerokiego zasiegu spolecznego, choé¢ faktycznie
niesie odpowiedz na wiele zagadnienn moralnych wspo6lczesnosei.

Moment zastanowienia nad wezlowymi kwestiami etosu pel-
skiego kaze postawié¢ pytanie, czy nie nalezaloby, uwzglednia-
jac profil katolicyzmu w Polsce, w tym wlaénie fakcie upa-
trywaé mozliwosci jego uzdrowienia i odnowy teologii moral-
nej?

Rezultat przeprowadzonej refleksji sprowadza sie do dwéch
Wnicskéw: 1) problematyka wspdlczesnego etosu polskiego wy-
maga od teologii oparcia jej struktury i badan na fundamen-
cie zasadniczej dla chrzescijanistwa idei spotkania; 2) teologia
Spotkania, z natury swej dynamiczna i podlegajaca ciaglemu
ksztattowaniu zdobedzie szanse spelniania swej misji, o ile
uwzgledni wydatniej przypadajaca w niej role teologa i $wia-
dectwa zycia.
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La formation de lI'ethos chrétien a la lumieére
des structures de la morale théologique

Résumé

L’article se situe dans le contexte d’une vaste discussion autour des
problémes contemporains de l'ethos chrétien en Pologne. L’auteur se
prend comme but de prouver que la voie de chercher des causes de
Tactuelle crise de la morale chrétienne en Pologne uniquement dans
I’homme est unilatérale. C’est la théologie méme qui en est aussi respon-
sable. Il parait que ses structures relévent trop des perspectives postri-
dentines. C’est une théologie qui se fait l'interpréete de l’enseignement
du Magistére et qui semble oublier son réle du témoin de la rencontre
actuelle de I’'homme avec Dieu, de ses formes et de son drame, une thé-
ologie apologétique beaucoup plus que prophétique. L’Eglise-commu-
naute doit apprécier davantage l'oeuvre créatrice du théologien et le
témoignage de ceux qui vivent et qui cherchent la vérité.

T. Sikorski



