Studia Diecezji Radomskiej,
tom siédmy,
rok 2005, s. 381-389.

ks. Piotr Walkiewicz, Radom

TOZSAMOSC INSTYTUTOW SWIECKICH

Instytuty $wieckie to wspolnoty wiemych: mezczyzn, kobiet oraz kaptanow diece-
zjalnych (zatwierdzane przez Stolicg Apostolska lub biskupa diecezjalnego), ktorzy zo-
bowiazujac sie do zycia radami ewangelicznymi w $wiecie, daza do doskonatej mitosci
oraz staraja si¢ przyczyni¢ do u$wigcenia §wiata. Jest to nowa forma Zycia, ktorej
cecha charakterystyczna jest laczenie podwdjnego charyzmatu, tzn. mito$ci Boga i
milo$ci §wiata, co wyraza sig¢ w konsekracji i $wieckosci. Ta synteza jest w taki sposob
uskuteczniana, by wynikajaca z niej §wieckos§¢ konsekrowana sama w sobie byla silg
konsekrujaca. Stad do istotnych elementow instytutow §wieckich nalezy rowniez apo-
stolstwo.

1. Historia

Instytuty §wieckie korzeniami swymi siggaja pierwszych wiekow chrzescijanstwa.
Znane sa wtedy przyklady poswigcania sig¢ calkowitego Bogu w $wiecie — zycie asce-
tow 1 dziewic. W $redniowieczu te idee realizowaly wspdlnoty beginek i begardow,
pozniej powstajace trzecie zakony. Za szczegdlnego poprzednika instytutéw $wieckich
uwaza si¢ Stowarzyszenie $w. Urszuli zaloZone przez $w. Anielg Merici w XVI w. Jego
cztonkinie chcac poswigci¢ sig Bogu skladaty §lub czystosci pozostajac rownoczeénie
w domach rodzinnych.

Za prekursora instytutéw §wieckich kaptanskich, uwaza si¢ Piotra Cloriviere (+
1820), francuskiego jezuite, ktory podczas rewolucji francuskiej zalozyt wspolnote
kaptaniska ,,Stowarzyszenie Kaptanow Serca Jezusa” (Societé des Prétres du Couer
de Jesus), ktérej celem byto glebsze przezywanie konsekracji kaptanskiej przez
praktyke rad ewangelicznych i wzajemna pomoc w pracy duszpasterskiej, w wa-
runkach przesladowan Kosciota. Na polskim gruncie pionierem instytutow $wiec-
kich byt bt. Honorat Kozminski (+ 1916), kapucyn. Zakladal on zgromadzenia za-
konne ukryte, ktore obejmujac osoby zyjace w §wiecie miaty apostotowaé poprzez
przyktad.

Pierwsza proba uporzadkowania i oznaka akceptacji stowarzyszen ludzi §wiec-
kich poswigconych Bogu byt dekret Ecclesia Catholica Swigtej Kongregacji Bisku-
pow i Zakonnikow, zatwierdzony przez Leona XIII (11.03.1889). Po kongresie
przedstawicieli 20 takich stowarzyszefi praktykujacych rady ewangeliczne, ktory
odbyt si¢ z inicjatywy A. Gemelli (+ 1959) i za zgoda Piusa XI w San Gallen w
Szwajcarii w maju 1938, Pius XII konstytucja Provida Mater Ecclesia (02.02.1947)
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ustanowil nowa forme zZycia konsekrowanego w Kosciele pod nazwa instytuty
$wieckie. Kolejne dokumenty Kosciota: motu proprio Primo feliciter (12.03.1948) i
instrukcja Cum santissimus (19.03.1948) uszczegélowity przepisy odnoénie do za-
kladania i organizacji Zycia instytutow swieckich. Do poglgbienia rozumienia istoty
instytutow $wieckich przyczynily si¢ pozZniejsze wypowiedzi papiezy, a zwlaszcza
Sobor Watykanski II, takze KPK z 1983 r. Od 1970 r. odbywaja si¢ migdzynarodowe
kongresy instytutow $wieckich, obecnie regularnie co cztery lata. Koordynacja
wzajemnych kontaktéw i wspolpracy miedzynarodowej zajmuje si¢ Swiatowa
Konferencja Instytutéw Swieckich (CMIS) zatozona w 1972 r. z siedziba w Rzymie,
wydajaca kwartalnik ,,.Dialogo” (od 1972 r.; pie¢ wersji jezykowych). W wielu kra-
jach istnieja krajowe konferencje instytutow $wieckich. W Polsce Kongregacja In-
stytutow V Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego erygowata
Krajowa Konferencje Instytutéow Swieckich z dniem 22.02.1995 r. Zrzesza ona 28
instytutow (na ogolng liczbe 34 istniejacych w Polsce).

2. Konsekracja i rady ewangeliczne

Czlonkowie instytutéw $wieckich oddajg sie catkowicie Bogu w konsekracji zycia,
ktora jest rownoczesnie aktem, jak i jego realizacja przez wiemo$¢ przyjetym zobowia-
zaniom w codziennym zyciu w §wiecie. ,,Przezywacie prawdziwa i autentyczna konse-
kracje w duchu rad ewangelicznych, lecz bez pelni «zewngtrznych oznak», ktore sa
wyrazem konsekracji zakonnej. [...] Wasza konsekracja jest nowa i oryginalna; wzbu-
dzit ja Duch Swigty, aby mozna ja bylo przezywaé wsrod rzeczywistosci ziemskich,
aby przepoi¢ radami ewangelicznymi — to znaczy wartosciami Bozymi i eschatologicz-
nymi — warto$ci ludzkie i doczesne przez profesje rad ewangelicznych”'. Bég i Jego
chwala staja sie celem dla $wieckiego konsekrowanego zaréwno pos$rod rzeczywisto-
§ci doczesnej, jak i w perspektywie wiecznoéci. One sa motywem jego dziatania i
przyjmowanych postaw. Przez radykalizm ewangeliczny czionkowie instytutow swiec-
kich nasladuja Chrystusa, gdyz to Chrystus jest Droga prowadzaca do Ojca. On stoi w
centrum ich zycia i jest dla nich najwyzsza norma. Dzigki nim Chrystus ma by¢ obecny
w $wiecie. Konsekracja to réwniez poddanie si¢ kierownictwu Ducha Swigtego. On
staje si¢ Mistrzem na drodze ich Zycia duchowego rozwijajacego si¢ w warunkach
§wieckich. Konsekracja cztonkéw instytutow $wieckich, dokonujaca sig w Kosciele i
dzieki K oéciotowi, jeszcze bardziej poglebia wigz z nim. Swiecki konsekrowany mituje
Kosci6t, utozsamia sie z nim zaréwno w wymiarze uniwersalnym, jak i lokalnym. Wy-
raza sie to zwlaszcza w jedno$ci z Pasterzami Kosciota, wiernosci jego Magisterium
oraz zaangazowaniem w Zycie konkretnych wspolnot Kosciota lokalnego. Z racji swe-
go charyzmatu czlonkowie instytutow $wieckich stanowia niejako pomost miedzy
Kosciotem i $wiatem: jako konsekrowani sg szczegdlnym sposobem obecnosci Ko-

' Pawel V1, Do odpowiedzialnych generalnych instytutow swieckich (20 IX 1972), w. Z Chry-
stusem w Swiecie. Instytuty Swieckie w 50-lecie ,, Provida Mater Ecclesia” Wypowiedzi
Kosciota. Materialy z sympozjum, red. M. Chmielewski, W. Stomka, K. Stawecka, Lublin
1997, s. 65-66.
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sciota w $wiecie, jako Swieccy za$ uobecniaja doczesne wartosci w rzeczywistosci
Kosciota.

Swieckos¢ istotnie wplywa na realizacjg rad ewangelicznych w instytutach $wiec-
kich. Sposdb ich zachowania jest okreslany przez charyzmat instytutu. Zawsze
jednak sa one nasladowaniem Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego. Trescia
$lubu czystosci jest oblubiencza milo$¢ Chrystusa az po niepodzielny dar z siebie i
swego zycia. W celibacie jest to mitos¢, ktora koncentruje sig na drugim, ktokol-
wiek by to byl. Czystos¢ ma uzdalnia¢ §wieckiego konsekrowanego do mitowania
wszystkich bez dyskryminacji i w poszanowaniu kazdego czlowieka. Ubodstwo jest
uzewnetrznieniem postawy wolnosci wobec dobr materialnych oraz konsumpcyj-
nego stylu zycia. Czlonkowie instytutéw $wieckich nie rezygnuja z prawa posiada-
nia, jak czynig to osoby zakonne, ale wszystko co posiadaja: praca, czas, wiedza,
itp., ma stuzy¢ potrzebujacym oraz celom apostolskim. Postuszenstwo w swiecie
za$ polega na szukaniu w calym swym zyciu woli Ojca, tym samym akceptacji
posrednictwa w jej przekazie. Bog bowiem dla wyrazenia swej woli moze sig postu-
zy¢ Kosciotem, wladzami instytutu, wiadza Swiecka, ale tez codziennymi zdarze-
niami czy znakami czasu. Postuszenstwo jest dyspozycyjnoscia w stuzbie na rzecz
u$wigcania §wiata. Nie ma ono tu charakteru biernego, gdyz wymaga od §wieckie-
go konsekrowanego wzigcia petnej odpowiedzialnosci za wlasne Zycie w kazdym
wymiarze.

3. Swieckosé

Czlonkowie instytutow §wieckich pomimo konsekracji nie zmieniajg swego statu-
su kanonicznego, tzn. $wieccy pozostaja $wieckimi, kaptani duchownymi. Swiec-
kos¢ instytutow zakorzenia sig przede wszystkim w swieckosci $wiata i Swieckim
wymiarze Kosciola. Zwiazane jest to z uznaniem wartosci §wiata oraz obecnej w nim
sfery swietosci i $wieckosci (sacrum i profanum), ktore nie tylko sie nie wykluczaja,
ale przenikaja i dopetniaja. Swiat jest rowniez miejscem obecnosci Kosciota, przed-
miotem jego misji oraz partnerem w dialogu. Swieccy konsekrowani, wiazac sig
scislej z Kosciotem przez konsekracje, jeszcze bardziej biora na siebie odpowiedzial-
nosé za jego misjg w $wiecie. Swoja Swieckosé realizuja przez pozostawanie i zaan-
gazowanie w §wiecie przy pomocy $rodkoéw Swiata. W znaczeniu egzystencjalno-
spotecznym Swieckosc jest im dana jako zwyczajne warunki zycia. Ma ona dla nich
réwniez znaczenie teologiczne, gdyz przyjmuja ja jako wiasna droge reallzacp powo-
lania, jest wigc im ona zadana. Sw1eccy konsekrowani realizujg swa Swiecko$¢ dzie-
lac z innymi §wieckimi problemy codziennego zycia, pracy zawodowej, dziatalnosci
spolecznej, polityczne;j itp. Ich Swiecko$é przejawi si¢ rowniez w wielkim zaangazo-
waniu si¢ w §wiecie, gdyz sa powotani, by przeobraza¢ go zgodnie z odwiecznym
zamiarem Boga. Zwyczajnym miejscem ich zaangazowania sg wszystkie Swieckie
dziedziny zycia, na ktére oddziatuja przez wykonywanie $wieckich zawodow. Swiecka
jest rowniez ich misja w $wiecie.
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4. Apostolstwo

O jego rodzaju i sposobach prowadzenia decyduje Swieckos¢ powotania cztonkéw
instytutow $wieckich. Jest wiec ono typowe dla ludzi §wieckich i polega na budowaniu
tego $wiata, by stuzyt on cztowiekowi wezwanemu do jednos$ci z Bogiem. Konsekracja
poteguje jedynie jego zobowiazujacy charakter. Dodatkowo wytycza ona podwdjny
kierunek, w jakim powinny zmierza¢ jego dzialania. Jednym bedzie zaangazowanie sig
w popieranie rzeczywisto$ci nalezacych do porzadku naturalnego, drugim za$ zaanga-
zowanie we wprowadzanie wartosci wiary w te rzeczywistosci. Cecha wlasciwa swiec-
kim jest szukanie Krélestwa Bozego zajmujac sie rzeczami doczesnymi i porzadkujac je
wedlug zamyshu Bozego. To wiasnie $wieccy sa wezwani do u§wigcania $wiata, nieja-
ko od wewnatrz na sposdb zaczynu, przez swoja pracg i kierowanie si¢ duchem ewan-
gelicznym. W ten sposob ukazuja oni Chrystusa innym i sprawiaja, ze wszystko rozwi-
ja sig oddajac chwalg Stworcy i Zbawicielowi (LG 31). Stad zaangazowanie §wieckich
w dziatalno$¢ ewangelizacyjna na sposob im wlasciwy, tzn. od strony $wiata, bez za-
stepowania kaptanow i zakonnikéw w ich postudze.

Apostolstwo polegajace na chrzescijanskim animowaniu rzeczywisto$ci docze-
snych jest pojmowane jako pierwszorzedne w stosunku do innych rodzajow apostol-
stwa (EN 70; LG 33). Ono jest istotnym i wiasciwym im sposobem przezywania i
gloszenia Ewangelii. Jest to rowniez ich sposéb stuzby w budowaniu Krolestwa, a
wiec rowniez postuga w dziele zbawienia. Wszystkie inne zobowiazania ewangeliza-
cyjne, podejmowane dobrowolne czy przydzielone, sa dostosowywane wilasnie do
tego podstawowego. Porzadkowanie $wiata wedlug zamystu Bozego to nic innego
jak wypetnianie polecenia danego pierwszemu czlowiekowi: ,,Czynicie sobie ziemig
poddang” (Rdz 1,28), sprowadzajacego si¢ do krolowania nad swiatem. W sytuacji
po grzechu pierworodnym, ktory zburzyt wlasciwy porzadek $wiata, oznacza to przy-
wracanie rzeczom pierwotnej wartosci i wlasciwego im miejsca, zgodnie z ich orygi-
nalnym przeznaczeniem (ChL 14). Postuga $wieckich konsekrowanych to wspotpra-
ca z Bogiem w odnawianiu oblicza ziemi; ksztaltowanie nowego $wiata przez wpro-
wadzanie Chrystusa w serce historii i poddawanie jej dziataniu wartosci ewangelicz-
nych. Swiecki konsekrowany w sposob szczegélny w to, co typowo ludzkie ma
wlaczaé to, co typowo chrzescijanskie. Misja ta ma charakter stuzby. Nie jest to
podbijanie §wiata, ale dzialanie dla jego zbawienia. Stuzba nie jest celem samym w
sobie, ale ma na celu wspélne i godne zamieszkiwanie ludzi na ziemi. Wyraza sie ona
przez poszanowanie autonomii praw wiasciwych dla rzeczywistos$ci materialnych.

W ramach apostolstwa mozna wyodrebnic jego aspekt kaptanski, prorocki i kro-
lewski. Aspekt kaptanski misji $wieckich konsekrowanych zwiazany jest z oddawa-
niem chwaly Bogu w rzeczywistosci swieckiej na oftarzu codziennosci. Bedzie to
kult duchowy, ktory swojg kulminacje osiagnie przez ztaczenie wszelkiego wysitku i
catosci zycia z Ofiara Chrystusa w Eucharystii. Aspekt prorocki polega na przepaja-
niu $wiata duchem Ewangelii. Swiecki konsekrowany realizuje go gloszac prawdg o
Chrystusie swoim zyciem przez sposob wykonywania codziennej pracy, podejscie
do obowiazkéw, szlachetnos¢, zyczliwosé, szacunek w relacjach z drugim czlowie-
kiem oraz odczytywanie znakow czasu ujawniajacych sie w historii. Uprzywilejowa-
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nym wyrazem tej postawy jest §wiadectwo jako srodek najbardziej wiarygodny i
przekonujacy. Stowo bedzie mialo warto$¢ wspomagajaca. Aspekt krélewski spro-
wadza sigdo stuzby czlowiekowi, niezaleznie czy bedzie si¢ ona dokonywata wprost
przez przemiany spoleczne czy przez doskonalenie §wiata w sensie materialnym,
gdyz ostatecznie takze ono ma za przedmiot dobro czlowieka. Przez czynienie jego
zycia fatwiejszym pomaga si¢ mu zrealizowa¢ jego powolanie. Krélewski aspekt misji
apostolskiej sprowadza sig¢ do uwalniania cztowieka z ,,cywilizacji $mierci” i budowa-
nia cywilizacji mito$ci. Uprzywilejowanym momentem dla niego bgdzie praca i wszetka
dzialalno$é promujaca czlowieka, niezaleznie czy bgdzie to czynione przez aktyw-
nos¢ spoleczna, polityczna czy tez dziatalnos¢ w ramach postugt w okreslonej ekle-
zjalnej wspolnocie.

Realizacji takiej misji w §wiecie stuzy dyskrecja, obejmujaca tylko fakt konsekra-
cji i przynaleznosé¢ do instytutu $wieckiego. Dzigki niej cztonkowie instytutow $wiec-
kich funkcjonuja w spotecznosci jak kazdy inny §wiecki. Pomocy jest tez braterstwo
w ramach instytutu, Cho¢ ich cztonkowie zwykle nie prowadzg zycia wspdlnotowe-
go (w odrdznieniu od zakonow), to taczgca ich wigz duchowa, oparta na wspdlne;j
wszystkim wiezi z Bogiem, jednosci powotania, wspélnogie charyzmatu oraz wspél-
nych do$wiadczeniach, daje poczucie tozsamosci, podtrzymuje w trudnych chwilach
oraz jest wzorem dla budowania wigzi z innymi poza instytutem. Tym zadaniom podpo-
rzadkowana jest struktura instytutu, ktérego rola sprowadza si¢ przede wszystkim do
udzielania pomocy jego czlonkom w realizacji ich powotania i misji, szczegblnie w
zakresie formacji, ktora ma charakter indywidualny i przebiega w §wiecie, bez oderwa-
nia od srodowiska codziennego zycia.

5. Odmiennosé od zakonéw i ,,zwyklych” swieckich

Nie ma zadnej sprzecznosci czy przeciwienistwa pomiedzy réwnoczesna przynalez-
noscia do stanu $wieckiego i stanu zycia konsekrowanego. Oba stany sa kompatybilne
i pelne, gdyz stan zycia konsekrowanego nie jest ani $wiecki ani klerycki. Panuje mie-
dzy nimi peina harmonia. Czlonkowie instytutéw $wieckich réwnoczesnie sa $wiecki-
mi i konsekrowanymi. Instytuty $wieckie nie sa nasladowaniem zakonow ani bardziej
dyskretna i ukryta forma tego sposobu Zycia lub miejscem dla tych, ktorzy z jakichs
powodow nie moga wstapi¢ do zakondw. Stanowia rzeczywisto§¢ odrebna, bedaca
podniesieniem poziomu Zycia $wieckiego przez radykalizm ewangeliczny?.

Konsekracja i profesja rad ewangelicznych w przypadku $wieckich konsekrowa-
nych nie powoduje réznic co do natury, stanu czy godnosci migdzy $wieckimi konse-
krowanymi a ,,zwyklymi” §wieckimi. Nie staja si¢ oni lepszymi ani bardziej swietymi
przez fakt konsekracji. Konsekracja nie oznacza w zaden sposob oddzielenia od stanu
$wieckiego czy jego jakiejkolwiek modyfikacji, przeciwnie - umacnia go. Konsekracja

2 Por. J. Hamer, Le conclusioni e le conseguenze per gli Istituti secolari, , Dialogo” 16(1988)
nr 78/79, s. 84-85; R. Van Schounbroeck, Yocazioni secolari e Istituti secolari, ,.Dialogo”
19(1991) nr 88/89, s. 33-34; A. Oberti, Probierni attuali degli Istituti secolari, , Dialogo”
3(1975)nr 15,s.26-29.



386 - ks. Piotr Walkiewicz

jest zawsze jednoznacznym wyrazeniem w Kosciele woli zaangazowania tych $wiec-
kich, ktorzy pragna by¢ w $wiecie 1 w shuzbie $wiata i ktorzy odpowiednio do wia-
snych dar6éw i zdolnos$ci zobowiazuja si¢ do tego wobec Boga, Kosciota i ludzi. Konse-
kracja czyni to zobowiazanie bardziej rygorystycznym i trwatym?.

Nie ulega watpliwosci, ze konsekracja przede wszystkim radykalizuje swieckie za-
dania i misj¢ cztonkow instytutow swieckich w stosunku do zadan i misji ,,zwyktych”
$wieckich. Ona nie tylko nie pomniejsza Swieckosci, ale jg jeszcze wynosi czyniac
zaangazowanie w §wiecie bardziej wymagajacym, statym i wiernym.

Dla cztonkdw instytutow Swieckich konsekracja §wiecka jest narzedziem dajacym
najwigksza skutecznos¢ ich swieckosci i obecnosci w Kosciele wedlug wtasciwego
sensu jej autonomii i jej wsparcia wobec pokus ciagle zagrazajacych ze strony laicyzmu
i sekularyzmu. Dzieki niej sa oni zaczynem autentycznego wzrostu laikatu. Dobrze
rozumiana i przezywana konsekracja bedzie najlepsza gwarancja, ze ich swieckosc¢
zachowa sobie wilasciwe cechy i nie popadnie w sekularyzm oraz rozwinie swoja spe-
cyficzna misj¢ manifestowania dobra zawartego w rzeczach stworzonych przez Boga,
ukierunkowujac je i uzywajac zgodnie z celem, dla jakiego byly stworzone. Wskazuje
si¢ tez, ze bedzie ona optymalizowa¢ ich zdolnosci i niejako uwalnia¢ od przeszkoéd
egoizmu i niekontrolowanych emocji‘.

Konsekwencja swieckiej konsekracji jest takze wieksze i bardziej skuteczne zaanga-
zowanie w $wiecie, szczegolnie zaangazowanie apostolskie.

Ewangelizacja jest trescig i sensem konsekracji $wieckiej. Poprzez catkowite odda-
nie si¢ Bogu §wieccy konsekrowani staja sie bardziej wolnymi dla potrzeb ewangeliza-
cji, w znaczeniu wigkszej mozliwosci dysponowania swoim czasem i swoimi sitami.
Wolni od zwiazkoéw ludzkich sg bardziej wolni, co do rodzaju i miejsca pracy. Dyspozy-
cyjno$¢ w dazeniu za Chrystusem czyni ich bardziej otwartymi na dziatanie faski, ale
réwniez sprawia, ze sa w stanie by¢ dla §wiata jej nosnikami i narzgdziami. Ich $wiec-
kie apostolstwo jest zawsze apostolatem osoby konsekrowanej — chrzescijanina, ktory
bardziej wewngtrznie poswigcil sig stuzbie Bogu i ktory zlaczyl sig w szczegdlny spo-
s0b z Ko$ciolem i jego tajemnica. Papiez Pawet VI pouczat §wieckich konsekrowanych
w roku 1972: ,\Wasze zycie jest owocne nie ze wzgledu na zewnetrzne dziela, lecz ze
wzgledu na mitos¢ do Chrystusa, ktora was sktonita do catkowitej ofiary i ktorej dajecie
$wiadectwo w zwyklych warunkach zycia™.

* A. Oberti, Spiritualita degli Istituti secolari, ,,Vita consacrata” 10(1974), s. 621; por. tenze,
Peculiarita degli Istituti secolari, [w:] L. Caimi, C. Checcacci, O. Fioroni, D. Lafranconi, L.
M. Montevecchi, A. Oberti, C. Rocchetta, G. Sudano, C. Truzzi, Vita consacrata, t. 2:
Consacrazione secolare, Torino 1994, s. 88-94; J. Stominska, Swiecko$é¢ czlonkéw instytu-
tow swieckich, w: Z Chrystusem w swiecie, s. 198-200.

4 Por. E. Tresalti, Passato e futuro degli Istituti secolari, ,Dialogo” 24(1996) nr 110/111, s. 96-
102; G. Lazzati, Il carisma specifico degli Istituti secolari, s. 17-18; M. Zarate, Secolarita ¢
secolarismo, ,,Dialogo” 4(1976) nr 22/23,s. 10-12.

5 Pawet VI, List apostolski z okazji 25. rocznicy konstytucji apostolskiej ,, Provida Mater
Ecclesia” (2 11 1972), w: Z Chrystusem w swiecie, s. 59; por. Conferenza Nazionale Austria-
cadegli Istituti Secolari, [b.L], ,,Dialogo” 8(1980) nr 45, s. 87-88; J. F. Castafio, Consacrazio-
ne e secolarita negli Istituti secolari, ,,Dialogo” 5(1977) nr 26, s. 14-16.
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Po¢jscie droga radykalizmu ewangelicznego jest takze glebszym zobowiazaniem sie
do dazenia do doskonatoéci oraz specjalnym ztaczeniem z tajemnica Kosciota. Swiecki
konsekrowany w szczegdlny sposob jest uobecnieniem Kosciola w $wiecie oraz bar-
dziej niz inni $wieccy podejmuje si¢ realizacji jego misji w zwyczajnych warunkach
zycia®.

Zycie $wieckie jest zwiazane z niepewnoscia jutra, z ryzykiem ptynacym z faktu
podejmowania decyzji, ktore opieraja si¢ jedynie na tym, co prawdopodobne. W takich
sytuacjach konsekracja stanowi dla czlonkoéw instytutow $wieckich pewne oparcie,
nie tyle jednak przez dawanie jakich$ gwarancji, lecz przez poczucie toZzsamosci oraz
wolnos$¢, ktore pozwalaja poprawniej oceniaé sytuacj¢ i dobiera¢ bardziej adekwatne
do niej $rodki.

Dla lepszego zrozumienia mozliwej jednosci konsekracji i §wieckosci, bardzo istot-
ne wydaje sig rozréznienie konsekracji i sakralizacji. Pojecia ,,konsekracja™ w znaczeniu
potocznym uzywa si¢ na okreslenie obu tych rzeczywistosci, ktore jednak nie sg tozsa-
me. Sakralizacja oznacza wylaczenie czegos z powszechnego uzytku i przeznaczenie
jedynie dla Boga. Sakralne jest to, co otaczane jest aura §wietosci, gdyz przez nie do-
$wiadcza sie Boga i wchodzi w komunig z Nim. Cztowiek ma potrzebe o0s6b, rzeczy i
miejsc sakralnych, by taczy¢ je z boskoscia, gdyz Bog jest tak nieskoriczenie transcen-
dentny, tak catkowicie Inny w stosunku do calego stworzenia, ze czlowiek nie ma w
tym zZyciu mozliwosci Jego bezposredniej percepcji. Rzeczy lub osoby sa sakralizowa-
ne lub wylaczone dla Boga jako $rodki dla czynienia wszystkiego $wietym dla Boga,
Jako $rodki dla poswigcenia wszystkiego Bogu’

Konsekracja, jako glgbokie osobowe ukierunkowanie wlasnego zycia i osoby na
Boga, nie oddziela w sposob konieczny od zycia $wieckiego ani dziatalnosci $wieckiej,
lecz kieruje tym zyciem i dzialaniem wedlug Bozych zamiaréw. Sakralizacja jest jej
symbolicznym wyrazem. ,,By¢ osoba konsekrowang czy sakralna to przynajmniej w
jakims$ sektorze zycia by¢ oddalonym od zwyktego przeznaczenia zycia $wieckiego,
ktora moglaby byc¢ dla siebie i dla innych znakiem glebokiej religijnej rzeczywistosci™™.
Zarowno w sakralizacji jak i konsekracji najistotniejsze jest zawsze rzeczywiste odnie-
sienie i przynalezno$¢ do Boga.

W kontekscie przedstawionego rozroznienia ujawnia sie roznica migdzy osobami
zakonnymi a $wieckimi konsekrowanymi. Podczas gdy zakonnicy sa osobami konse-
krowanymi a zarazem sakralnymi, to cztonkowie instytutow $wieckich sa tylko osoba-
mi konsekrowanymi. , Konsekracja zakonnikéw jest konsekracja sakralna. Wymaga
ona pewnego oddalenia, wydzielenia ze $wiata, za$ konsekracja $wiecka wiaczenia w
$wiat. Zakonnicy wskazujac swym $wiadectwem na czasy eschatologiczne pracuja w
$wiecie, lecz niejako od zewnatrz, podczas gdy cztonkowie instytutow §wieckich, choé
konsekrowani catkowicie i do tego samego celu, pracuja w $wiecie od wewnatrz™

¢ Por. tamze, s. 14; F. Podimattam, La teologia degli Istituti secolari, ,Dialogo” 18(1990) nr 85,
5.44-46.

?Por. F. Podimattam, La teologia degli Istituti secolari, s. 38; J. Stominska, Swieckosé czlon-
kow instytutow Swieckich, s. 195.

8 F. Podimattam, La teologia degli Istituti secolari, s. 39.

° Tamze.
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Styl zycia wspdlnot zakonnych, sposdb prowadzenia apostolatu, a czesto takze strdj
wylaczaja 1 separuja ich od stylu zycia wspolnego ludziom $wieckim. Odmienna sytu-
acja zachodzi w przypadku $wieckich konsekrowanych, Swoim stylem zycia i wiacze-
niem w $wiat udostepniaja oni $wiatu i bardziej wiaza z obecnoscig w nim bogactwa
plynace z zycia zakonnego, tym samym pomagajac mu w rozwijaniu si¢ w zgodzie i
poszukiwaniu Boga'®.

19 Por. tamze, s. 39-40; R. Van Schounbroeck, Vocazioni secolari e Istituti secolari, s. 33. F.
Podimattam przy tej okazji podaje rowniez podobiefistwa i roznice zachodzace migdzy in-
stytutami §wieckimi a instytutami zakonnymi. Poéréd podobienstw wymienia praktyke rad
ewangelicznych, po§wigcenie si¢ Bogu i ,,znaczenie eklezjalne” zycia konsekrowanego.
Wsrod roznic zas wskazuje specjalny cel, odmienng formg i wlasciwe sobie srodki, ktore do
tego celu prowadza. - Por. La teologia degli Istituti secolari, s. 47-50; A. Wojcikowski, Gli
Istituti secolari nella Chiesa, ,Dialogo” 22(1993) nr 99, s. 109-111; J. Beyer, La secolarita
degli Istituti secolari, w: Spiritualita degli Istituti secolari, red. A. Oberti, Milano 1973, s.
91-104.



