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Wstep

Na poczatku XXI wieku Europa, jakkolwiek si¢ ja rozumie, stoi
wobec istotnych decyzji i wyboréw drog, ktore przesadza o kolejnym stopniu
przemian, i ktore albo wzmocnig procesy integracji, albo je ostabia. Nie jest
tak, ze kazdy wybor, a takze kazdy szeroki konsensus musi zawsze sprzyjaé
idei jednosci. Zwazywszy tez na skale, ogrom s$rodkéw, toczacy si¢ proces
poglebiania jednosci jest sytuacja wyjatkowa. Wydaje sig, ze jest to tez chyba
niepowtarzalna szansa w politycznych dziejach Europy. Tworzy si¢ co$
wyjatkowego. Idea ta, jakkolwiek pordwnywalna jest do wydarzen
z przeszlosci Europy, to jednak ze wzgledu na wszelkie wspdlczesne
uwarunkowania kulturowe, ekonomiczne i polityczne jest projektem
wyjatkowym. Z tego powodu jak najbardziej zasadne jest pytanie: jaka bedzie
lub jaka moze by¢ przyszta Europa? A jeszcze bardziej wydaje si¢ istotnym
pytanie, na jakim fundamencie bedzie urzeczywistniana jedno$¢? Co ma
zabezpiecza¢, umacniaé oraz poglebiaé jednosé tak réznorodnej pod wieloma
wzgledami wspoélczesnej Europy?

Podstawowym warunkiem Zzycia oraz przyszlosci jednostek,
spoteczenstw i narodéw Europy, jest koniecznos¢ zabezpieczenia i utrzy-
mania pokoju. Pragnienie zaradzenia i eliminowania nieustannych wojen,
ktére nekaly od wiekéw Europe, bylo u podstaw utworzonej w 1951 roku,
Europejskiej Wspdlnoty Wegla i Stali. Biorac pod uwage kolejne etapy
integracji, przez jakie przeszta Europa Zachodnia oraz wymiary odniesionych
w tym wzgledzie sukcesow nasuwa jednak kolejne pytanie: czy integracja na
plaszczyznie gospodarczo ekonomicznej jest wystarczajacym czynnikiem
zachowania pokoju w Europie?

Wspotczesne spoleczenstwa oraz systemy pafnstwowe stosunki
spoteczne, jak i funkcjonowanie instytucji publicznych, reguluja za pomoca
prawa. Stanowienie prawa jest jednak uwarunkowane nie tylko koncepcja
tadu spotecznego, lecz réwniez czgsto jest owocem ideologicznych odniesien,
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a takze naciskow grup partykularnego interesu. Moze to wynikac z potrzeby
chwili albo by¢ zbiorem norm post¢powania tworzonych przez odwotanie si¢
do wybranych norm moralnych, religijnych badZz obyczajowych lub byé
powotlaniem si¢ na zZrodto, jakim jest prawo naturalne. Juz na poziomie
stanowienia prawa dochodzi do réznorodnych konfliktéw, sporow i zagrozen
jednosci. Mozna, wigc pytac dalej: czy zasada wigkszosci parlamentarne;j jest
ostatecznym kryterium, ktére bedzie miato decydujace znaczenie w stano-
wieniu prawa i bedzie wystarczajacym czynnikiem w zabezpieczeniu
europejskiego pokoju? Czy rzeczywiscie, zgrupowanie przedstawicielskie,
jako hipostaza zbiorowej woli posiada absolutng podstawe stanowienia
dowolnego prawa, a zatem i wyznaczenia warunkow ingerencji oraz
zastosowania przemocy w realizacji i egzekwowaniu okreslonych form
postgpowania obywateli? Co wigcej, prawo moze byé wykorzystywane i dla-
tego samo nie wystarczy, by pokojowo ulozy¢ wspoétzycie spoteczne zgodnie
z przestaniem maksymy: summum ius — summa iniuria. Bez akceptacji norm
moralnych zawartych w prawie, system sprawiedliwo$ci nie ma wewngtrzne;j
sily. Staje si¢ systemem sformalizowanym, cho¢by odznaczal si¢ duzym
stopniem racjonalnosci.

Od pigcdziesigciu lat, zwlaszcza po tragedii drugiej wojny $wiatowe;,
trwa proces europejskiej integracji, ktory przybiera scisle okreslone struktury
instytucjonalne. W kolejnych decyzjach i krokach jest on pogiebiany i posze-
rzany. Jednak nadal istnieje potrzeba wypracowania uniwersalnej wizji
Europy, z ktora mogliby identyfikowa¢ si¢ Europejczycy, podejmujac si¢
realizacji wspdlnych celow oraz angazujac si¢ w roznorodne dzialania
wspodlnotowe. Potrzebna jest rzeczowa futurologia europejska, ktora niostaby
przede wszystkim Europie pokdj wewnetrzny, mi¢dzynarodowy, a przez to
wplywataby na pokdj swiatowy.

Na tle tak zakreslonej problematyki zwiazanej z europejska
integracja, ktora uwarunkowana jest pokojem spolecznym i migdzynaro-
dowym, ukazane zostana wybrane propozycje 1 warunki budowania trwalej
jednosci europejskiej, wedlug nauczania papieza ,przelomu wiekéw”, Jana
Pawla II. Oddzialywanie papieza oraz wplyw na myslenie o Europie
jest nickwestionowany zwlaszcza w przypadkach, gdy jest powodem
polemiki czy sporu. Autorytet Jan Pawla Il jako filozofa', teologa’, cztowieka

! J. Galarowicz, Czlowiek Jest osobq. Podstawy antropologii filozoficznej Karola Wojtyly, Kety
2000; tenze, Antropologiczne studia Karola Wojtyly, w: ,Ethos” nr 28 (1994), s. 267 — 273,
T. Styczeh, Objawié osobe... Karol Wojtla: Etyk wsrod etvkow urzeczonych osobq, w: , Ethos”
nr 37 (1997), s. 17 — 31; M. Jaworski, U podstaw antropologii teologicznej, w nawiqzaniu do
antropologii Karola Wojtyly — Jana Pawia I, w: ,,Ethos” 41/42 (1998), s. 23 - 30; J. Kupczak,
Karol Wojtyla na nowo odczytany, [rec.] w: ,Ethos” nr 49/50 (2000), s. 289 — 293,

2 Katechezy Ojca Swigtego Jana Pawta II: Koscidf; Bog Ojciec; Jezus Chrystus; Maryja;
Teologia malzenstwa; Duch S’wiely, Krakéw — Zabki 1999.
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nauki’ oraz meza stanu, wywodzacego si¢ z chrzescijanskiej tradycji, tym
bardziej jest potrzeby wspéiczesnemu $wiatu, im bardziej zagrozone sa
wartosci.

Przyszioscia Europy, jej ksztaltem i instytucjonalnymi strukturami
zywotnie zainteresowany jest rowniez Kosciot katolicki®, ktory w przestrzeni
spotecznego zycia w Polsce stanowi powazny ,.czynnik legitymizacyjny dla
przedsiewzieé publicznych i obywatelskich™ Wsréd duchowych nauczycieli
Europy, obok literatow, filozofow, artystow, szczegdlnie wazng role odgrywa
jego gléwny przedstawiciel Jan Pawetl II. Na temat integracji europejskiej
wypowiadal si¢ wiele razy® Nauczanie to, jako najwyzszego autorytetu
teologicznego w Kosciele, ale i1 zarazem filozofa z wyksztalcenia i profes;i,
glebokiego mysliciela oraz wywodzacego si¢ z wspdlczesnej kultury
uniwersyteckiej europejskiego humanisty, jest przedmiotem studiéw, badan
i r6znorodnych opracowan’ Zamierzony temat ujety w tytule artykutu nie ma
wystarczajaco adekwatnego opracowania® Istnieje, wiec potrzeba bardziej
calosciowego ukazania chrzescijanskiej ,,wizji Europy” Jana Pawta II. Temat
jest poznawczo wazny oraz spotecznie aktualny, choc¢by tylko z powodu jakze
bliskiej perspektywy oczekiwania Polski na ostateczne przystapienie do
struktur Unii Europejskiej. Temat nie wyczerpuje zagadnienia europejskiej
integracji ani od strony struktur i obowigzujacego prawa - wedhug opracowan

3 k. Wojtyla, ,,Znak, ktéremu sprzeciwiaé sig bedq... Rekolekcje watykanskie, 05 — 12,
marca 1976, Poznan — Warszawa 1976; ,, 4by Chrystus sie nami postugiwal”, artykuly — studia
— rozwazania, drukowane w ,,Tygodniku Powszechnym” zebrata J. Hennelowa, Krakéw 1979;
Kazania (1962 — 1978) zebral A. Bardecki, Krakdw 1979; Rozprawy filozoficzne: Problem
teorii moralnosci, w: W nurcie zagadnien posoborowych pod red. B. Bezje, Warszawa 1969,
t. 3; Osobowa struktura samostanowienia, ,Roczniki Filozoficzne” 1981, t. 29, z. 2; Milos¢
i odpowiedzialnosé, Lublin 1982; Elementarz etyczny, Lublin 1983; Zagadnienie podmiotu
moralnosci, Lublin 1991; Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, Rzym — Lublin 1991; Osoba
i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994; L. Z d y b e |, Bibliografia prac Karola
Wojtyly, w: S. Jedynak, Etyka w Polsce — Slownik pisarzy, Wroctaw 1986, s. 197 — 199.

J. Schwarz, Katholische Kirche und Europa — Dokumente 1945 — 1979, Mainz 1980. Tenze,
Die katholische Kirche und das neue Europa. Dokumente 1980 — 1995, cz. 2, Mainz 1996.

E. Halas, Rola Kosciola rzymskokatolickiego w procesie integracji europejskiej,
w: Spoleczenstwo polskie w perspektywie czionkostwa w Unii Europejskiej, pod red.
J. Muchy, Warszawa 1999, s. 201.

Giovanni Paolo I, Profezia per L Europa, opr. M. Spezzibottiani, Casale Monferrato, wyd 11,
1999; Jan Pawet I, Europa zjednoczona w Chrystusie, Antologia, wybor i por. L. Sosnowski,
G. Turowski, Krakéw 2002.

M. Filipiak, Bibliografia utworow artystycznych i krytycznoliterackich Karola Kardynata
Wojtvly, ,,Ethos” nr 52 (2000), s. 257 —262.

S. Ewertowski, Jan Pawef II. o integracji europejskiej, Olsztyn 2002; S. Sowinski,
R. Zenderowski, Europa drogq Kosciola. Jan Pawel II o Europie i europejskosci, Wroctaw 2003,
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i dokumentéw europejskich, rowniez w postaci traktatow o Unii Europejskiej’
czy opracowafi specjalistycznych'® - ani tak, jak rozumie i przedstawia ja
papiez. Do nauczania papieza nawiazuja liczni autorzy w opracowaniach,
komentarzach i okazjonalnych deklaracjach''

%A. Przyborowska-Klimczak , E. Skrzydlo-Tefelska, Dokumenty Europejskie, Lublin 1996, t. I
— IlII; W. Czaplinski, R. Ostrihansky, A. Wyrozumska, Prawe Wspélnot Europejskich —
Dokumenty i orzecznictwo, Warszawa 1994; W. Weidenfeld, W. Wessels, Furopa od A do Z,
przel. Elzbieta Ptaszynska-Sadowska, Gliwice 1995; P. Hofmanski, Konwencja europejska
a prawo karne, Torun 1995, A. Evans, Prawo integracji europejskiej, przet. traktatow.
Czaplinski, [Warszawa] 1996, cz. I; A. Evans, P. Falk, J. Ruszkowski, Prawo integracji
europejskiej. Wybor Zrodel, przel. traktatow. Czaplinski, [Warszawa] 1996, cz. 1I; J. Galster,
C. Mik, Podstawy europejskiego prawa wspolnotowego — zarys wykladu, Toruf 1996;
T. Jasudowicz, Administracia wobec praw czlowieka, Torun 1997; E. Gémicz, M. Zurek,
Leksykon integracji europejskiej, Warszawa 1998; Europejskie standardy bioetyczne. Wybér
materialow, wstep, przel. i opr. T. Jasudowicz, Torun 1998; D. Lasok, Zarys prawa Unii
Europejskiej, Toruf, cz. 1, 1995, cz. 11, 1998; Ochrona danych. Standardy europejskie. Zbior
materialow, wstep, przel. i opr. T. Jasudowicz, Torun 1998; T. Bainbridge, A. Teasdale,
Leksykon Unii Europejskiej, przel. A. Michalik, M. Smoczynski, I. Milewska, R. Piotrowski,
M. Klimowicz, Krakow 1998; C. M i k, Media masowe w europejskim prawie wspélnotowym,
Torun 1999; K. Wiademy-Bidzinska, Polityczna integracia Europy Zachodniej, Torun —
Warszawa 2000; M. Rudnicki, Polityka regionalna Unii Europejskiej, Poznahn 2000;
L. Ciamaga, E. Latoszek, K. Michalowska-Gorywoda, L. Orgziak, E. Teichmann, Unia
Europejska, Warszawa 2000.

19 A. Podraza, Unia Europejska, Lublin 1999; J. Kaczmarek, Unia Europejska — Rozwdj
i zagrofenia, Wroctaw 2001; Z. Zgud, Zasada subsydiarnosci w prawie europejskim,
Zakamycze 1999;Integracja europejska implikacje dla Polski, pod red. J. Czaputowicza,
Krakow 1999; Polska Eurodebata, pod red. L. Kolarskiej-Bobifiskiej, Warszawa 1999.

1 Chrzescijanstwo i kultura w Europie, Pamieé¢ — Swiadomosé — Program, Akta sympozjum
presynodalnego, Watykan, 28 — 31 pazdziemika 1991 roku, Kielcel992; Europa jutra.
Europejski rynek wewnetrzny jako zadanie kulturaine i gospodarcze, pod red. P. Koslowskiego,
Lublin 1994; Koscidl wobec integracji europejskiej, pod red. J. Grosfelda, Warszawa 1996;
H. Juros, Koscio! — kultura — Europa. Katolicka nauka spoleczna wobec wspoiczesnosci, Lublin
— Warszawa 1997; Chrzescijanstwo a integracja europejska, opr. J. Sweeney, J. Van Gerwen,
przet. H. Pawlikowska-Gannon, Krakow 1997; M. Vik, Europa pogariska czy chrzescijanska?
Milos¢ drogq do jednosci, przel. D. Dudek, E. Szczepanska, H. Bogdziewicz, Katowice 1997;
Europa i Kosciol, pod red. H. Jurosa, Warszawa 1997; Europa zadanie chrzescijariskie, pod
red. A. Dylus, Warszawa 1998; F. Fries, Spor o Europe, przel. J. Balasinska, M. Balasinska,
E. Sadowska Warszawa 1998; Europa — fundamenty jednosci, pod red. A. Dylus, Warszawa
1998; Polska i Kosciol w procesie integracji europejskiej, materialy konferencji ,,Polska
w procesie integracji europejskie)”, Warszawa 1998; H. Skorowski, Furopa regionu -
Regionalizm jako kategoria aksjologiczna, Warszawa 1998/99; Europa drogi do integracji, pod
red. A. Dylus, Warszawa 1999; Kuitura i Prawo. Materialy I Miedzynarodowej Konferencji na
temat ,podstawy jednosci europejskiej”, Lublin, 23 -25 wrzeénia 1998, pod red.
J. Krukowskiego, O. Theisena, Lublin 1999; Joseph Kardynat Ratzinger, Czas przemian
w Europie. Miejsce Kosciola i swiata, Krakow 2001; Zjednoczenie Europy jako wyzwanie dla
Kosciola, pod red. W. Botoza, G. Hovera, Warszawa 2001.
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Jan Pawetl II naucza i wypowiada si¢ na temat Europy w roznych
okolicznosciach i do réznych spolecznosci'®. Sa to spotkania dyplomatyczne,
uczestnictwa w sympozjach, odwiedziny w instytucjach europejskich
1 parlamentach panstwowych, a takZze celebracje liturgiczne w wielkich
sanktuariach europejskich i narodowych'’ Réznorodne sa wiec i zrédta
w postaci przemowien, homilii, pism okolicznosciowo-historycznych. Nie do
pomini¢cia sa takze encykliki jako dokumenty doktrynalno—pastoralne.
Podstawowy jego zbiér zawiera 38 dokumentéw w tym oredzia',
adhortacje'®, encykliki'® Nie brakuje rowniez wypowiedzi okazjonalnych,
ktére byty kierowane do szerszego gremium odbiorcéw, a sa rownie wazne.
Mimo, ze papiez najczgséciej naucza i pisze jako teolog, to jednak jego pisma,
Jak i cale nauczanie maja wymiar nie tylko eklezjalny, ale i spoleczny.
Stanowig one propozycj¢ teorii spolecznej, sa tez pewnego rodzaju ,,praxis”,

2 M. Filipiak, C. Ritter, Jan Pawel II na temat Europy. Bibliografia adnotowana

zlg)powiedzi:IWB — 1994 (wybor), ,Ethos” nr 28(1994), s. 321 — 338.

Wybrane wypowiedzi Jana Pawla Il o Europie. Akt Europejski, Santiago de Compostela,
09 listopada 1982; Przemowienie do grupy katolickich parlamentarzystéw europejskich, Rzym,
10 listopada 1983; Przemdwienie podczas wizyty w siedzibie Europejskiej Wspolnoty
Gospodarczej, Luxemburg, 15 maja 1985; Przeméwienie w siedzibie Europejskiej Wspolnoty
Gospodarczej, Bruksela, 20 maja 1985; Przemowienie podczas audiencji dla Komitetu
Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy do stosunk6éw z parlamentami krajowymi, Rzym,
17 marca 1988; Przemowienie do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy, Strasburg,
08 pazdziernika 1988; Przeméwienie w Parlamencie Europejskim, Strasburg, 11 pazdziernika
1988; Przemé6wienie do korpusu dyplomatycznego, Rzym, 13 stycznia 1990; Przeméwienie do
uczestnikow zebrania konsultacyjnego przed specjalnym zgromadzeniem Synodu Biskupéw
poswieconym Europie, Rzym, 05 czerwca 1990; Przemowienie na Forum Rektoréw
Uniwersytetow Europejskich, Rzym, [9 kwietnia 1991; Przeméwienie do czlonkéw Rady
Konferencji Episkopatow Europy (CCEE), Rzym, 16 kwietnia 1993; Przemowienie przed
Bramg Brandenburska, Berlin, 23 czerwca 1996; Przemowienie do grupy chrzescijan
deputowanych do Parlamentu Europejskiego, Rzym, 06 marca 1997; Przemowienie do grupy
parlamentarzystow austriackich, 23 marca 1997, Homilia z okazji 1000. rocznicy $mierci
Sw. Wojciecha, Gniezno, 03 czerwca 1997; Przeméwienie do prezydentéw siedmiu pafstw
Europy Srodkowej, Gniezno, 03 czerwca 1997; Przeméwienie do Trzeciej Grupy Biskupéw
Polskich podczas wizyty Ad limina Apostolorum, Rzym 14 lutego 1998, w: J. Zycinski,
Europejska wspélnota ducha — Zjednoczona Europa w nauczaniu Jana Pawla II, Warszawa
1998, 5.149- 236; Jan Pawel Il — Wiara i kultura, dokumenty, przemowienia, homilie, opr.
M. Radwan, S. Wylezek, T. Gorzkula, Rzym — Lublin 1988; Przekroczyé¢ prég nadziei — Jan
Pawel il opowiada na pytania Vittoria Messoriego, Lublin 1994; Jan Pawet Il do Kosciola
w Polsce. 20 lat papieskiego nauczania, wybor i opr. Z. Wietrzak, Krakéw 1998; Europa jutra.
Jana Pawla Il wizja Europy, opr. A. Sujka, Krakow 2000.
4 Oredzia Ojca Swietego Jana Pawla II, Krakéw 1998, t. 1 - 11
15 Adhortacje Ojca Swietego Jana Pawla 11, Krakéw 1996, t. I - II.
16 Encykliki Ojca Swietego Jana Pawia 11, Krakow 1996, t. 1 — 11.
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ktére uwzglednia wieloaspektowe podejscie, majace na uwadze przede
wszystkim dobro czlowieka'’

1. Dziedzictwo christianitas

Wspoélczesne procesy integracji europejskiej nie sa absolutnie nowe.
Praktycznie idee jednosci pojawialy si¢ od poczatku narodzin Europy'® Mieli
w tym udzial liczni mysliciele i politycy. Z réznym tez skutkiem i na wiele
sposobow probowano realizowa¢ modele jednosci. Na przestrzeni XX
wiekdéw w tym celu uzywano sily militarnej, postugiwano sie¢ wiedza,
wyksztalceniem, sztuka. Odwotywano si¢ do suwerennych decyzji wladcow,
parlamentow i politykow wyrazajacych wol¢ wspolpracy. Funkcjonowaty
religijne i polityczne postannictwa Europy w $wiecie. Gloszono idee pro
i antyintegracyjne. Rodzily si¢ tendencje zarowno ratujace europejska
jednos¢, jak i destrukcyjne, nihilistyczne, az po mity oraz przepowiednie
konca cywilizacji europejskie;j.

Nad wspdélnym ksztaltem przysztej Europy dyskutuje si¢ nie tylko
w parlamentach i gabinetach politykéw. Jest to zagadnienie, ktore angazuje
réwniez ludzi kultury. Stosunkowo czg¢sto wypowiadajg si¢ publicysci oraz
literaci. Majac na uwadze idee wolnosci, pokoju, tadu europejskiego
w ramach pantagonalnych lub heksagonalnych, o przysziej Europie pisze
i mowi Vaclaw Hawel. W Kkontekscie znaczenia i przysziosci Europy
Srodkowej wypowiadaja si¢ pisarze tej miary co: Milan Kundera, Timothy
Garton Ash i Susan Sontag. Zagadnienia mniejszo$ci narodowych w Europie
byly powodem wypowiedzi 1 rozwazan literatéw: Czestawa Milosza,
Tadeusza Konwickiego, Juliusza Stryjkowskiego oraz Andrzeja Kusniewicza.
Miejsce Polski w Europie bylo przedmiotem refleksji i wypowiedzi:
Zygmunta Krasinskiego, Stanistawa Brzozowskiego, Kazimierza Brandysa,
Waclawa Berenta i Witolda Gombrowicza' Lista intelektualistéw i osob
interesujacych si¢ europejskim projektem jest bardzo rozlegla, a pelna
bibliografia, gdyby ja podaé, liczylaby z pewnoscia kilkaset stron®

Jan Pawet 1l nigdy nie traci sprzed oczu historycznej perspektywy
w mysleniu o Europie. Przy otwarciu na wspolczesno$é, studia nad historia

7T Borutka, Nauczanie spoleczne papieza Jana Pawla II, Krakow 1994.
18 Ch. Dawson, Tworzenie sie Europy, przel. J. W. Zielinska, Warszawa 1961; J. Strzelczyk,
Apostolowie Europy, Warszawa 1997; O. Halecki, Historia Europy — jej granice i podzialy,
przet. J. M. Kloczowski, Lublin 2000; A. J. Toynbee, Studium Historii, Skrot D.C Somervelia,
%zel. J. Marzecki, Warszawa 2000.

). Salij, Syndrom papugi, w: ,Lad” 23 V 1993, cyt. za: Polska w Europie, Warszawa 2001,
s. 78 — 80.
20 B. Wroblewski, Europa Srodkowa w polskim czasopismiennictwie literackim, (przed 1992
r.), »,Przeglad Powszechny” nr 9/901, 1996, s. 277 — 236.
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filozofii oraz dziejowo$é¢ Kosciota nauczyly papieza cenié¢ tradycje. I to ta
wlasnie dziejowa perspektywa nadaje mysli papieza szczegolny charakter
sadu nad historia, ukazujacego dzieje mysli i czyndéw jako dramat swoistego,
pelnego napigé, dialektycznego zwiazku sity i prawdy, ktérych harmonijne
wspoldzialanie gwarantuje i wspiera wysitki na rzecz budowy lepszego, coraz
bardziej ,ludzkiego $wiata®™' Rowniez od ,,wewnatrz” papiez ksztattuje
historie. Nieustannie widzi czas narodzin Europy i z pomoca wydarzen oraz
0sOb rozpoznaje jej poszczegélne etapy rozwoju. ,.Bez tego papieza nie
mozna zrozumie¢ tego, co stato si¢ w Europie pod koniec lat
osiemdziesiatych”, powiedzial niegdy$ M. Gorbaczow™*.

Myslenie w  kategoriach  historycznych  wydaje si¢  by¢
charakterystyczng cecha chrzescijanskiego, a w tym teologicznego ujmowania
rzeczywistosci. W teologicznym ujeciu Jana Pawla II to Chrystus jest
kluczem do zrozumienia czlowieka i jego historii. Stad ani Europa, ani jej
humanizm jest niezrozumialy bez uwzglednienia historycznej perspektywy
»idei Europy” oraz jej ksztattowania si¢ w dialogu z Ewangelia® Najbardziej
widoczne jest to w oparciu o przestanie, jakie niosto chrzescijanstwo, a ktdre
bylo otwarte na warto$ci uniwersalne réznych kultur, poczynajac od
cywilizacji starozytnej Grecji.

Politycznie Europa zawsze byla w mniejszym lub wigkszym stopniu
podzielona. Czy jest wiec co$, co iaczy ja niezaleznie od politycznych granic
1 podzialow? Czy jest co$, co mozna nazwac ,.europejskoscia”, ale jako to, co
przenika myslenie i ksztaltuje ,europejskie” postawy? Co jest ,duszg”
Europy, jako zjawiska oznaczeniu uniwersalnym?

Zapewne pojgcia europejskosci” nie wyczerpuje prosty podzial
Europy na Wschéd i Zachéd, jakkolwiek podziat ten wynika z rywalizacji
osrodkéw cywilizacyjnych Konstantynopola i Rzymu, a ktoéry na poczatku
XI wieku poglebit sie do tego stopnia, ze nie zostal pokonany przez nastepne
X wiekow. Podzial ten jest watpliwq podstawa wigzania pojecia
seuropejskosci” jedynie z cywilizacja Zachodu. Dla wielu politykéw, biorac
po uwage ich egoistyczne postawy, granice wschodnie Europy nie obejmuja
nie tylko Rosji, ale limes w dalszym ciagu stanowia uzgodnienia w Teheranie,
w Jalcie (1943) i w Poczdamie (1945). Papiez natomiast ,.,europejskos¢” widzi
W dwu historycznie uksztalttowanych kulturowych nurtach, ktore nie

A Zielinski, Karola Wojtyly sqd nad historiq, w: ,,Ethos™ nr 38/39 (1997), s. 288 - 289.

2L Accattoli, Karol Wojtyla — czlowiek konca tvsigclecia, przel. G. Niedzwiedz, S. Klim,
Wroclaw 1999, s. 5.

Jan Pawel 1I, Przemowienie Ojca Swietego Jana Pawla Il na zakoviczenie sympozjum
presynodainego, Watykan, 31 pazdziemika 1991, w: Chrzescijanstwo Ich kultura w Europie,
pamigé, $wiadomoéé, program. Teksty sympozjum presynodalnego, Watykan, 28 — 31
pazdziernika 1991, Kielce 1992, s. 345 - 346, dalej cyt.: Ch i KE.
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wykluczaja si¢, lecz wzajemnie uzupeiniaja. Jest to myslenie ponad
podziatami politycznymi, ktore sa doraznie i utrzymywane sitq. Podobna byta
sytuacja z murem berlinskim, ktéry dla papieza nie stanowit takiego podziatu
Europy jak te mury, ktore dziela ludzkie serca. Dopiero taka wizja calej
Europy, jest realnym mysleniem o pokoju i jej jednosci. Na poczatku
pontytikatu, podczas pielgrzymki do Polski w Gnieznie Jan Pawel II
w prorockim i samoswiadomym wyznaniu, co do swej misji, powiedziat:

,,Czyz Chrystus tego nie chce, czy Duch Swiety tego nie rozporzadza,
azeby ten Papiez-Polak, Papiez-Slowianin, wiasnie teraz odstonit duchowa
jednos¢ chrzescijanskiej Europy, na ktdra skladaja si¢ dwie wielkie tradycje:
Zachodu i Wschodu...? Tak. Chrystus tego chce. Duch Swigty tak
rozporzadza...”™,

Nauczanie papieza, ktéry jest oryginalnym 1 wszechstronnym
myslicielem zapoznanym z mysla sw. Augustyna, systemem metafizycznym
$w. Tomasza z Akwinu, mistycyzmem $w. Jana od Krzyza, epistemologia
Kanta i fenomenologia szkoly E. Husserla, dotyczy zagadnien globalnych
zgodnych z uniwersalna funkcja i zadaniami Kosciota, ktdrego papiez jest
najwyzsza wladza 1 reprezentantem. Nie jest to przy tym nauczanie
abstrakcyjne, gdyz dotyczy probleméw konkretnych. Jednym z wazniejszych
tematéw papieskiego nauczania jest takze, integrujaca si¢ i szukajaca dalszych
drog jednosci, wspotczesna Europa.

Papieska wizja zjednoczonej Europy posiada glebokie intelektualne
korzenie, a nawet wynika po czesci z osobistego doswiadczenia, ktére mozna
odniesé migdzy innymi do II wojny $wiatowej. Ale Jan Pawet Il zna obecna
sytuacj¢ duchowa Europy, ktora ,,szuka nadziei” i dlatego domaga si¢ dialogu
zwlaszcza z propozycjami, ktore nie uwzgledniaja przesziosci Europy, jej
duchowego dziedzictwa, jej chrzescijaniskich fundamentow. Papiez uwaza, ze
$miertelnym zagrozeniem Europy wyrostej z chrze$cijanstwa, a wigc
z uniwersalnych wartosci bytoby odcigcie si¢ od tych fundamentéow. Bez
uwzglednienia historycznych uwarunkowan papieskiego ,,projektu” przysztej
Europy, moze dojs¢ do sytuacji, ktora Peter Burke nazywa ,dialogiem
ghuchych™” Czy mozna pomijaé¢ milczeniem stanowisko, ktére K. Wojtyla
sformutowat tuz przed konklawe, i ktéremu pozostat wiemym jako papiez:

,Europa w swych scistych granicach geograficznych, ze swym
dziedzictwem kulturowym i cywilizacyjnym — moze budowa¢ swa przysziosé
jedynie na podstawie trwalych zasad moralnych i jedynie pod warunkiem, ze

24 Jan Pawel Il, Homilia z okazji 1000. rocznicy smierci sw. Wojciecha, Gniezno, 3 czerwca
1997, w: J. Zycinski, Europejska wspélnota ducha, Warszawa 1998, s. 222, dalej cyt.: EWD.
25p Burke, Historia i teoria spoleczna, Warszawa — Krakow 2000, s. 10 — 33.
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tworcze dzialanie zaczynu ewangelicznego nie zginie w niej przez
ujarzmianie i zniewolenie jednostek i narodow”*

Chodzi tu o pomijanie lub okrywanie milczeniem papieskiej oraz
chrzescijanskiej wizji przysztej Europy. Pewnym symptomatycznym
przyktadem w tym wzgledzie jest opor, jaki mozna zauwazy¢ w Konwencie
Europejskim, wobec propozycji umieszczenia w Traktatem Konstytucyjnym
Unii Europejskiej invocatio Dei. Takie stanowisko politykéw sprzeczne jest
z ideg jednosci, réwnosci, a takze z gory przesadza o braku wewnetrznego
pokoju. Zapewne, ani Kosciét, ani chrzescijanie nie bedg si¢ domagac sita,
aby powaznie potraktowaé stanowisko Kosciola i papieza. Przewodniczacy
Konferencji Episkopatu Niemiec kard. Karl Lehmann wyjasnia dziwng
sytuacj¢ polegajaca na tym, ze: ,coraz wigcej dziedzin zycia waznych dla
Kosciota jest regulowanych decyzjami Unii Europejskiej, bez mozliwosci
przediozenia koscielnego punktu widzenia™” Takie odniesienie Unii
Europejskiej do Koscioldéw wskazuje na wzrastajacg absolutyzacje wiadzy,
a klauzula o Kosciotach uchwalona w Amsterdamie 1997 r., poza
oswiadczeniem o szacunku oraz przestrzegania statusu Kosciotow, do niczego
nie zobowiazuje**

Sam papiez domaga si¢ uwzglednienia chrzescijanskich korzeni
kontynentu europejskiego i thumaczy:

,,Takie odniesienie nie odbierze nic wlasciwie pojetej Swieckosci
struktur politycznych. Wprost przeciwnie, uchroni nasz kontynent przed
podwojnym niebezpieczenstwem: z jednej strony przed ideologiczng
laicyzacja, z drugiej przed sekciarskim integryzmem™*

Wydaje sie, ze wilasnie papiezowi poprzez zwiazek przeszlosci
z terazniejszoscia udalo sie unikna¢ fragmentaryzacyjniej wizji przyszie)
Europy. Politykom natomiast Ko$ciél stawia pytanie: jakie uniwersalne
wartosci pozachrzescijanskie moga regulowa¢ pokojowe wspolistnienie
ré6znych kultur? Jaki model $wieckosci przyjma struktury, i jakie miejsce
religii zostanie wyznaczone w Unii Europejskiej?*’

W XX w. Kosciot Katolicki, od poczatku ruchu zjednoczeniowego
nieustannie wspiera proces integracji europejskiej. Obecnos¢ Kosciota
Katolickiego w procesach integracyjnych jest wicloraka. ,,Ojcowie,

zj K. Wojtyta, Gdzie znajduje si¢ granica Europy? w: ,,Ethos” nr 28, 1994, s. 34.

K. Otrzeszyna, Stosunek wspolnot europejskich | Unii Europejskiej do Kosciolow,
;VBZ ,,Rocznik Nauk Prawnych”, t. X, z. 2, 2000, s. 234.
2 Ibidem, s. 232 -233.

Jan Pawel I, Apel przed modlitwg Aniol Paviski, Watykan 16 lutego 2003, w: ,,Tygodnik
Powszechny” nr 8 (2798) 2003, s. 2.

R. Buttiglione, Religia i wolnosé religijna w debacie na temat konstytucji Unii Europejskiej,
przet T. Grodecki, w: ,,Biuletyn OCIPE”, nr 9 (63) 2002, s. 3 — 8.
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zatozyciele wspdlnej Europy” Konrad Adenauer, Aicide de Gasperii, Robert
Schuman, inspiracje do dziatalnosci na rzecz zjednoczonej Europy, czerpali
wlasnie z Katolickiej Nauki Spotecznej. Przyznawali si¢ do katolicyzmu
i bardzo scisle wspolpracowali z dyplomacja watykanska.

Papiez przemawiat oraz glosit mys$l spoteczna Kosciota i przedstawiat
ja na forum ONZ (1995), w Parlamencie Europejskim w Strasburgu (1988),
gdzie ma tam swoje przedstawicielstwa i ustanawia reprezentacje lokalne.
W specjalnych listach dotyczacych waznych wydarzer’', w nauczaniu
rowniez do rodakéw, nieustannie wskazuje na historyczng i kulturowa
ciaglos¢ Europy jako Christianitas. Samo bowiem chrzescijanstwo wedtug
kard. Paula Pouparda: ,shellenizowalo si¢ w cesarstwie Wschodnim,
zlatynizowatlo w Rzymie, zgermanizowato w Niemczech, poddato sig
wplywom stowianskim”, dlatego myslac o Europie nalezy zachowad
nast¢pujacy porzadek: na podstawie pamigci odnowié ,swiadomosc
europejskosci”, by wypracowaé program na przyszlosé®

Jan Pawet II rowniez jest niezrozumialy bez odniesienia go do
historycznych wymiaréw dziedzictwa, ktérego czuje si¢ spadkobiercq oraz
zadan i funkcji, jaka pelni w Kosciele 1 we wspoéiczesnym $wiecie. Ponadto,
papiez postuguje sie historyczna wyobraznia: ,/.../ Papiez jako katolik
i Stowianin, urodzony na przecigciu Europy zachodniej i Europy wschodniej,
uformowany przez podwdjna kultur¢ Rzymu i Bizancjum, posiada z tego
tytutu szczegodlnie rozlegla wizje historii $wiata, ktérej nie oddziela od historii
zbawienia™* Przedmiotem historii w ogoélnosci sq zdarzenia, obiektywizacje
dziatah i procesy dziejowe Najwazniejsze sa, wiec duchowe zwiazki
wydarzen, ich wspotistnienie i powtarzanie si¢ w dziejach Europy. Historia
najbardziej spetnia si¢ w podmiocie ludzkim indywidualnym oraz w zyciu
spotecznym’®; w ogéle kultura Europy jest zorientowana historycznie.

3 Wybor listow Ojca Swigtego Jana Pawla I, Krakéw 1997, t. 1 - IL.

32 Drogowskazy dla Polakow Ojca Swietego Jana Pawla II, Krakéw 1999, t. 1 - I11.

33 p_Poupard, Chrzescijanstwo i kultura w Europie, przel. A. Ogrodzifiska, w: Religia w zyciu
spolecznym — W nurcie zagadnieth posoborowych, pod red. B. Bejze, t. 20 (1995), s. 185 — 188;
tenze, w: Akta sympozjum presynodalnego, Watykan, 28 — 31 pazdziernika 1991 roku, Kielce
1992,s.5-9.

34 A Frossard, Swiat Jana Pawla II, przel. S. Czerwik, Kielce 1992, s. 150; Nie lekajcie sig! —
Rozmowy z Janem Pawlem II, Watykan 1982.

35 Nalezy zachowaé $wiadomos¢ roznego aspektu przedmiotu historii w przypadku mikro
i makrohistorii, historii spotecznej, politycznej gospodarczej, itp., ale wszystkie zdarzenia
nalezy odnies¢ do czlowieka jako podmiotu historii. Cztowiek jest podmiotem ciaglosci
i historycznej przemiany, przyczyna wewnegtrzng i zewnetrzng, tworca struktur i wydarzen
w rzeczywisto$ci materialno-kulturowej.

36 Cz. S. Barnik, Hermeneutyka personalistyczna, Lublin 1994, s. 209 — 210,



JAN PAWEL 11 ,PRAWA CZLOWIEKA WARUNKIEM POKOJU W EUROPIE” 51

Na przeszios¢ Europy papiez patrzy przez pryzmat mniej wydarzen,
a bardziej osdb, ktdre ja tworzyly i nadawaly swoisty wyraz i wielko$é.
Dlatego wskazuje na wielkie postacie, oglaszajac ich patronami Europy:
sw. Katarzyne ze Sieny, sw. Brygide Szwedzka, sw. Terese Benedykte od
Krzyza — Edyte Stein. Papiez zgodnie ze swa personalistyczna perspektywa,
wielkie znaczenie widzi w dzialalnosci tych, ktorzy krzewili w Europie
chrzescijanstwo i niesli je réznym narodom:

»~Benedykt opiera si¢ na kulturze zachodniej i srodkowe) Europy,
logicznej i racjonalnej, rozszerzajac t¢ kultur¢ poprzez rdzne o$rodki
benedyktynskie na inne kontynenty; Cyryl i Metody klada nacisk na
starozytna kulture grecka i tradycje orientalna, bardziej mistyczng i intuicyjna.
Ogloszenie tych swietych patronami [Europy] mialo na celu uroczyste
uznanie zastug historycznych, kulturalnych i religijnych, ktére potozyli oni
w dziele ewangelizacji ludéow europejskich i w tworzeniu duchowej
jednosci™

W swej integralnej wizji Europy, Jan Pawel Il zawsze pamigtat
0 ,,zapomnianych narodach” i to w czasie, gdy panowata zmowa milczenia.
Kluczem do zrozumienia strategii Jana Pawla 11 w przezwycigzeniu
podziatéw i kontynuowania jednoczenia Europy, wedlug C. Rittera, jest
»obecno$¢ Chrystusa w dziejach czlowieka”, a w chrzescijanskiej Europie
szczegodlnie. Oznacza to prymat myslenia w kategoriach teologicznych przed
polityka oraz duszpasterskiego dziatania przed dyplomacja. Strategii tej
papiez nie zmienia*®

Dzialajac posréd ludzi, ktérzy zyja w konkretnych warunkach
spofecznych, Jan Pawet II poddaje naukowej teologiczno-filozoficznej oraz
pasterskiej refleksji roznorakie okolicznosci zwiazane z zyciem spotecznym
i wypracowuje swoje wlasne, ale zarazem uniwersalne kryteria budowy
i jednoczenia wspolczesnej Europy. Propozycje papieskie sa ubogaceniem
procesow integracji, ale i mysla o trwatym pokoju, ktdry jest podstawowym
warunkiem nadziei na przyszto$é. Na tle tych dziejéw Europy, Jan Pawet 11
widzi tworzenie si¢ kultury chrzescijanskiej, ktora rozwijajac sig, staje sie
»dusza Europy™!

2. Kulturowy wymiar jednosci

Historia Europy, na tle dziejow $wiata, ma swoje miejsce i czas,
jednakze ,glebg” wszelkich wydarzen, procesow i rozwoju zycia jest kultura

37 Jan Pawel 1l, Przemowienie w czasie audiencji dla uczestnikow miedzynarodowego
kolokwium ,,Wspoine korzenie chrzescijaviskie narodow Europy” Rzym 6 listopada 1981,
3OasRomPol nr 12 (1981),s. 18.

C. Ritter, op. cit., s. 33.
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w roznych jej wymiarach. Podstawowe wymiary kultury®”, giéwne jej nurty,
zamykaja si¢ w moralnosci, nauce, sztuce i religii. Stanowig one przestrzen
aktywnosci czlowieka i w rzeczywistosci wzajemnie si¢ przenikaja tak scisle,
iz oddzielenie ich od siebie usprawiedliwia jedynie koniecznosé
teoretycznego wyr6znienia aspektow. Zadna tez formacja spoleczna nie
zaczyna od zera, ale wchodzi w juz zastang kulture, ktora dziedziczy, ktora
przejmuje w tradycji, a przez swdj udziat i wkiad tworzy nowa jej postac.
W kulturze przejawiaja si¢ pierwiastki materialne 1 duchowe, statyczne
1 dynamiczne. Jest to ksztalt, sposéb zycia i doskonalenia si¢, pod kazdym
wzgledem cztowieka jako osoby, ktorej przynalezy $wiadomo$¢ i wolno$é®
Jest to sposdb wspodtpracy i niezgody, a nawet dramatycznych spotecznych
antagonizmow. Stad kultura ma aspekt jednostkowy i spoteczny, dobry lub
Z*y‘“

Cecha charakterystyczna europejskiej kultury jest jej ,,wtémos¢” jako
sposob odnoszenia si¢ do dziedzictwa, jako wracanie do jej poczatkdw
cywilizacyjno-religijnych. Kolejne renesansy na zasadzie odniesienia
i powrotu do ,,poczatku” sa zasada Europy, ktéra swoje zroédta ma poza soba.
Ostatecznym wzorem odniesienia europejskiej kultury jest chrzescijanskie
stosunek do Absolutu®. Dlatego dla metodologicznej poprawnosci i jasnosci
ujecia zagadnienia kultury Europy, o ktéra tu chodzi, konieczne jest
wyrodznienie aspektu historycznego dziedzictwa oraz aktualnych zagadnien
mieszczacych si¢ w szeroko rozumianej kulturze i jej celu.

Czym jest kultura? Jan Pawet II stawia to pytanie wobec réznych
$rodowisk, wspolnot i oséb. Czujac si¢ odpowiedzialnym za ksztaht Zzycia,
sam formutuje odpowiedz ,,gteboko przemyslana i przezyta™*:

~Kultura  jest wyrazem czlowieka. Jest potwierdzeniem
cztowieczenstwa. Czlowiek ja tworzy — i czlowiek przez niaq tworzy siebie.
Tworzy siebie wewnetrznym wysitkiem ducha: mysli, woli, serca.
I r6wnoczesnie cztowiek tworzy kulture we wspélnocie z innymi. Kultura jest

39 podstawowe pojecia i definicje kultury podaje: 1. Bokwa, Dialog wiary i kultury w polskiej
teologii w kontekscie zjednoczenia Europy, w: Zjednoczenie Europy jako wyzwanie dla
Kosciota, pod red. W. Boloza, G. Hévera, Warszawa 2001, s. 13 — 15.

40 Dec, Jaka wizja czlowieka dla nowej Europy?, w: Europa zadanie chrzescijanskie, pod
red. A. Dylus, Warszawa 1998, s. 343 — 348.

4 M. A Krapiec, Ludzki wymiar kultury chrzescijarskiej wspolnego dziedzictwa narodow
Europy, w: Ewangelia i kultura. Doswiadczenie Srodkowoeuropejskie, Rzym 1988, s. 284;
tenze: Czlowiek w Kulturze, Warszawa 1996, ss. 273.

42 R Brague, Podwaliny Europy: totsamosé¢ otwarta. Chrzescijanstwo jako forma kultury
europejskiej, w: Chi KE, s. 23 — 27.

3 Jan Pawet 11, Narod isinigje ..z kultury” i ,, dla kultury” Przemoéwienie podczas spotkania ze
$wiatem kultury i sztuki, Warszawa 13 czerwca 1987, w: Jan Pawel | w Polsce, 1979-1983-
1987, Przemdwienia i homilie, Warszawa 1991, s. 704 — 710, dalej cyt.: PiH.
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wyrazem miedzyludzkiej komunikacji, wspélmys$lenia i wspoldziatania ludzi.
Powstaje ona na stuzbie wspolnego dobra — i staje si¢ podstawowym dobrem
ludzkich wspdlnot™*

Dobrem wspdlnym jest dobro cztowieka, ktory ,,doskonali wielorakie
uzdolnienia swego ducha i ciata...” Bycie cztowiekiem skazuje go na kulture,
dlatego kultura jest ,sposobem ,istnienia” 1 ,,bytowania” cztowieka” Ona
wyodrebnia go spo$réd wszystkich innych istot bardziej niz cokolwiek™®,
a sam czlowiek jest podmiotem, przedmiotem i celem kultury*

Jan Pawel II doskonale wie, ze od wartosci, jakie niesie i przechowuje
europejska kultura zalezy przyszlos¢ Europy, rozumianej roéwniez
geograficznie, od ,,Atlantyku az po Ural”™’ Stad to jednoznaczne stwierdzenie
papieza w Gnieznie, w homilii z okazji 1000-lecia smierci sw. Wojciecha: Nie
bedzie jednosci Europy, dopoki nie bedzie ona wspdlnota ducha® Diatego tak
wazne jest dziedzictwo kulturowe i poglgbiona ocena przeszlosci, ktora nie
zawsze bywata dla Europy chiubna. A jednak Jan Pawel Il stwierdza:

»Istnieje organiczna i podstawowa wigz pomiedzy religia w ogodle
1 chrzeécijanstwem, a w szczegdlnosci z kultura. W szczegdlny sposob cata
Europa, zaréwno w historii poszczegdlnych narodow, jak i catej wspodlnoty,
zaswiadcza o tej wiezi kultury z chrzescijanstwem™

Fenomen Europy wyrosty ze spotkania kultur, rozwijajacy si¢ przez
dwa tysiace lat, jest swoista struktura wielo-elementarna: narodéw, panstw,
regionéw etnicznych, doswiadczeri politycznych, naukowych i geografi-
cznych odkry¢. Bedac swoista samo$wiadomoscia na tle powszechne;j historii

44 Jan Pawet 11, Spotkanie z mtodzieza na wzgorzu Lecha — Griezno, 03 czerwca 1979, w: PiH,
s. 60.

45 Jan Pawel II, Przemo6wienie do intelektualistow, Kultura sfuzy wyniesieniu czlowieka
I rozwojowi wspolpracy miedzy narodami, Coimbra, 15 maja 1982, w: Jan Pawet 11, Wiara
i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, wybor tekstow, M. Radwan, S. Wylezek,
Ié Gorzkula, Rzym — Lublin 1988, s. 139, dalej cyt.: WK.

Ibidem, s. 54 — 55.

47 Jan Pawet 11, W imie przyszlosci kultury, Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 02 czerwca
1980, w: WK, s. 57.

Jan Pawet 1I, Homilia podczas Mszy $w. z okazji 1000-lecia $mierci sw. Wojciecha,
Ghriezno 03 czerwcal997, w: Jan Pawel 11 do Kosciota w Polsce, Krakéw 1998, s. 160; A.
Zwolinhski, Parstwo a Europa, Warszawa 2001, s. 172.

Jan Pawet II, Przemowienie do intelektualistéw europejskich przybylych do Rzymu z okazji
Jubileuszu Odkupienia, Formowanie sumien zadaniem przedstawicieli swiata kultury, Rzym,
15 grudnia 1983, w: WK, s. 225. Na temat wyjatkowego postannictwa Europy w ksztattowaniu
kultury oraz jej znaczenia w nauczaniu papieza, wspomina piszacy z pozycji krytyczno
éwiatopoglqdowej: Z. Mikotejko, Jan Pawel 1l o kulturze, w: Filozofia i mysl spoleczna Jana
Pawia II, ,,Studia Religioznawcze”, nr 17(1983), s. 235.



54 KS. STEFAN EWERTOWSKI

swita, domaga si¢ glebokiej refleksji, odwaznych i odpowiedzialnych gltosow
oraz propozycji wyznaczajacych przysztosé™

Papiez respektuje zakres kompetencji Kosciota w stosunku do Unii,
ale nie znaczy to, ze omija tematy wazne i zasadnicze oraz, ze nie odnosi si¢
do nich krytycznie’® Moéwi, wiec o takiej strukturze prawnej Unii, ktora nie
dopusci do dominacji jednej z kultur panstwa cztonkowskiego nad innymi,
gdyz roznorodnos¢ jest bogactwem. W Parlamencie Europejskim papiez
mowit:

»Pragnieniem moim - jako najwyzszego Pasterza Kosciota
powszechnego, ktdry pochodzi ze wschodniej Europy i zna aspiracje ludow
stowianskich, tego drugiego ,,pluca” naszej wspolnej europejskiej ojczyzny —
jest to, by Europa suwerenna i wyposazona w wolne instytucje rozszerzyla si¢
kiedys az do granic, jakie wyznacza jej geografia, a bardziej jeszcze historia.
Jakze mialbym tego nie pragnaé, skoro inspirowana wiarg chrzescijanska
kultura tak gleboko naznaczyla dzieje wszystkich ludéw naszej Europy,
ludow greckich 1 facinskich, germanskich i stowianskich, mimo wszelkich
dziejowych tragedii, ponad systemami spolecznymi i ideologicznymi?”**

W przemowieniu Jan Pawet 11 zwracat uwage, ze w Europie dochodza
do glosu nurty agnostyczne, a nawet ateistyczne, co stwarza nowg sytuacje,
przeciwng wszelkiemu porzadkowi dobra 1 prawdy, przeciwng porzadkowi
transcendentnemu. Jest to szerzenie si¢ ideologii liberalizmu, ktore;j
przeciwstawi¢ si¢ winna postawa poszanowania i zachowania norm
naturalnego prawa moralnego® Wykluczenie odniesienia do Boga w kulturze
europejskiej, pozbawia etyczne normy ostatecznego uzasadnienia,
a absolutyzuje spoteczenstwo. Ostrzegal przed tym papiez, ktory stoi na
stanowisku rozdziatu panstwa i Ko$ciota. Europejska kultura otwarta na
przysztos¢ zdaniem papieza, potrzebuje potréjnego pojednania. Najpierw
twierdzi Jan Pawet II, Zze potrzebne jest pojednanie ,czlowieka ze
stworzeniem”, nastepnie ,.trzeba pojedna¢ czlowieka z jego bliznim”, a na
koniec pojednaé ,czlowieka z samym soba” Europa integralna, Europa

30 2. S. Bartnik, Fenomen Europy, Radom 2001, s. 203 — 205.

51 W 1994 roku Parlament Europejski uchwalil rezolucj¢ przyznajaca zwiazkom
homoseksualnym prawa matzenskie oraz adopcyjne, na co papiez zareagowal stanowczo
w obronie ,,cywilizacji mitosci”: Zadna wiadza nie moze prawomocnie zalecic¢ czy tez zezwolic¢
na takq obraze godnosci czlowieka. /../ Parlament, sprzyjajqc ludzkim slabosciom, chce
instytucjonalizacji zachowan przeciwnych Boskim zamiarom. Mieszkaricom naszego kontynentu
pokazano zlo moralne jako droge wyzwolenia, zapominajqc, Ze prawdziwym prawem czlowieka
Jest zwyciestwo nad samym sobq: J. Poniewierski, Pontyfikat, Krakéw 1999, s. 292.

52 Jan Pawet 11, Przemowienie w Parlamencie Europejskim, Strasburg, 11 patdziernika 1988,
w: EWD, s. 183 — 184.

%3 Ibidem, s. 186.
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przyszlosci potrzebuje zasady antropologicznej, czyli integralnej wizji
cztowieka*.

Zeby to moglo nastapi¢ Europa musi uslysze¢ i odnalezé sie
w wolaniu Jana Pawtfa II, ktéry w Santiago de Compostela®, jak i w Florencji,
wypowiedzial znamienne stowa:

»/.../ wolam do Europy: ,,Odnajdz samga siebie. Badz soba. Odkryj
swoje poczatki. Ozyw swoje korzenie. Powr6¢ do zycia wedtug prawdziwych
wartosci, ktore rozstawily twoja histori¢ i okazaly si¢ dobroczynne dla innych
kontynentow. Mozesz by¢ jeszcze $wiatlem cywilizacji i impulsem postepu
dla $wiata®

Z tak rozumiang Europa, ktdrej tozsamos¢ lub ,dusze” okre$lajg
wartosci, jak tez to, czym Europa byla w przesziosct, w co wierzyfa i to, w co
wierzy teraz oraz czym moze byé¢ w przysziosci, zgadza si¢ Vaclaw Havel®’
Nie oznacza to rekatolizacji, ale tez nie moze by¢ powtorzeniem niedalekiej
przeszlosci, czego najjaskrawszym przykladem byt totalitaryzm
komunistyczny, ktéry podejmowal réznorodne proby catkowitego zerwania

>* Ibidem, 5. 187.

55 Jan Pawet [1, Akt Europejski, Santiago de Compostela, 9 listopada 1982, w: EWD, s. 15] —
155,

%6 Jan Pawet 11, Przeméwienie do przedstawicieli $wiata kultury, Kultura ,, Krolewskq drogq”
wyzwolenia z réznych form zniewolenia, Florencja, 18 paidziernika 1986, w: WK, s. 375; Por.,
wypowiedz z Santiago de Compostela Dlatego ja, Jan Pawel, syn polskiego narodu, ktory
zawsze uwazaf si¢ za narod europejski ze wzgledu na swe poczqtki, tradycje, kulture i Zywotne
wigzy, syn narodu slowiariskiego wsréd Latynéw i laciviskiego posrod Slowian, ja nastepca
Piotra na Stolicy Rzymskiej, stolicy, ktérq Chrystus zechcial umiesci¢ w Europie i ktorq kocha
za jej trud szerzenia chrzescijanstwa na calym $wiecie, ja biskup Rzymu i pasterz Kosciola
powszechnego, z Santiago kieruje do Ciebie, stara Europo, wolanie pelne milosci: Odnajdz
siebie samq! Bqd? sobq! Odkryj swoje poczqtki. Tchnij zycie w swoje korzenie. Tchnij zycie
W te autentyczne wartosci, ktére sprawily, ze twoje dzieje byly peine chwaly, a twoja obecnosé
wa innych kontynentach dobroczynna. Odbuduj swojq jednosé duchowq w klimacie pelnego
szacunku dla innych religii i dla prawdziwych swobéd. Oddaj cesarzowi to co cesarskie, Bogu
zas to, co Boskie. Nie chelp sig swoimi podbojami, pomna na ich moiliwe negatywne
konsekwencje_ Nie zniechecaj sig z powodu zmniejszania si¢ twojego znaczenia w $wiecie czy
fez z powodu kryzyséw spolfecznych i kulturalnych, ktore si¢ dotykajq. Mozesz jeszcze by¢
latarniq cywilizacji | bodicem postepu dla sSwiata. Inne kontynenty patrzq na ciebie
i spodziewajq sie po fobie tej samej odpowiedzi, jaka swigty Jakub dal Chrystusowi. , Moge”,
w: Jana Pawla I[ wizja Europy, Europa jutra, wybér opr. A. Sujka, Krakéw 2000, s. 44 — 45,
dalej cyt.:EJ,

V' Havel, Europa jako zadanie. Mowa wygloszona przez Vaclava Havla — Prezydenta
republiki Czeskiej podczas spotkania plenarnego, Charlemagne 1996 — Akwizgran, Republika
Federalna Niemiec, 15 maja 1996, w: Szkola przezycia cywilizacyjnego, pod red. J. M. Dotegi,
J. Kuczynskiego, A. Woznickiego, Warszawa 1997, s. 75 - 76; ). Koperek, Wiara w kulturze
europejskiej rec.], w: ,Zycie i My$I” nr 3(435) 1997, s. 87 — 89,
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wszelkich wigzow z kulturowym dziedzictwem Europy®®. Skutki takich
dziatan okazaly si¢ tragiczne dla ludzi i kultury. Jan Pawet II kulturowe
dziedzictwo, zwlaszcza chrzescijanskiej Europy, przyjmuje jako ,,mocny”,
»trwaly 1 konieczny” fundament odniesienia. Na postawione przez siebie
pytanie: Czym jest to dziedzictwo?, papiez odpowiada:

»Zastandbwmy si¢ przez chwile nad podstawowymi wartosciami
naszej cywilizacji. Sa to: godnosé¢ osoby ludzkiej, $wigtos$é zycia, podstawowa
rola rodziny, wielka waga os$wiaty, wolnos¢ mysli i stowa, swoboda
wyznawania wiasnych przekonan religijnych, prawna ochrona jednostek
1 grup ludzkich, wspélpraca wszystkich ludzi na rzecz wspdlnego dobra,
koncepcja pracy jako udzialu w dziele samego Stwoércy, autorytet panstwa,
ktére samo rzadzi si¢ prawem i rozsadkiem. Wartosci te nalezg do skarbca
kultury europejskiej, sa klejnotem zrodzonym z wielu mysli, dysput
1 cierpienia. Stanowia one duchowa zdobycz rozsadku i sprawiedliwosci, a ta
przynosi zaszczyt narodom Europy w ich dazeniu do wprowadzania w bieg
czasu ducha chrzescijanskiego braterstwa, jakiego uczy nas Ewangelia’™’

Nieustannie zmienia si¢ rola wspélczesnego panstwa, wzrasta sita
oraz zasi¢g oddzialywania regionéw na stosunki migdzynarodowe. Poszerzy?
si¢. w spotecznym odbiorze dostgp do informacji oraz wyksztatcenia.
Wspolczesne spoleczenstwa demokratyczne staraja si¢ zy¢é i mysled,
uwzgledniajac pluralizm wartosci, kultur i religii. Jednoczesnie narodzito si¢
silne, strategiczne w skali $wiata, pragnienie jednosci dzialania oraz
rozwigzywania podstawowych probleméw wspotczesnego zycia. Zasadne jest
wigc pytanie o to, jakie wartosci s3 fundamentalne dla obecnej oraz przysziej
Europy? Procesy te nie przebiegaja bez obaw i dotycza takze Europy, moze
nawet w wigkszej mierze niz innych rejonéw $wiata. Spojrzenie na
jednoczacg si¢ Europ¢ z punktu widzenia osoby ludzkiej, z perspektywy
personalistycznej moze przyczyni¢ si¢ do glebszego zrozumienia koncepciji
Europy Jana Pawta II, budowanej przede wszystkim dla ludzi. Przede
wszystkim, ma to by¢ wspdlnota, ktéra nie bedzie przyczyniaé si¢ do
alienacji, lecz do upodmiotowienia Europejczykéw. Personalistyczny
paradygmat wyznacza tez metodologi¢ interdyscyplinamego myslenia. Wizja

8 B, Olszewska-Dyonoziak, Aniropologia totalitaryzmu europejskiego XX wieku, Wroctaw
1999, s. 10: ,,przez totalitaryzm rozumie si¢ system rzadow zmierzajacych do bezwzglednego
podporzadkowania calego spoleczenstwa awangardowej partii, panstwu oraz jej nadrzednej
ideologii, ktéra przenika cale zycie spoleczne, obowiazuje wszystkich obywateli nie
pozostawiajac marginesu wolnosci dla innych pogladow i stanowisk, marginalizujac jednostke
i hamujac jej twércza inicjatywe, poddajac ja bez reszty kolektywowi”

59 Jan Pawet 11, Przeméwienie podczas spotkania z przedstawicielami uniwersytetéw Szwecji,
Misja uniwersvtetu wobec osoby ludzkiej, Uppsala, 09 czerwca 1989, w: Uniwersytety
w nauczaniu Jana Pawtla II, wybor opr. A. Wieczorek, t. [ (1978 — 1988) Warszawa 1999, t. 11
(1989 — 1999) Warszawa 2000, t. 11, s. 50, dalej cyt.: UN.
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przysztej Europy musi by¢ zgodna z synteza nauczania Jana Pawla 1%, ktéry
poprzez aksjologiczny oraz etyczny wymiar rozwija ,,madrosciowa”
koncepcje nauki oraz spolecznego dziatania® Interdyscyplinamosé
prowadzonego przez Jana Pawla Il dialogu nie ogranicza si¢ tylko do ram
szeroko rozumianej kultury humanistycznej, ale obejmuje takze dialog
chrzescijanstwa z naukami przyrodniczymi®. Bardziej jednak przydatna
w mysleniu o Europie jest metoda ,,wyrastajaca z zalozen personalizmu jako
systemu uniwersalnego™ Zalozenia tej koncepcji, ktéra mozna tez nazywad
antropologiczna, streszczaja si¢ do przekonania o podstawowym znaczeniu
ludzkiej osoby. Jest to wartosé, ktorej nie mozna redukowaé do zadnych
srodkéw dziatania poza nig sama. Warto$¢ ludzkiej osoby, ktdra jest celem
nadrzgdnym, ma wyznaczy¢ przyszios¢ Europy. Przeszios¢ Europy ma
znaczenie tez o tyle, o ile zostanie odniesiona do realiow wspdltczesnych.
Poniewaz procesy zjednoczeniowe, wyznaczajace zasady zycia spolecznego
podyktowane sa decyzjami osob, stad w kazdym przypadku decyzje te
podlegaja osadowi etycznemu. W konsekwencji dotyka si¢ tu roéwniez
zagadnien natury aksjologicznej, ktore sg nieodlacznie zwiazane z wszelka
dzialalnoscia cztowieka.

Wedlug papieza kultura stanowi sposob zycia, forme, w ktore;
najbardziej wypowiada si¢ czlowiek. Jan Pawet II nie ukrywa bledow oraz
win chrzeécijanskiej przesziosci, ktére w pewien sposob rzutuja na obecny
ksztalt kultury. Dostrzega i wielokrotnie mowi o dechrystianizacji i skali
sekularyzacji wspotczesnej Europy ¢

° Czlowiek przekracza granie poszezegolnych dyscyplin wiedzy, tak aby ukierunkowaé je ku
owej prawdzie i ku ostatecznemu spelnieniu swego czlowieczensiwa..Jan Pawel I,
Przeméwicnie wygloszone z okazji szesésetlecia Wydziatu Teologicznego Umwersytetu
Jaglellonsklego Krakow, 08 czerwca 1997, w: Drogowskazy dla Polakéw Ojca Swnctego Jana
Pawla 11, Krakéw 1999, t. 111, s. 410, dalej cyt.: DP, ,.Sprawq zas szczegdlnej wagi jest, by
kazda dziedzina ubogacala inne i inspirowata je do tego , by stawaly si¢ one w pelniejszym
stopniu tym, czym byé mogq oraz do wnoszenia swo_;ego whkiadu do naszej wizji tego, kim
Jestesmy i kim si¢ stajemy.: Przeslanie Ojca Swigtego Jana Pawla Il do ks. George'a
V. Coyne'a dyrektora obserwatorium watykanskiego, Watykan, 01 czerwca 1988, w: ,.Znak —
(!;dee” 1991, nr 5, s. 10.

J. Zyciﬁski, Wiara chrzescijariska w dialogu z kulturq wspolczesnq wedlug Jana Pawia 11,
(\;V: ,,Etl:los” nr41/42 (1998), s. 134 — 137.

J. Zycinski, Koncepcja zjednoczonej Europy w nauczaniu Jana Pawia I, w: Europa
fundamenty jednosci, pod red. A. Dylus, Warszawa 1998, s. 183; tenze, Kultura naukowa
g)ar'megracji Europy, w: Europa drogi integracji, pod red. A. Dylus, Warszawa 1999, s. 54 — 58.

Cz. S. Bartnik, Hermeneutyka personalistyczna, op. cit., s. 111.

J. Balicki, Kulturowa tozsamosé Europy jako wyzwanie dla Kosciola i panstwa w obliczu
sekularyzacji i kryzysu demograficznego, w: Zjednoczenie Europy jako wyzwanie dla Kosciola,
op. cit., s. 33 - 36.
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.»/-../ tysiace Europejczykéw zyja w oderwaniu od pamigci duchowe;,
jak spadkobiercy, ktorzy roztrwonili swoje $wigte dziedzictwo™®*

Wszystko to ma wplyw na kryzys tej kultury, ktora potrzebuje
nadziei. Jan Pawet II, zyczac Europie odbudowania i powrotu do jednosci
moralnej oraz duchowej, ktdérej podloze od wiekow przeniknigte jest
chrzescijanstwem®, wskazuje na nieodzowna role religii we wspolczesnej
kulturze. Wazne jest to w spotkaniu Ewangelii z kultura, ktére dokonuje sig¢
przez: wcielenie Ewangelii w rodzime kultury — oraz wprowadzenia tych
kultur w Zzycie Kosciola® Wedlug Jana Pawla II jest to koniecznoscig
obecnego czasu w imi¢ przyszlosci. Ewangelia, bowiem w ramach wymiany
sposobow oddziatywania wyzwala z kultury, z ktdra si¢ spotyka nowe
wartosci. Wyzwala perspektywe ostatecznej czy najwazniejszej prawdy
o przeznaczeniu czlowieka. Kultura pod wptywem religijnej inspiracji,
ukazuje nowe mozliwosci tworcze wynikajace z samej Ewangelii®® Stad tak
wazne jest pytanie o europejskie dziedzictwo kulturowe, ktore wyrosto
z integracji roznych uniwersalnych watkéw kultur partykularnych oraz
o miejsce i role religii we wspolczesnym, pluralistycznym zyciu spotecznym,
rowniez Europy. Dlatego na aprobate ze strony papieza zastuguja ci
chrzescijanie-Europejczycy, ktérzy wilaczaja si¢ do dziatan ,,nowe;j
ewangelizacji”, by duchem i wartosciami ozywié kulture europejska®

Kultura, jesli ma stanowi¢ podstawg¢ moralno-osobowego rozwoju
cztowieka, musi by¢ budowana w oparciu o wiasciwie rozumiang wolnosc¢
Jednostki, spoteczenstw i1 praw poszczegdlnych narodow. Kazdy czlowiek, jak
i kazde pokolenie musi by¢ odpowiednio przygotowane, by podja¢ wezwania
wspdlczesnych wymagan aktywnego zycia, a wigc musi by¢ odpowiednio
ksztalcone™, ale takze, co z naciskiem podkresla Jan Pawetl II, musi by¢
wychowywane’' W pewnym sensie chodzi o ukazanie relacji, jakie zachodza

%5 Jan Pawet 11, op. cit., WK, s. 348.

56 Jan Pawet I, Oredzie - Do narodow Europy z okazji 1500-lecia urodzin §w. Benedykta,
Watykan, 10 marca 1980, w: Orgdzia Ojca Swigtego Jana Pawta 11, Krakow 1998, t. I1, s. 605 -
607

7s. Nagy, Ewangelia a kultura w ujeciu encykliki Slavorum Apostoli, w: Ewangelia i kultura.
Doswiadczenie srodkowoeuropejskie, pod red. M. Radwan, T. Styczen, Rzym 1988, s. 106 -
118.

%8 Ibidem, s. 106. Por., 5. 114.

9 Jan Pawel Il, Z odwagq i wiernosciq glosimy Chrystusa, Przestanie do Parlamentamego
Zgromadzenia Rady Europejskich Konferencji Episkopatéw, 16 pazdzienika 2000,
w: S. Sowinski, R. Zenderowski, Europa drogg Kosciofa, op. cit., s.102.

70 Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawila I, pod red. S. Urbanskiego, t. I (1978 — 1988)
Warszawa 1999, t. I[ (1978 — 1999) Warszawa 2000.

71 Wychowanie w nauczaniu Jana Pawla Il (1978 - 1999), pod red. S. Urbanskiego, Warszawa
2000.
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pomiedzy polityka, ekonomia, stanowionym prawem a warto$ciami
religijnymi, ktére wplywaja na caloksztalt kultury. Na ile te relacje sa
sprzeczne, a na ile si¢ uzupelniaja? Jest to pytanie bardzo wazne nawet
wowczas, gdy pod uwage weZmie si¢ wspotczesng laicka kulture Europy.
Chodzi tu papiezowi o ukazanie zgodnosci, ktéra wyznacza troska
o czlowieka i jego niezbywalne prawa.

Jak wazna jest religia w europejskiej kulturze? J. Zycifski zwraca
uwage na kolejnos¢ pewnych znamiennych zdarzen. W kulturze europejskiej
w mysl oswieceniowych hasel najpierw ogtoszono $mier¢ Boga, a nastepnie
usmiercono miliony istnien ludzkich’. Niemiecki, narodowy socjalizm
W istocie swej byl wyrzeczeniem si¢ chrzescijanstwa i proba powrotu do
kultury ,,pigknego okrucienstwa i dzikosci””™ Papiez analizujac nieszczescia
Europy w XIX i XX wieku dochodzi do wniosku, ze: ,Walka klas w
znaczeniu marksistowskim oraz militaryzm maja zatem te same korzenie:
ateizm i pogarde dla osoby ludzkiej, ktére daja pierwszenstwo zasadzie sily
przed zasada shusznosci i prawa” (CA 14).

Czesto szuka si¢ przyczyn nieszczesC, ktdre w XX wieku nawiedzily
Europe. Stawia si¢ pytanie: dlaczego w kulturze europejskiej mogto dojs¢ do
eksterminacji narodéw i to na taka skale? Otoz bez wiekszej pomyiki mozna
twierdzié, ze ,,architekci” ideologiczni, a takze polityczni dalecy byli od tego,
by kierowaé sie etosem chrzescijanskim, co wigcej jego oddziatywanie byto
ograniczane ideologicznie oraz sita! Zagubiony zostat tez kulturowy,
nowozytny humanizm Europy, ktdry w swej istocie byl mysleniem
teocentrycznym. Papiez stwierdza jednoznacznie, Ze ostatnie tragiczne wojny
W Europie wynikaly z zalozen militaryzmu, agresywnego nacjonalizmu,
totalitarnych  ideologii oraz  niesprawiedliwo$ci na  plaszczyznie
ledzynarodoweJ Zaplanowana zaglada narodow, a w szczegolnosci narodu
Zydowsk1eg0 wynikala z przesfanek, ktore zrodlo maja w blednej ,.koncepcji
ludzkiej wolnoéci oderwanej od postuszefistwa prawdzie” Taka postawa
umozliwiata nieposzanowanie praw cztowieka (CA 17).

Papiez, biorac pod uwagg zadania Kosciola, ktére nie niosa narodom
I wspélnotom zadnego zagrozenia, Jednoznaczme moéwi tez o wartosci
kultury, ktdra Kosciot spotyka, poczynajac od najnizszego stopnia:

2. Zycinski, Chrzescijarstwo a dziedzictwo oswiecenia: miedzy wyzwaniem a dialogiem,
w: U progu trzeciego tysiaclecia. Czlowiek — nauka — wiara, pod red. A. Bialeckiej,
.;SJ Jadackiego, Warszawa 2001.

J. Ratzinger, Europa - dziedzictwo zobowiqzujqce chrzescijan, przet. L. Balter, w: ,Kolekcja
Communio”, nr 5 (1990), s. 261: ,,Niemcy hitlerowskie nie udawaty, ze oddaja cze$¢ Bogu czy
Dawet Wotanowi; oddawaly czes¢ Niemcom™; E. Gellner  Narody i nacjonalizm, przel.
T. Holéwka, Warszawa 1991, s. 73.
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»Kazdy czlowiek, kazdy narod, kazda kultura i cywilizacja maja
swoja rolg do wypelnienia i swoje miejsce w tajemniczym planie Boga
i powszechne;j historii zbawienia”(SA 19).

Koncepcja kultury gloszona przez papieza, w jej wymiarach
moralnych, jest tak uniwersalna, jak powszechne s np. prawa czlowieka™
Takie podejscie uniwersalistyczne stwarza mozliwos¢ budowania bardzo
szerokiej wspolnoty w oparciu o obiektywne, uporzadkowane rozumienie
tych samych podstaw moralnych, dla ktérych nie ma granic” Taki konsensus
jest fundamentem pokoju.

Bardzo fatwo ulec pesymistycznemu obrazowi europejskiej kultury,
ktora bywa nazywana ,,cywilizacja smierci”, ,,kryzysowym spoleczenstwem?”,
»barbarig”, ,spoleczenstwem materialistycznym”, ktore zastapilo wiare
w prawdziwego Boga, odrzucajac nakazy moralne i religijne na wiarg w boga:
postepu nauki i techniki’® Znamieniem wspoétczesnej kultury jest jednak duzy
stopien nihilizmu, atrofia spofecznej woli’’ Papiez natomiast mowi
o zagubieniu przez czlowieka sensu istnienia 1 odrzuceniu prawdy
o stworzeniu (EV 12;21;22;26;28). Papiez, jak stwierdza to C. Schmitt, jest
reprezentantem ludzi i autorytetem reprezentujacym wartosci’®. Z tej
perspektywy papiez naucza, ze podstawowym zadaniem polityki kultury jest
umozliwianie 1 przekazywanie kultury, ktéra reguluje relacje spotecznego
wspotzycia, stwarza szanse coraz doskonalszego pokojowego wspotzycia
wspolnot kulturowych mniejszosci i poszczegolnych oséb we wspdlnocie
narodow(CL 44).

Papiez, idac za soborowq definicja kultury jako: ,, wszystko, czym
cztowiek doskonali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha 1 ciala; stara
si¢ droga poznania i pracy podaé sam $wiat pod swojg wiadzg; czyni bardziej
ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w calej spotecznosci
panstwowej przez postep obyczajow i instytucji; wreszcie w dzietach swoich
w ciagu wiekdéw wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenie
duchowe i dazenia na to, aby shuzyly one postgpowi wielu, a nawet cale;j
ludzkosci”” (CL 44), ukazuje jak wazne jest to zagadnienie w obliczu
wielosci problemow spotecznych 1 réznorodnosci sytuacji wspotczesnego

7 G. Filibeck, Prawa czlowieka w nauczaniu Jana Pawla II: podstawy i zasady, przel.
T. Zeleznik, w: ,,Spoleczenstwo™ nr 3 (31) 1998, s. 435 — 446.
PR, Legutko, Podstawy filozoficzne integracji europejskief, w: Integracja europejska, pod red.
M. Konifiskiego, Krakow 2000, s. 24.
76 p Valadier. Europa i jej bogowie, przet. H. Krzyzanowski, w: ,,Przegiad Powszechny” nr 4
(896) 1996, s. 23 — 28.
7 Ibidem, s. 29 - 33.
78 C. Schmitt, Teologia polityczna i inne pisma, wybdr i przel. M. A. Cichocki, Krakow 2000,
s. 96 -98.

9 Konstytucja duszpasterska o Koscicle w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes, 53.
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zycia. Rozwijanie kultury i wlasciwa polityka stuzby wobec niej, wedtug Jana
Pawta II*, polega na nieustannym uwzglednianiu, ze do czlowieka, ktéry jest
w centrum odnosi si¢ kultura. Ona stuzy mu we wszystkich jego wymiarach,
zwlaszcza etycznym i religijnym, przez co pelniej ukazuje godnosé osoby
ludzkiej, warto$é ludzkiego zycia i koniecznosci jego obrony® Takie
znaczenie polityki kultury, w rozumieniu papieza, odnosi si¢ do kazdej
spofecznosci, a wigc 1 polityki kultury Europy poszukujacej jednosci, w czym
réowniez uczestniczy $wiat nauki, obejmujacy w towarzystwach naukowych,
stowarzyszeniach czy organizacjach  edukacyjnych setki tysiecy
Europejczykow™.

Dla papieza w imie zachowania pokoju, istotne jest tez prawo narodu
do wolnosci i do wiasnej kultury®® W tym tez duchu papiez apelowat do
przedstawicieli r6znych narodow:

.../ strzezcie wszystkimi dostepnymi wam $rodkami tej podstawowej
suwerennosci, ktéra kazdy nardd posiada dzigki swej kulturze. Strzezcie jej
jak Zrenicy oka dla przysztosci wielkiej rodziny ludzkiej. Strzezcie!/.../ Nie
dopuszczajcie, aby padia ofiara réznego rodzaju totalitaryzméw, réznego
rodzaju imperializméw czy hegemonii, dla ktérych cziowiek liczy si¢ tylko
jako przedmiot dominacji, a nie jako podmiot wiasnego, czlowieczego
bytowania” (nr 14,15%

3. Ekumeniczny wymiar jednosci

Od poczatku pontyfikatu, Jan Pawel II postuge Europie zwigzal
Z wymiarem oraz dzialaniem ekumenicznym® Jest to jedno z najwaz-
niejszych zadan Ko$ciola od czasu Soboru Watykanskiego II. Pisze
0 tym papiez w specjalnej encyklice Ut unum sint z 1995 roku®

8o S. Sowinski, Europa droga Kosciola, kultura drogq Europy, w: ,,Wigz” nr 8 (466) 1997,
s. 104 - 106.

Jan Pawet 11, Oredzie na Swiatowa Konferencje poswigcona polityce kulturalnej, Watykan,
24 czerwea 1982, w: Oredzia Ojca Swigtego Jana Pawta 11, Krakow 1998, t. 1, s. 659.

Jan Pawet I, Nauka wobec probleméw czlowieka, Przeméwienie do Europejskiego
Towarzystwa Fizycznego, Rzym, 31 marca 1979, w: WK, s. 24.

J. Y Calvez, Z mysli Kosciola na temat narodow, przet. K. Skawina, w: ,Przeglad
Powszechny” —Numer specjalny Wokot Wspotczesnosci, nr 2/1996, s. 30 — 3I;
8P Jaroszynski, Polska i Europa, Lublin 1999, s. 67 — 72.

Jan Pawel I, W imie przysziosci kultury, Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 02 czerwca
1981 w: WK, s. 61 - 63.

® w. Hanc, Ekumenizm Jana Pawfa If, w: 20 lecie pontyfikatu Jana Pawta II, pod red.
é Krasifiskiego, Warszawa 2000, s. 110.

lbidem, s, 114 - 115.
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Istotnym czynnikiem zblizenia i jednosci narodéw europejskich, ze
wzgledu na jej obecno$é w przesziosci dziejow Europy®’, jak i obecna rolg
spoteczna, stanowi religia chrzescijanska® Stanowi ona wykreowany przez
wieki wspolny europejski etos i centrum promieniowania wartosci
uniwersalnych. Chociaz jedno europejskie chrzescijanstwo ma swoje rozne,
historycznie = ugruntowane formy w  wyznaniach  protestanckich,
w katolicyzmie, a takze w prawostawiu, to jednak mozne by¢ potraktowane
jako bogactwo kulturowe Europy. Podobnie mozna widzie¢ roznice
wystgpujace pomigdzy Zachodem a Wschodem Europy w modelach
gospodarczych, formach wiasnosci czy w rozumieniu praw 1 wolnosci
obywatelskich, a takze religijnej tradycji*

Jednak, ,konfesyjnie podzielone, i ekumenicznie niepojednane
Koscioly nie sa zdolne do budowania wspdlnej Europy”, stwierdza
protestancki teolog J. Moltmann®™ Konieczne jest odnowienie trzech wielkich
tradycji chrzescijanstwa, ktore w duchu formacji ekumenicznej moga odwotaé
sie do wspolnego poczatku® Gdy staje sig¢ na gruncie tradycji sprzed podziahi
1054 roku, wspolnym patronem jednosci europejskiej katolikéow
1 prawostawnych moze by¢ $w. Wojciech, symbol obecnosci Stowian
w cywilizacji Europejskiej”. Spojrzenie calosciowe na przysztosé Europy
domaga si¢ uwzglednienia aspektu ekumenicznego. Europejska jednosé
i pokdj, to wspolne =zadanie chrzescijan zarowno katolikéw, jak
i prawostawnych oraz protestantow®*

Kardynal Lustiger, wypowiadajac si¢ na temat integracji, mowit
o pojednaniu polsko-niemieckim, polsko-rosyjskim, francusko-niemieckim,
francusko-angielskim’® Bez watpienia na proces dialogu katolicko-

57 w. Myszor, Europa — pierwotne chrzescijanstwo, idee i Zycie spoleczne chrzescijan (Il i 1
wieku), Warszawa 1999/2000.
88 3. Rabiej, Jednosé¢ Europy a podzial chrzescijanistwa (1950 — 2000), Opole 2000, s. 146 —
198.
89 B, Geremek, Polska w Europie: geostrategiczne dylematy, w: Polska — Niemcy — Europa,
08. cit., s. 193 — 200.
N w. Fiirst, Duszpasterstwo dla Europy? Perspektywy dzialania duszpasterskiego
duszpasterskiego spolecznego zaangatowania Kosciola (Kosciolow) w pluralistyczno -
demokratycznej Europie, w: Zjednoczenie Europy jako wyzwanie dla Kosciota, pod red.
W. Boloza, G. Hovera, Warszawa 2001, s. 108.
! Ibidem, s. 111.
92p Karagjozow, S'wigry Wojciech w kontekscie historii, chrzescijanskiego panteonu Czechow
i §eopolizyki, przet. M. Szarapowa, w: ,,Przeglad Powszechny” nr 4 (920) 1998, s. 71.
93 IRE PER MUNDUM, wyd. seryjne Franciszkanskiego Centrum dla Europy Wschodniej
i Azji Potnocnej, artykutéw i dokumentow o tematyce ekumenicznej, Warszawa t. 1 —1994;
t. I, cz. 1 — 2, 1996; t. 1I1, 1999; ,,Studia i dokumenty ekumeniczne”, pétrocznik wydawany
rzez Fundacj¢ Ekumeniczna ,,Tolerancja” w Warszawie od roku 1984, dalej cyt.: IPM.
1T Gotab, Europe widze ogromnq, w: ,,Gos¢ Niedzielny” nr 43, 28 pazdziernika 2001, s. 18.
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prawostawnego nakiadaja si¢ wydarzenia nie tylko z przesztosci, ale
i wspbiczesne przemiany polityczne w Europie Srodkowo-Wschodniej. Jan
Pawet II, w zwiazku z przemianami, wydal specjalny list do biskupow
kontynentu europejskiego, w ktérym piesze: o radosci z odzyskanej wolnosci
narodéow i1 mozliwosci mianowania biskupow dla wielu diecezji obrzadku
bizantyjskiego i tacifiskiego. Papiez wspomina o trudnosciach wzajemnych
relacji katolikow i prawostawnych®, ale szczegélnie podkresla obowiazek
ekumenicznych dzialan spoczywajacy na Kosciotach wschodnich, zgodnie
z dekretem O ekumenizmie Soboru Watykanskiego 11 Bedac w Instytucie
Orientalnym w 1993 roku, Jan Pawel Il swe ekumeniczne otwarcie na Kosciét
prawostawny wyrazil w stowach:

»/.../dzigkuj¢ wszystkim braciom na Wschodzie, ktorzy zachowujac
te sama wiar¢ przynosza nam nadziej¢, chrzescijanska nadziejg, ze jeste$émy
zjednoczeni. Poniewaz jeste$my zjednoczeni. Glupota jest moéwié, iz jeste$my
podzieleni, ze jeste$my braémi podzielonymi/.../ Rozni tak. Ja jednak wyznaje
t¢ samg wiar¢ chrzescijanska, ktéra wyznawat tez Solowiew; nie moge
zaakceptowad, iz Koscidt jest podzielony. Kosciot Chrystusa jest jeden. Jesli
sa podziaty, to inna rzecz, trzeba je pokonac; ale Koscidt jest jeden, Kosciot
Chrystusa na Wschodzie i na Zachodzie nie moze byé inny, jak tylko jeden,
jeden i zjednoczony™’

Kosciot Katolicki w swej strukturze organizacyjnej jest hierarchiczny.
W duzej mierze implikuje to centralistyczne nauczanie oraz sprawowanie
wladzy. Nie mniej godne podkreslenia jest to, ze Jan Pawet II, majac wiasna,
teoretycznie szeroka i gleboka wizje zjednoczonej Europy, inspiruje
episkopaty krajowe do wypowiedzi i tworczej obecnosci w procesie
zjednoczeniowym. W akcie decentralizacji wobec réznych probleméw wrecz
domaga si¢ obecnosci i glosu Kosciotéw lokalnych oraz glosu réznych
wyznan. W sposdb integralny, jedno$¢ chrzescijan wiaze z jednoscia Europy.

Europa zachodnia potrzebuje Europy wschodniej w catlym jej
bogactwie i doswiadczeniu i odwrotnie, gdyz tak jedna i druga strona moze
ulec falszywemu obrazowi siebie samej. Jan Pawet I, w perspektywie stuzby
jednoéci, widzi chrzeécijanstwo i to, co ono niesie dla Europy i dla Kosciota
integralnie, Rzym ,centrum jednosci” potrzebuje Jerozolimy (ziemia
Wschodu, gdzie rodzi si¢ Orientale lumen — Swiatlo Wschodu) ,,miasta

93 M. Filipiak, Jan Pawef Il o Rosji i braciach prawoslawnych (Bibliografia wypowiedzi 1979
= 1995), w: , Ethos™ nr 30/31 (1995), s. 391 — 395.

Jan Pawet I, Mantre si intensificano, List do biskupdéw kontynentu europejskiego na temat
Stosunkéw miedzy katolikami a prawostawnymi w nowej sytuacji Europy Srodkowej
gWschodmej, Watykan, 31 maja 1991, w: IPM t. 1, 5. 255 -271.

J. Bujak, Jednosé na nowo odkrywana. Dialog katolicko prawostawny w latach 1958 —
2000, Poznan 2001, s. 60 - 61.



64 KS. STEFAN EWERTOWSKI]

poczatkow”, Jerozolima ,,matka wszystkich Kosciotéw” potrzebuje Rzymu
»postugi Piotrowej”, celem ubogacenia i umocnienia tozsamosci Kosciotow™
Takie tez stanowisko zajmuje Cz. S. Bartnik, wskazujac na wzajemng
zaleznos¢ Zachodu i Wschodu Europy i twierdzi, ze jesli nie nastapi
uzdrowienie ,,psyche Europy Zachodniej”, to Unia Europejska nie ma
przysztosci, co wigcej z chwila wyczerpania si¢ potencjatu gospodarczego
grozi jej rozpad. Poglad ten znajduje potwierdzenie w wypowiedzi bytego
przewodniczacego Komisji Europejskiej J. Delorsa, ktory stwierdzit: ,jezeli
w nastgpnych latach nie uda nam si¢ nada¢ Europie duszy, duchowosci
i sensu, to nie przezyje ona dlugo swoich narodzin™ Gléwnym powodem
tych ocen jest brak wyzszego moralnego celu. Europa Zachodnia aprobujaca
materializm, amoralnosé, konsumpcjonizm, nie poradzi sobie z korupcja,
degradacja antropologiczng, utrata wolnosci warstw nizszych i narastajaca
autoagresja. Tendencje typu ideologii synkretycznej, pragmatyczne;,
duchowosci hedonizmu juz teraz zawezity pole ekumeniczne i dialogiczne
w stosunku do Europy Wschodniej. Dobro wspélne Europy nie moze by¢
zdominowane tylko przez kultur¢ germanska i romanska. Europa musi
otworzy¢ si¢ na wymiar stowianski, ktdry zapoczatkowat Jan Pawet II'®
Wspotbrzmiace z glosem papieza, bardzo wazne bylo wezwanie Biskupow
Europy z 1980 r., ktérzy wspierajac jego nauczanie, napisali: ,,Wolnos¢
1 sprawiedliwo$¢ wymagaja, aby ludzie i narody mogly rozwija¢ swoje
odrebnosci. Kazdy naréd, kazda mniejszo$é etniczna posiada wlasng
tozsamos$¢, wlasna tradycje i kulturg¢. Te szczegélne wartosci maja wielkie
znaczenie dla ludzkiego postepu i pokoju”'® Do$wiadczenie ekumeniczne
Kosciota jest pouczajace dla Europy. Moze byé przyktadem wypracowanych
zasad jednosci, wedtug Jana Pawla II, ktéra nie jest ani wchtonigciem, ani
fuzja. Jednos¢ jest spotkaniem w prawdzie i mifosci:

J../ Dla osiagniecia petniej powszechnosci kazdy nardd, kazda
kultura musi wypetni¢ wilasne zadanie w zbawczym planie Boga, Kazda
odrebna tradycja, kazdy Kosciot lokalny winien by¢ zawsze otwarty
i uwrazliwiony na inne Koscioly i tradycje, a réwnoczesnie na wspdlnote
uniwersalna, katolicka; jesli zamknie si¢ w sobie, naraza siebie na
niebezpieczenstwo zubozenia (SA 27).

% c. Gugerotti, Perspektywa Orientale lumen, przel. A. Kowalski, w: IPM t. 2/1, s. 381 - 409.
99 F Fischler, Umacnianie i rozszerzanie Unii Europejskiej drogq w trzecie tysigclecie,
w: Polska i Kosciol w procesie integracji europejskiej, Warszawa 1998, s. 28.

100 ;. S. Bartnik, /dea polskosci, Radom 2001, s. 268 — 280. , Ostatecznie Polska powinna sie
zwiaza¢ z Europg Zachodnia, ale z rozwagg i po dobrych negocjacjach. Nowa Europa ma byé
Wspolnota Wspolnot (Communio Communiarum), a nie wspdlnota dwu chéréw jak w zakonie
sredniowiecznym: ojcow i braci”, ibidem, s. 279.

191 jan Pawet 11, Przeméwienie w Mainz do Polonii, 16 listopada 1980, w: Spotkanie Polonii
z Janem Pawiem w Niemczech, red. J. Sliwanski, Hamburg 1982, s. 13.
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Jednos¢ Europy wedlug Jana Pawta II, wecale nie wyklucza
roznorodnosci. Jednos¢ to nie jednolito$¢ jako zubozenie Europy, jak tez
Kosciota. W duchowej wizji papieza, wspélna i jedna Europa narodow
wrazliwa jest na prawa czlowieka, cieszy si¢ pokojem i wolnoscia. Jej
dynamiczna natur¢ wyraza tworcza wierno$¢ wartosciom i zasadom
chrzescijanskim, zdolna podjaé wszystkie wspolczesne wyzwania w duchu
pokoju i wspétpracy'®.

Dazenia Jana Pawla do wspdlnoty wszystkich Kosciotéw Europy
znajdujg potwierdzenie we wspomnianej encyklice Ut unum sint'® W duchu
ekumenicznej encykliki wypowiadal si¢ tez papiez podczas zgromadzenia
ekumenicznego we Wroclawiu, méwiac:

»W imig¢ Jezusa prosz¢ o wspolne chrzescijanskie swiadectwo. Naszej
wiary, zywej i glebokiej, potrzebuje bardzo zachdd na historycznym etapie
budowania nowego systemu wielorakich odniesien. Mocnego znaku
zawierzenia Chrystusowi potrzebuje Wschod, duchowo spustoszony przez
lata programowej ateizacji. Europa potrzebuje nas wszystkich zebranych
solidarnie woko6t Chrystusowego Krzyza i Ewangelii. Winnismy z uwaga
czytaé znaki czasu™'™.

Mysl te, miejcie jedno serce i jednego ducha! /.../ Wnoscie w dzieje
Europy Ducha Chrystusowego, ktéry jednoczy i wyzwala..., papiez
wypowiadat wezeséniej w Welehradzie (1990) i w Tallinie (1993)'” Droga ku
nowej Europie, w nauczaniu papieza, prowadzi poprzez ekumeniczna
wspolprace dajaca $wiadectwo jednosci wszystkich chrzescijan'® Kazda
pielgrzymka po krajach europejskich i nie tylko ma wymiar ekumeniczny,
uwzgledniajacy zwlaszcza prawostawie'”’, koscioly reformowane'® oraz
anglikanizm'” Dlatego dzicki ekumenicznej postudze Jana Pawla II, ktory
wielkim wydarzeniom dotyczacym calego chrzescijanstwa, jak np. rok
Wielkiego Jubileuszu nadaje uniwersalny wymiar, odnoszac go do wszystkich

2 M. Czekaniski, Chrzescijanin wobec wyborow politycznych — przewodnik, Krakéw 2000,
s. 64 —65,

3 Jan Pawet II, Encyklika Ur unum sint o dziatalnosci ekumenicznej, Rzym, 25 maja 1995,
\INOI‘IEncykliki, Krakow 1996, t. I, s. 753 — 822. . '

Jan Pawet 1], Przem6wienie wygloszone w czasie naboZefistwa ekumenicznego w Hali
Ludowe;j, Wroctaw, 31 maja 1997, w: Drogowskazy dla Polakéw, op. cit, t. III, s. 302;
W5Hanc op. cit., s. 117.

W Hanc, op. cit., s. 119 — 120.

o7 Ibldem s. 121,

Ibidem, s. 132 - 135.

Ibidem, 5. 135 — 139.

Ibidem, s. 139 — 141.
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wielkich wyznan chrzescijanskich. Kosciol, wiec na nowo moze byc
postrzegany w Europie jako jednoczaca sita'"’

Ujmujac powyzsze rozwazania w najkrétszej syntezie, mozna
sformulowac twierdzenie: Jan Pawel Il wzywa i pragnie widzie¢ aktywna
obecnos¢ wszystkich chrzescijan 1 wszystkie Koscioty chrzescijanskie
w procesie budowy przyszlej Europy. Wszystkich widzi jako swych
partneréw. Jesli Europa ma by¢ budowana na fundamentach chrzescijanskich
warto$ci, a tym samym uniwersalnych, to obecnos¢ chrzescijan, jak
i instytucji Koscielnych dziatajacych na drogach dyplomatycznych
i wzajemnych kontaktéw, w przekonaniu papieza jest konieczna. Jan Pawet 11
caltym sercem popiera procesy zjednoczeniowe nikogo nie wylaczajac.
Przykladem jest tu dialog Jana Pawia II z islamem. Granice Europy, o ktorej
mowi papiez nie maja natury ani geograficznej, ani politycznej. Szczegdlnie
zalezy papiezowi na wspdlpracy ze wspdlnotami protestanckimi oraz
prawostawnymi. Przyszlo§¢ Europy to wspdlne zadanie dla wszystkich
chrzescijan. Wyznaniem papieza sa stowa:

»Jestem bowiem pewien, ze zarowno dzi$, jak i w przysztosci religie
odgrywajag wybitng rol¢ w utrwalaniu pokoju i budowaniu spoleczenstwa
godnego czltowieka” (CA, 60).

Ciaglos¢ 1 konsekwencja dziatan papieza zastuguje na podkreslenie,
uwzgledniajac zwlaszcza pluralistyczny religijnie obraz Europy. Coraz
wigksza role odgrywa i bedzie odgrywat w Europie islam''' Zrozumienie
i pokoj miedzy religiami jest jednym z warunkow budowania europejskie;j
jednosci. Ignorowanie, badZz nie dostrzeganie negatywnych ocen kultury
Zachodu z punktu widzenia strony muzulmanskiej, w ktorych nawet
europejska o$wiata postrzegana jest jako groZne narzedzie ,intelektualnej
kolonizacji”, jest powaznym zaniedbaniem''’. Z tej perspektywy nie jest
przypadkiem, jakze powolna inkulturacja imigrantéw z kregu kultury islamu
w kulturg europejska. Z goéry mozna powiedzie¢, ze bledna jest droga
marginalizacji lub proby =zepchnigcia czynnika religijnego w sferg
prywatnosci. Procesy te mozna zaobserwowaé¢ w krajach Unii. To
krotkowzroczne stanowisko moze w konsekwencji moze okaza¢ si¢ grozne
dla zycia spotecznego Europejczykow, jezeli dla religii chrzescijanskiej nie

10 Krasinski, Jubileusz 2000-lecia w programie pontyfikatu, w: 20 lat pontyfikatu Jana

Pawla Il , pod red. J. Krasinskiego, Warszawa 2000, s. 165 — 168.

U1 W roku 1987, Rada Konferencji Episkopatéw Europy wspélnie z Rada Konferencji
Kosciotéw Europejskich powolata komisj¢ wspolna .Islam w Europie™: T. Fitych, Budowanie
wieczernika Europy. 24 zgromadzenie generalne Rady Konferencji Episkopatéw Europy,
Simmern — 27 — 29 stycznia 1994 i Moguncja — 30 stycznia 1994, w: ,Wroclawski Przeglad
teologiczny” rok I, nr 1(1994), s. 128.

112 | M. Abu-Rabi, Jan Pawel Il a islam, w: Jan Pawet I1 i dialog medzyreligijny, wybér i opr.
Byron L. Sherwin, Herold Kasimow, przel. A. Nowak, Krakdw 2001, s. 208.
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stworzy si¢ normalnych warunkéw obecnosci oraz wspéldziatania
1 odpowiedzialnosci. Takie tendencje rodza ekstremizm oraz rozne formy
fundamentalizmu. Tradycja obecnosci judaizmu oraz islamu w Zyciu
spoteczno-politycznym, z natury tych religii, jest daleko silniejsza od tej, jaka
obecnie wyznaczono Kosciolowi czy chrzescijanstwu w Unii. Jakie wiec
znaczenie dla Europy ma jej 33 min spoleczno$¢ muzutmanéw dla ktérych
cywilizacja islamu to religia, polityka i panstwo jednoczesnie? W jaki sposéb
muzulmanie, nie tracac swej tozsamos$ci, moga znalez¢ dla siebie miejsce
W europejskim standardzie demokracji? Wysilki Islamskiej Rady
Kooperacyjnej w Europie nakierowane sa na zagadnienie zachowania wiasnej
tozsamosci  religijno-kulturowej oraz podtrzymanie najwazniejszych
kontaktéw ze $wiatem islamu, a nastepnie na wiaczeniu si¢ w Europe, tzn.
W procesy ochrony praw cztowieka, poszanowania prawa oraz ,,odgraniczenie
si¢ od wszelkich grup skrajnie radykalnych, ktore lekcewaza islamskie zasady
W spoleczenstwie europejskim”'” Muzutmanie juz sa sila demograficzng
1 kulturowa w Europie. Nalezy wigc oczekiwaé, ze w my$l europejskiej
tradycji, ktora R. Kapuscinski formutuje uniwersalnie piszac: ,,Europejsko$¢
to uznanie roéwnorzednosci i rOwnowartosci wszystkich kultur, to umiejetnosé
Wwspotzycia z nimi i wzbogacania sie ich wartosciami”''*, Unia Europejska
wypracuje i przyjmie taki model pluralizmu religijnego wspotczesnej Europy,
ktéry we wlasnym interesie nie bedzie dyskredytowat wielkich tradycji
religijnych. Pomimo lgkow i obaw zwiazanych z religia islamu, Jan Pawet II,
na obecnym etapie spotkania $wiata islamu i chrzescijanstwa akcentuje
elementy wspélne, zwlaszcza korzenie obu religii monoteistycznych'®
W tym kontekécie nalezy dodaé, ze religijnos¢ Europejczykéow 57 %,
wykazuje wigksza zalezno$¢ od kultury i tradycji, a mniejsza od wieku,
wyksztalcenia, plci, itp. Oczywiscie religijnos¢ nie pokrywa si¢ z wiarg
chrzescijanska oraz przynaleznoscia do konkretnego Kosciota. Inaczej
mowiac bezkonfesyjnoéé nie oznacza automatycznie areligijnosci. Dlatego
trudno w tej chwili przewidzie¢, jaka formg¢ spoleczna przyjmie ta

13 J. Wahl, Czym jest Europejska Partia Obywatelska i do czego zmierza, przet. E. Ptaszyska-
Sadowska, P. Zwak, Gliwice 1998, s. 187 — 188.

J. Szydlowska, ,,Religia gorqcych klimatow i pustyr” Islam w refleksji reporterskiej
Ryszarda Kapuscinskiego, w: Materialy Konferencji Naukowej w Olsztynie, 26-01-2001: Islam
w Europie Wschodniej. Historia i perspektywy dialogu, pod red. W. Nowaka, J. J. Pawlika,
?lsztyn 2001, s. 134 — 135.

M. Melnyk, Konfrontacja islamu i prawostawia na Ukrainie, w: Materiaty Konferencji
Naukowej w Olsztynie, ibidem, s. 49 —51. Na temat inicjatyw oraz roli Jana Pawia Il w dialogu
islamsko—chrzeécijal‘lskiego: A. W a s, Dialog chrzescijanstwa z islamem, w: Materiaty
Konferencji Naukowej w Olsztynie, ibidem, s. 83 — 105.
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deklarowana religijno$¢ istniejaca réwniez poza Kosciotami''® Politycy
odpowiedzialni za zycie spoleczne i jego réwnowage¢ muszg uwzgledniaé
réwniez mozliwosci ekstremalne w postaci sekt, tajnych stowarzyszen czy
ruchow anarchistycznych o bardzo réznym podiozu, ktére nie zawsze
sprzyjaja pokojowi i spotecznej jednosci.

Stanowisko Jana Pawla II wzgledem religii niechrzescijanskich
w Europie jest przemyslane, jasne i wynika z ducha ewangelii. Plaszczyzna
wspolpracy miedzyreligijnej jest przede wszystkim dialog, wzajemne
kontakty i1 obrona praw czlowieka, chociaz apel papieza o wspolne
stanowisko 1 dziatanie jest daleko szerszy:

»1rzeba, aby$my jako wyznawcy roznych religii zjednoczyli sig
w gloszeniu i obronie wspdlnych ideatéw w dziedzinie wolnosci religijnej,
braterstwa pomiedzy ludzmi, wychowania, kultury, opieki spotecznej
i porzadku zycia zbiorowego. Dialog i wspolpraca sa mozliwe w urzeczy-
wistnianiu tych doniostych celow™'"

Przemawiajac podczas Konferencji na temat Religii i Pokoju Jan
Pawet 1I powiedzial:

»Wartosci te nie sa jedynie humanitarne czy humanistyczne; naleza
one raczej do obszaru glebszych prawd obejmujacych zycie cziowieka na tym
swiecie, a takze jego przeznaczenie. /.../ Poprzez dialog mig¢dzyreligijny
mozemy $wiadczy¢ o tych prawdach, ktére sa koniecznym punktem
odniesienia zaréwno dla jednostki, jak i spofeczenstwa: o godnosci kazdej bez
wyjatku osoby ludzkiej, niezaleznie od pochodzenia etnicznego,
przynaleznosci religijnej czy pogladéw politycznych™''.

W dziejach Kosciola oraz moralnego i religijnego przywoédztwa na
swiecie poprzez: szacunek, poswiecenie, cierpliwos¢, ubogacenie duchowe,
wolanie o troske na rzecz ludzi ubogich, poprzez dialog, nikt nie uczynit dla
religijnego zblizenia wigcej niz Jan Pawet I1''" Troske papieza
o muzutmanskie rodziny zyjace w Europie oraz koniecznos¢ dialogu miedzy
muzutmanami a Europejczykami na plaszczyznie spotecznej, kulturowej
i religijnej dostrzega réwniez strona muzutmanska. Rzecza znamienng jest
fakt wezwania przez papieza katolikow, zydéow i1 muzulmanéw do

16 p, Oko, Przelom, wyzwanie i szansa, Krakéw 1998, s. 132 — 137; Wedlug badan Paula
M. Zulehnera i Hermanna Denza opublikowanych w 1993 r., 57,3% Europejczykéw przyznaje
si¢ do religijnosci, ibidem, s. 132.

Y M. L. F itzgerald, Jan Pawel il i dialog miedzyreligijny z katolickiego punktu widzenia,
w: Jan Pawet 11 i dialog miedzyreligijny, op. cit., s. 225.

18 Ibidem, . 225.

"9 Ibidem, s. 228.
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serdecznego dialogu i kontaktoéw, co w przekonaniu papieza jest najsku-
teczniejsza droga umacniania pokoju ‘%

4. Podstawowe wolno$ci — demokracja

Unia Europejska funkcjonuje w oparciu o wspolne prawo. Jednakze
konstrukcja jej wewnetrznych zaleznosci, wzajemnych zobowiazan, system
funkcjonowania decyzyjnych instytucji podlega ciaglym przeksztatceniom.
Nasuwa si¢ wiec pytanie: co ma wyznacza¢ kierunek wspdlnej polityki? Jak
godzi¢ sprzeczne stanowiska panstw czlonkowskich? Jaka rol¢ ma odgrywaé
Unia w $wiecie i czy jest to mozliwe przy braku wewngtrznej zgody?
Rozbieznosci, jakie pojawily si¢ w sprawie amerykanskiej linii wobec Iraku,
ujawnily niepokojace tendencje i podwazyly klimat zaufania. Bowiem, czy
rzeczywiscie interes wspolny Unii wyznacza tylko os Paryz-Berlin? Politycy,
J. Chirac i kanclerz G. Schréder wyraznie dali do zrozumienia panstwom Unii
oraz panstwom kandydujacym, ze rownos¢ glosu, a zwlaszcza prawo
podejmowania ostatecznych decyzji, ma wzgledny charakter. Wydaje sig, ze
kontrowersje wyniknely z réznego rozumienia metod zabezpieczenia pokoju
w Swiecie. Ale w istocie jest to konflikt interesow oraz proby narzucenia
swego przywodztwa i swojej jedynej stusznej racji widzianej z Paryza,
Londynu, Berlina, Wiednia lub Sztokholmu, albo Madrytu.

Wciaz pamigtad trzeba, ze Europejczycy powaznie roznig si¢ w swych
pogladach i wyznawanych wartosciach. Kiedy w Europie broni si¢ interesow
partykularnych, kiedy narastaja trudnosci porozumienia i komunikacji oraz
wzajemnej akceptacji, kiedy zanika symbolika tozsamosci, kiedy brakuje
wigzi, kiedy narastaja roszczenia jednostki oraz spolecznosci, tym bardziej
Potrzeba chrzescijanstwa,  ktére z  istoty  jest  wspOlnotowe
1 wspolnototwércze'?  Wobec procesow paradoksalnych w  Europie,
W sytuacji ekonomicznej, kulturalnej i religijnej fragmentaryzacji, pluralizmu
wartosci a takze globalizacji europejskich standardow demokratycznego
panstwa, potrzeba wartosci duchowych, aby Europa, zdaniem papieza,
odkryta godnosé cztowieka'?

System demokratyczny ma zabezpiecza¢ pok6j wewnatrz panstw oraz
wewnatrz UE. Widaé, ze nie dzieje si¢ to w sposob automatyczny. Sprawa
pokoju w Europie zawsze byla jednym z najwazniejszych celoéw i dziatan Jana
Pawla [, ktory kontynuuje starania swoich poprzednikéw na Stolicy

120

2 1. M. Abu-Rabi, op. cit., s. 202 — 112.

! A. Koprowski, Kosciol i przemiany w Europie, w: »Przeglad Powszechny” nr 1 (958) 2001,
$.25-131,

1223, Latek, Globalizacia w Europie, w: ,,Przeglad Powszechny” nr 7/8 (923/924) 1998, s. 54
-57.
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Apostolskiej. Byla to metoda matych krokéw. Jan Pawel II fundamenty
pokoju widzi w przestrzeganiu praw cziowieka, a zatem przystugujacych mu
podstawowych wolnosci. Nie jest to jednak wynik akceptowania ideologii
liberalnej, lecz teorii personalistycznej. Migdzy innymi z tego powodu papiez
otrzymat miano — defensor hominis'>? Nowo$¢, jaka pochodzi od Jana Pawta
Il wiaze si¢ z pojeciem wolnosci, nie tylko w sytuacji ograniczen
politycznych 1 spotecznych, lecz takze wspotczesnych zagrozen wolnosci ze
strony konsumpcyjno-technologicznych mozliwosci spotecznych struktur'?.
Zgodnie z zasada opus solidarietatis pax, od poczatku swego pontyfikatu
podjat postuge na rzecz jednosci Europy. Skala tej troski jest ogromna. Jest to
takze niewatpliwa nowos$¢ postugi i nauczania papieskiego w dziejach
Koéciota'?

Pokdj w Europie nieustannie musi by¢ umacniany i1 zabezpieczany,
poniewaz nigdy nie jest dany raz na zawsze, ale moéwiac jezykiem papieza,
pokdj jest zadany. Papiez z troska i uwaga $ledzit konflikt na Batkanach'®,
a Papieska Rada lustitia et Pax oglosita, ze ,,na Batkanach umiera Europa”'?’
Sama postawa Jana Pawla II wobec calego konfliktu na Batkanach byta
z natury pacyfistyczna, nawolujaca do dialogu i poszukiwania rozwiazan
konfliktow na drodze dyplomatycznej oraz interwencji humanitarnej. Strony
konfliktu maja prawo do samookreslenia sig, jednakze wedtug J.B. Raimonda,
papiez nie unikal osadu Serbii jako glownego agresora w konﬂ1kc1e‘78
Konieczno$¢ dialogu oraz pokojowego wspolzycia w Europie Srodkowo-

123 @. Weigel, Stateczna rewolucja. Kosciol sprzeciwu a upadek komunizmu, przel.

W. Buchner, Poznan 1995, s. 135 — 139.

124 p. Charles, D. Maclaren, Kosciol w swiecie wspolczesnym. Nauczanie spoleczne Kosciola
w $wietle Soboru Watykariskiego 11, przet. J. Grosfeld, Poznan 1995, s. 254; 331.

125 p Nitecki, Jednosé Europy w nauczaniu Jana Pawla II, w- , Znaki Czasu” nr 18 (1990), s.

5.
126 Jan Pawet 1I, W obronie pokoju na Batkanach, [wybor przemowien) w: OsRomPol (214)
1999 nr 7, s. 42 — 44; OsRomPol (213) 1999 nr 5 - 6, 5. 29 — 31; tenze, List Una tragica guerra
do katolickich biskupéw Chorwacji w sprawie wojny na Batkanach, Watykan, 10 paZdziernika
1991, w: WL, t. lI, s. 781 — 783;List Desidero riprendere do patriarchy Kosciota
Prawostawnego w Serbu w sprawie wojny na Batkanach, Watykan, 11 pazdziernika 1991,
w: Wybér Listow Ojca Swigtego Jana Pawla I, Krakéw 1997, t. 11, s. 784 —786.; List [Oredzie}
Face aux defis, do Sekretarza generalnego ONZ w obronie ludnosci Bosni i Hercegowiny
wystawionej na $miercionosne szalefistwo wojny, Watykan, | marca 1993, w: Wybdr Listéw,
og cit., t. II, s. 787 — 788.

J. Poniewierski, op. cit., s. 300 — 301, 298 —299, 282 - 283. Jan Pawel I, Oredzie na
swiatowy Dzien Pokoju, Rzym 1 stycznia 1992: Trzeba poloiyé kres tragedii, ktora harbi
Europe i swiat, ibidem, 264 — 265.

128 j B. Raimond, Jan Pawel I, Papiez w samym sercu historii. Apostof prawdy i wolnosci
jako dyplomata i polityk, przet. Tomasz Olszewski, Gniezno 2000, s. 179 — 193,
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Wschodniej wyznacza zréznicowanie wyznaniowe'?, ktére zaklada potrzebe
»wymiany daro6w”'*® Wymiana daréw miedzy Koséciolami i spolecznosciami
ma roéwniez antropologiczny fundament i wynika, w mysli papieza,
z odczytania do$wiadczenia ludzkiej egzystencji'*’

Jan Pawet Il widzi szanse budowania pokoju w oparciu o przestanki
antropologii  chrzescijanskiej, a zwlaszcza w oparciu o prawde,
sprawiedliwo$¢ oraz poszanowanie praw cztowieka?. Szerokie zalozenia na
temat tworzenia warunkéw pokoju zawarl Jan Pawet Il w przeméwieniu
Z 1986 roku wygloszonym w Asyzu'>’

Dlatego Stolica Apostolska, za pontyfikatu Jana Pawla 11, z wigksza
intensywnoscia  organizuje wizyty, audiencje, prowadzi rozmowy
1 negocjacje, inspiruje rozwiazania, wydaje opinie. Stolica apostolska
utrzymuje stale kontakty z Rada Europy i z Komisja Europejska'* W roku
1990 podczas audiencji dla korpusu dyplomatycznego, w nowej sytuaciji jaka
zaistniata w Europie, Jan Pawel mowit:

,/.../nadszedl moment stosowny, aby zebra¢ kamienie ze zburzonego
muru i wspélnym wysitkiem zbudowaé wspélny dom™'**

Janowi Pawlowi II chodzi o ,,niewidzialne mury” zbudowane z leku,
agresji, niesprawiedliwego wykluczenia ze wzgledu na przekonania religijne
€zy pochodzenie. Wsp6lnym mianownikiem europejskiej jednosci, jaki w tym
kontekscie wskazuje Jan Pawet II, jest fundament wolnosci narodéw'*
Z drugiej strony politycy, ktorzy chcieliby widzie¢ proces integracji jako

129 4. Stelmachowski, Problemy krajow pogranicza Wschod-Zachod, w: Ch i KE, s. 299 -
300.
130 M. Lena, Historia, pamiec, pamiqtka: chrzescijariski akt wychowawczy, w: Ch i KE, s. 309.

»czlowiek jest powolany, by przyjac¢ dar z samego siebie; jest powolany, by posiada¢
same o siebie; i ostatecznie jest wezwany, by w postawie wdzigcznosci ,,wymienié” dary
z Bogiem prze oddanie samego siebie™: D. P. Fedoryka, Powtdrne narodziny czy Smier¢
lE;lmpy?, przel. M. Ritter, w: ,,Ethos” nr 28 (1994), s. 141 — 142.

S. Pamula, Reperkusje nauczamia Jana Pawla i o warunkach pokoju $wiatowego w
[;géféciej prasie, w: Kosciét w stuzbie czlowieka, pod red. W. Turka, J. Marianskiego, Olsztyn
s. 115 - 130,

J. Willebrands, W. Redzioch, K. Bukowski, Asy? spotkanie religii swiata, Kalwaria
lzﬁalzydowska 1990. s. 82 — 86.

A. Koprowski, Tlo dla problemu relacji miedzy Polskq a Uniq Europejskq w aspekcie
koscielnym, w: Kosci6t i jego porzadek prawny wobec jednoczacej si¢ Europy, pod red.
tlﬁ.sKaczora, Lublin 2001, s. 37.

Jan Pawetl [1, Przeméwienie przed Brama Brandenburska, Berlin, 23 czerwca 1996,
w: ), Zyciﬁski, EWD, s. 211; J. Zycinski, Korzenie nowej jednosci, w: Polska i Kosciot
W procesie integracji europejskiej, Warszawa 1998, s. 5 - 6; R. Brzezifiska, ,, Europa — nadzieja
'ligGWSpélny dom Boga i czlowieka”, w: ,,Zycie i MysI” nr 5/6 (1991), s. 89 ~ 100.

A. Domostawski, Chrystus bez karabinu — O pontyfikacie Jana Pawla II, Warszawa 1999,
S. 174 - 175; 185 - 186.
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budowe ,,Nowej Europy Ducha”, korzystaja i powotuja si¢ na wypowiedzi
papieza’ Kardynat Vlk w rozwazaniu o przysztej Europie mowi, ze ma to
byé¢ ,,odnowiona” Europa, a wiec w pod kazdym wzgledem lepsza'*®
W dziataniu i dialogu zwraca si¢ uwage na to, by wzajemne kontakty nie byty
wrogie, nie byly tez spotkaniem wylacznie politycznych stron, lecz przy
zachowaniu wilasciwych granic kompetencji i tozsamosci byly podejmowane
w celu wspolnego dobra. Chodzi tu o wspélne dobro Europejczykéw, ktorzy
maja swoj udzial w zyciu zaréwno wspdlnot $wieckich, jak i Kosciota.
Europa jest doswiadczeniem antropologicznym, duchowym i historycznym
zwigzanym z tradycja Rzymu oraz Konstantynopola. Jest to warunek
zrozumienia nauczania Jana Pawla I, ktory dostrzegany jest w rozwazaniach
teoretycznych nad Europa. Papiez stwierdza:

.Europa dzisiaj i Europa jutra potrzebuje Chrystusa i Ewangelii,
poniewaz w nich tkwia korzenie wszystkich narodéw. /.../ Europo wr6¢ do
swoich najwyzszych wartosci: Europo, odzyskaj na nowo swoja zagubiona
dusze”'¥

Kosciot, chociaz w istocie kieruje si¢ misja religijna a nie polityczna,
to jednak otworzyt si¢ na dialog ze $wiatem, ktory w swych instytucjach
politycznych, religijnych, gospodarczych jest pluralistyczny'®. Z drugiej
strony oczekuje si¢ od Kosciota obecnosci w tworzeniu jednej Europy,
a nawet roli straznika wartosci podstawowych zawartych w Dekalogu, co
podkresla Jacques Santer, oraz pewnych solidamosciowych dziatan'*’
W ramach wzajemnych demokratycznych kontaktow obowiazuje zasada
réwnosci oraz suwerennos$ci podmiotow.

Na pewno nie z pominigciem dobra samego cztowieka czy za wszelka
cene, Kosciol opowiada sie za uniwersalizmem, ktory najlepiej realizuje si¢
na zasadzie: pluralitas in unitate.'> Dal temu wyraz Jan Pawel II, podczas
wizyty w Zgromadzeniu Parlamentammym Rady Europy w Starsburgu,
8 pazdziernika 1988 r., gdy mowik:

,,Od zakonczenia ostatniej wojny S$wiatowej Stolica Apostolska
nieustannie popiera rozwoj Europy. /.../ Czy Kosciél méglby nie interesowad

137 J. Buzek, Slowo do uczestnikow konferencji, w: Polska i Kosciél w procesie integracji

europejskiej, Warszawa 1998, s. 13 — 15.

138 M. VIk, Europa Ducha, przet. T. Fitych, w: ,Studia Gdanskie” t. XIII (2000), s. 5.

139 y Bajda, Europa ducha , w: ,Zycie i MysI” nr 2 (442) 1999, s. 16 — 19.

140 Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspétczesnym — Gaudium et spes, 63 -
76; J. Zablocki, Dialog ze Swiatem Wspolczesnym, Encyklopedia Katolicka, Lublin 1979, t. 3.
k. 1285 -1288.

141 M. Blasberg-Kuhnke, Uber Europa nachdenken — in dieser Zeit, ,Diakonia” z. 4 (1999),
s. 230 -231.

192 ¢ Bartnik, Dobro wspolne Europy, w: Europa jutra, red. P. Koslowski, Lublin 1994, s.
132 - 133.
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si¢ budowaniem Europy, skoro od stuleci zyje posrod tworzacych ja narodéw,
ktére niegdy$ doprowadzit do zrédel chrztu i dla ktérych wiara chrzescijariska
jest i pozostaje elementem kulturowej tozsamosci?”'*

»Jezeli Europa chce pozosta¢ sobie wierna, musi umie¢ zebraé
wszystkie zywotne sily tego kontynentu, wuznajac  jednoczesnie
niepowtarzalno$é charakteru kazdego regionu i odnajdujac w swoich
korzeniach wspolnego ducha. Kraje cztonkowie waszej Rady zdaja sobie
Sprawg, ze nie stanowig calej Europy; wyrazam gorace Zyczenie, bym mogt
oglada¢ umacnianie si¢ naszkicowanej tu wiasnie wspdlpracy z innymi
panstwami — szczegblnie z czeéci Srodkowo-wschodniej 1 jestem
przekonany, ze wyrazam pragnienia milionéw m¢zczyzn i kobiet $wiadomych
wigzéw wspoélnej historii i pokladajacych nadzieje w jednosci i solidarnosci
godnej tego kontynentu™'#

Demokratyczna wspétpraca w  Europie dotyczy wielorakich
zagadnien. Papiez pozytywnie odnidst si¢ do instytucji europejskich i ich
kompetencji, ktére winny sta¢ na strazy najwznio$lejszych zasad i wartosci
europejskich. Przede wszystkim Janowi Pawtowi II chodzi o godnos¢ osoby
ludzkiej i prawa cztowieka, w ktérych mieszcza si¢ prawa rodziny, osoby, jej
wolnosci i bezpieczenstwa, warunki bytowe, sprawy prokreacji i demografii,
etycznych granic ingerowania w dziedzing ludzkiego Zzycia. Skoro Rada
Europy zdotata znies¢ kare émierci w ustawodawstwie krajéw cztonkowskich,
to papiez liczy na podobne zrozumienie wartosci zycia oraz na dazenie do
powszechnej ochrony zycia od poczecia do naturalnej $mierci'® Skoro Rada
Europy popiera i broni idealy i zasady wsp6lnego europejskiego dziedzictwa,
Wigc znajduje uznanie ze strony Kosciola. Papiez popiera udziat Kosciotéw
lokalnych i wspoélnot chrzescijanskich w tej formie migdzynarodowe;j
wspotpracy, ktéra przybiera posta¢ ,,demokratycznego sumienia Europy”'*
To stanowisko pokrywa sig ze stowami Jana Pawla II:

»Europie potrzebne jest odkrycie i zywa Swiadomos¢ wartosci
wspolnych, ktore okreslaja jej identycznosé i stanowiq czesc jej historycznej
Pamigci. Centralny punkt naszego wspolnego dziedzictwa europejskiego —

143 Jan Pawel 11, Przeméwienie w Parlamencie Europejskim, Strasburg, 11 pazdziernika 1988,
\1'\‘/1: J. Zycinski, EWD, s. 183 — 184; J. Poniewierski, op. cit., s. 190 - 191.

Jan Pawel II, Przeméwienie do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy, Strasburg,
08 pazdziernik 1 988, w: J. Zycinski, EWD, op. cit., s. 181; A. Sodano, Wystqpienie Kardynala,
Sekretarza Stanu Stolicy Apostolskiej, 26 wrzesnia 1995 r., w Zgromadzeniu Parlamentarnym
1&75“')/ Europy, przet. M. Zurowska, w: ,,Wokdt Wspotczesnosei - Biuletyn OCIPE”, nr 1(2), s. 4.

A. Koprowski, Tio dla problemu relacji miedzy Polskq a Uniq Europejskq w aspekcie
koscielnym, op. cit., s. 50.

W. Sokotowski, Demokratyczne sumienie Europy, w: ,Przeglad Powszechny™ nr 9 (937)
1999,5. 193 - 198.
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religijnego, prawnego i kulturowego — stanowi nadzwyczajna i nienaruszalna
godnosé osoby ludzkiej™'"’

Obecny jak i przyszly ksztalt Europy, nie moze by¢ oddany tylko
w rece politykoéw, ale prawdziwy dialog 1 wspotpraca zaklada wymiang
pogladéw. W tym duchu przewodniczacy Komisji Europejskiej skierowat
swoje przesfanie do Drugiego Zgromadzenia Specjalnego Synodu Biskupdw
dla Europy, uznajac wazna rol¢ Kosciota w tworzeniu europejskiej jednosci.
Ponad to, przewodniczacy zapewnia Synod, ze Europa ,,naznaczona przez
chrzescijanstwo”, a obecnie jako ,,zamyst polityczny” tworzona jest w oparciu
o kryteria demokratyczne, przez co nikogo nie wyklucza ze swej wspdlnoty,
o ile speilnia pewne kryteria. Nie mniej, Europa w dalszym procesie integracji
potrzebuje nadziei, co jest zadaniem Synodu'*®

Sobor Watykanski Il uznaje religijno-§wiatopogladowa neutralnos¢
panstwa. Jednakze afirmacja odpowiedzialnosci przed Bogiem i ludZmi, czy
przypomnienie w Kkonstytucji nie tylko o prawnym, ale 1 o zobowiazaniu
etycznym w przestrzeganiu praw czlowieka, przekresla neutralnosc
swiatopogladowa panstwa. Jednak neutralno$¢ winna by¢ otwarta na wartosci,
w tym i chrzescijanskie. O ile wigkszo$é obywateli zechce wprowadzi¢ je do
porzadku powszechnego 1 nie naruszajag one wolnosci innych, to
w demokratycznym panstwie jest to jak najbardziej mozliwe'* Zasada
demokratyczna wiasciwie rozumiana i tak, jak ja interpretuje Jan Pawet II
polega na tym, ze regula wigkszosci nie moze narusza¢ reguly
sprawiedliwoéci (CA 5)'* Jednym z podstawowych celow polityki jest
ochrona sprawiedliwosci. Dobrem catej ludzkosci sa prawa czlowieka, ktére
mieszcza si¢ w Dekalogu, jako uniwersalnej podstawy etycznej wspoétzycia
wszystkich ludzi'’' Panstwo poshuguje si¢ prawem, ale nie moze by¢ ono
dowolne lub motywowane ideologicznie. Takie prawo byloby bezprawiem.
W konsekwencji gwalt gwaltem si¢ odciska 1 daje argument dla terroryzmu,

197§ Zycinski, Pozegnanie z Nazaretem, Lublin 2000, s. 172.

148 R. Prodi, Nie ma nadziei dla Europy bez pamieci, przet. R. Zarzeczny, w: Biuletyn OCIPE,
nr 10 (32) 1999, s. 1-2.

149 £ w. Bockeforde, Wartosci chrzescijanskie w polityce, przel. A. Palej, J. Jastal, w:
.. Transit — Przeglad Europejski”, z. 3, 1997,s. 21 — 24

150 . Buttiglione, Ku prawdziwej demokracji. Osoba, spoleczeristwo i parstwo w encyklice
Jana Pawla Il Centesimus annus, przel. K. Borowczyk, Styczen. Sttyczen, w: ,,Ethos™ 21/22
gg%), s. 98 — 102.

J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce Kosciola i $wiata, przet. M. Mijalska,
Krakéw 2001, s. 117 — 121; 125 —127. Robert Spaemann twierdzi: ,.Jesli Europa nie eksportuje
swojej wiary, wiary w to, Zze - by powiedzie¢ wraz z Nietzschem - <<Bég jest prawda, ze
prawda jest boska>>, to w sposéb nieunikniony eksportuje swoja niewiarg, to znaczy
przekonanie, ze nie ma prawdy, nie ma prawa, ze nie ma dobra.. Bez idei tego, co
nieuwarunkowane, Europa jest tylko poj¢ciem geograficznym. Nawiasem méwiac, nazwa
miejsca, w ktérym rozpoczeta si¢ likwidacja czlowieka™, cyt. za: ibidem, s. 128 —129.
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anarchicznych haset wolnosci, ,usprawiedliwia” stosowanie $rodkow
przemocy, ktore czesto wykorzystywane sa bardzo koniunkturalnie. Czyni to
takze w adhortacjach Familiaris consortio, Christifideles laici i encyklikach
wskazuje na niebezpieczefistwo:  ,sprzymierzenia si¢  demokracji
z relatywizmem etycznym, ktory pozbawia zycie spofecznosci cywilnej
trwalego moralnego punktu odniesienia, odbierajac mu, w sposob radykalny,
zdolnos¢ rozpoznawania prawdy.

,/.../ Historia uczy, ze demokracja bez wartosci latwo si¢ przemienia
W jawny lub zakamuflowany totalitaryzm” (VS 101)'>

Najwazniejsza, wedlug Jana Pawla II, dla poprawnych dziatan
demokracji, jest prawda o czlowieku'”> W przepadku btednych zalozen,
zwiaszcza blednej koncepcji osoby ludzkiej, wypaczeniu ulega prawda
0 wolnosci, solidarnosci i obowiazku uczestnictwa w zyciu spolecznym, a tym
samym deformacji ulega sama demokracja.

Jesli na pierwszym miejscu stawia si¢ zasad¢ pluralizmu,
dopuszczajacg réwnoprawnosé kazdego twierdzenia i wyboru, woéwczas
Wspélnota Europejska doswiadcza, jak trudno o jakikolwiek konsensus
etyczny oraz polityczny'™ Papiez stara si¢ o podanie takiej zasady
antropologicznej, ktora bytaby w stanie wzmocni¢ demokracje, albowiem i jej
przy falszywych zalozeniach i kryteriach oceny grozi droga samozagtady.
Papieska wizja spotecznego zycia to demokracja etycznego fundamentu, ktory
zapewnia réwne prawa kazdemu bez wyjatku. Tym, ktorzy lgkaja sig
dominacji jednego systemu wartosci nalezy odpowiedzie¢, ze etycznym
fundamentem jest nie dowolnie wybrane warto$ci czy zalozenia. Papiezowi
chodzi o wartosci uniwersalne mieszczace si¢ w Ewangelii oraz
podstawowych prawach cztowieka'>®

W encyklice Centesimus Annus, sformulowania sa jednoznaczne:

»Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w Panstwie prawnym
I W oparciu o poprawna koncepcj¢ osoby ludzkiej. /.../ Historia uczy, ze
demokracja bez wartosci latwo si¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany
totalitaryzm. /.../ Tak wiec metoda Kosciota jest poszanowanie wolnosci przy
niezmiennym uznawaniu transcendentnej godnosci osoby ludzkiej. Wolnosé
Jednak w pelni jest dowarto$ciowana jedynie poprzez przyj¢cie prawdy:
W Swiecie bez prawdy wolno$é¢ traci swoja tres¢, a czlowiek zostaje

i: A. Lepa, Pedagogika mass mediow, Lo6dz 1998, s. 187; 37.

l. Stuhec, Wolnos¢ wyznania a poslanie Kosciola Katolickiego, przet. Wiadystaw
ll\ggjkowski, w: IPM, 1. 3, 5. 223,

P. Bortkiewicz, Demokracja na fundamencie prawdy, w: Jan Pawet 11 — cztowiek i dzielo,
?gsd red. B. Walczaka, Poznan 2001, s. 36; 29 - 37.
A. Domostawski, op. cit., s. 199 —206.
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wystawiony na pastw¢ namig¢tnosci i uwarunkowan jawnych lub ukrytych”
(CA 46)"°

Nastepnie Jan Pawet II wymienia podstawowe prawa cztowieka,
ktére w demokratycznym panstwie prawa winne by¢ chronione, a o czym nie
moze decydowaé nawet ,sita wyborcza lub finansowa”, gdyz byloby to
odstepstwo od ,,zasad moralnosci politycznej” (CA 47). Nie bez powodu juz
teraz Jan Pawel II moéwi, ze czlowieka trzeba broni¢ przed nim samym,
bowiem sam narzuca sobie wielorakie formy niewoli'"’ Zerwanie z biblijna
koncepcja czlowieka, mowiacag o jego godnosci, gubi antropologiczng
podstawe wyznaczajaca nienaruszalno§¢ praw osoby ludzkiej 1 jej
poprawnych relacji w stosunku do struktur spolecznych '** Ciagle wiec
pozostaje aktualne stwierdzenie Jana Pawla II: Nie bedzie jednosci Europy,
dopoki nie stanie si¢ ona wspdlnota ducha'®®, czego wielu politykéw nie
dostrzega badz nie rozumie, chociaz jakze inne, bo w istocie chrzesdcijanskie,
byly zalozenia ,,0jc6w nowej Europy”'®

5. Ekonomiczny i etyczny wymiar jednosci

Jednym z wiekszych probleméw europejskich jest ,kryzys” wigzi
spotecznych, a takze powszechny duch konsumizmu oraz egoistyczna obrona
dobrobytu panstw gospodarczo rozwinigtych, ktére maja istotny wplyw na
pokoj, jednos¢ 1 przysztos¢ Europy.

Dynamizm Zzycia, przyspieszone tempo wyznaczajace nowe obszary
aktywnosci gospodarczej, a takze zmieniajace si¢ warunki spolecznego zycia,
zmuszaja do ponownego przemyS$lenia stawianych celéw, racji
podejmowanych decyzji oraz dzialan integracyjnych. Nie mozna na procesy
integracyjne patrze¢ tylko od strony polityczno-ekonomicznej, jednak
materialny byt ludzi jest niezwykle wazny. Dlatego sposdb rozwiazywania
probleméw pojawiajacych si¢ w granicach zagadnienn gospodarczych moze
przesadzi¢ o europejskim pokoju i dalszych procesach integracji.

16 o relacjach wolnosci do prawdy w nauczaniu papieza, pisze W. Chudy, Prostowanie
$ciesek, w: Wdziecznos¢ i zobowiazanie. Pontyfikat Jana Pawla II w oczach srodowiska
naukowego KUL, pod red. Tadeusza Stycznia, Lublin1999, s. 183 — 189.

157 H. Muszynski, Rola chrzescijanstwa w ksztaltowaniu przyszlej Europy, w: ,Przeglad
Powszechny” nr 7 — 8, 2001, s. 36.

'8 Ibidem , 5. 26 — 30.

159 jJan Pawel 11, Homilia z okazji 1000-lecia smierci sw. Wojciecha, w: EJ, s. 245; . Zycinski,
Svmfonia bytu. Slowo Metropolity Lubelskiego Wielkiego Kanclerza KUL z okazji 20-lecia
pontyfikatu Jana Pawla II, w: Wdzigcznos¢ | zobowiazanie. Pontyfikat Jana Pawla I1 w oczach
srodowiska naukowego KUL, pod red. Tadeusza Stycznia, Lublin1999, s. 190 — 196.

1805 Rabiej, op. cit., s. 62 — 72.
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Zalozeniem polityki spolecznej powinna by¢ taka wizja cztowieka,
ktérego wolnos¢ nie jest zdobywana wbrew wolnosci innych, ale tylko we
wspolpracy z innymi ludzmi i na drodze wzajemnych ustug'®' Jednak
deklarowane idealy rzadko bywaja realizowane. W rzeczywistosci istnieje
napi¢cie pomigdzy skutecznoscia rynku i efektywnosci ekonomicznej
a priorytetem na rzecz stuzby cziowiekowi'®. Dodaé nalezy tez napiecie
pomiedzy wolnoscig indywidualng a wolnoscia zbiorowa. Trudno$¢ polega na
pogodzeniu interesu indywidualnego z dobrem wspolnym. Dodatkowo,
rozwiazujac te dylematy dotyka sie¢ napiecia pomigdzy dobrami duchowymi
a dobrami materialnymi. Wszystkie te problemy wiaza si¢ z zagadnieniem
przysztej wizji Europy, zyjacej w gospodarczej harmonii panstw, regiondw,
korporacji, przedsigbiorstw, grup wspdlnego interesu, przy zachowaniu
istotnych warto$ci, co niewatpliwie ma decydujace znaczenie w zachowaniu
spotecznego pokoju. Obszary te regulowane s3 prawem wyrazonym
w traktatach unijnych. Sama jednak podstawa prawna, jakkolwiek bardzo
wazna, nie wystarcza, by wyksztalci¢ glgbsza ,,Swiadomos¢ tozsamosci
europejskiej” milionéw Europejczykow.

Jan Pawet II podpowiada zasady i wartosci, ktére datyby Europie
nadzieje na trzecie tysiaclecie. Zagadnien jednosci gospodarczej nie mozna
wylaczy¢ spod istotnej oceny moralnej, poniewaz wszystko, co dotyczy
dziafalnosci cztowieka, podlega takiej ocenie.

Postulatem i warunkiem, jaki w imi¢ pokoju stawia Jan Pawet II, jest
pogodzenie zasad ekonomii z etyka. Na ile jest to mozliwe? Prawa
ekonomiczne, zachowujac swoja autonomig, nie moga paralizowac
podejmowanych decyzji majacych na uwadze nie tylko dorazny zysk, lecz
rzeczywiste, szeroko rozumiane dobro cztowieka.

Znaczenie podstawowe dla Europy ma idea solidarmosci. Dotyczy
ona zaréwno zagadnienia rynku pracy oraz jego réznorodnych aspektdw,
ktdre zawsze byty bliskie Janowi Pawlowi II. Chociaz na bezrobocie wptyw
maja takie czynniki jak: przyczyny demograficzne, ekonomiczne, spoteczno-
prawne oraz rozwdj technologiczny, to jednak Jan Pawel II z calg
stanowczoscia twierdzi, ze:

,Nie moge uwierzy¢, by ludzko$¢ wspoiczesna, zdolna do tak
swietnych osiagni¢¢ naukowych i technicznych, nie byta w stanie — na drodze
tworczego wysitku inspirowanego przez sama solidamo$¢, ktora laczy

o1y, Vignon, Unia Europejska: ekonomia a waritosci, przel. A. Kurys$, w: Polska i Kosciét

w grocesie integracji europejskiej, Warszawa 1998, s. 200 — 202.
162 ¢, Kampka, Personalistyczny wymiar racjonalnosci gospodarczej, w: ,,Zeszyty Naukowe
KUL” nr 1 -4 (141 — 144) 1993, s. 83 — 98.
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wszystkich ludzi — znalez¢ stusznych i skutecznych rozwigzan dla tak istotnie
ludzkiego problemu, jakim jest problem zatrudnienia'®

Wedtug papieza, Europa nie moze si¢ podda¢ dynamice i1 regulom
swiatowej gospodarki, ktére nie uznaja prymatu oséb i narodow nad
ekonomia. Globalna gospodarka réwniez potrzebuje zasady rownowagi
i solidarnosci'® Nawet mocny konsensus ekonomiczny daje tylko
powierzchniowa jednosé ,,wspolnoty interesow” Oderwane od realiow,
wyizolowane myslenie ekonomiczne, daje bledna ocen¢ rzeczywistosci. Jak
wazne jest to zagadnienie dobrze ilustruje Carlo Mongardini, gdy pisze:
,.Upowszechnienie sie ideologii ekonomistycznej i gloryfikacja indywidualnej
korzysci ostabiaja $wiadomos$¢ wspolnego >>my<< i rozbudzajg egoizm
i narcyzm >>ja<<. Neguje wspolne >>my<< wewng¢trznie nastawienie
jednostki czyniac je tylko momentem swego codziennego do$wiadczenia. To
>>my<< nie jest w opozycji, ale w relacji ciaglosci do egzystencji >>ja<<
i zarazem jest dalszq okazja do osiagania wiasnej korzysci. Korzys¢ jest
zawsze tylko jednostkowa, albo jesh jest korzyscia zbiorowosci, to obracaé
sic ma na korzys¢ jednostki”'®® Dyskusja trwa tak, jak i poglebianie
europejskiej jednosci, ale zwraca si¢ uwage, ze w przypadku odrzucenia
chrzescijanskiego dziedzictwa, Europa wejdzie na rowni¢ pochyla utraty swej
tozsamosci'® Papiez ma wiele powodow krytyki liberalnego kapitalizmu,
chociaz mozna przyjac, Ze nie jest to postawa absolutnego potepienia. Nalezy
za papiezem, jak to czyni w encyklice Centesimus annus, rozro6zni¢ kapitalizm
jako zasade wolnego rynku t konkurencji oraz kapitalizm jako ideologi¢, ktéra
absolutyzuje wolny rynek'®” Nieustannie trzeba pamietaé, ze jednoczaca sie

163 . . . o . .. c
Jan Pawel Il, Praca jest znakiem jednosci i solidarnosci. Przemoéwienie w

Migdzynarodowej Organizacji Pracy w Genewie, 15 czerwca 1982, cyt. za: B. Mierzwinski
Problematyka bezrobocia w nauczaniu Jana Pawla Il, w: ,Homo Dei” nr 2 (255) 2000, s. 75 -
88; tenze: Kosciol wobec zjawiska bezrobocia w Polsce, w: Katolicyzm polski na przetlomie
wiekéw. Mity, rzeczywistosé, obawy, nadzieje. Materialy z I Ogdlnopolskiej Konferencji
Naukowej Zaktadu Filozofii Chrzescijaniskiej UAM w Poznaniu 21 - 23 listopada 2000 roku,
Studia i materiaty nr 40, pod red. Jozefa Baniaka, Poznan 2001, s. 163; 137 — 138. Wedlug
danych z sierpnia i wrzesnia 1999 roku, poziom bezrobocia w Unii Europejskiej si¢gal ok. 9,1
- 9,2%; tenze, Broniq bezrobotnych, w; ,,Horyzonty Wiary” nr 2 (11) 2000, s. 17 - 33,,

164 M. Toso, W drodze do Europy: problemy bezrobocia, reformy panstwa socjalnego,
solidarnego federalizmu i nowego paktu spolecznego, przet. T. Zeleznik, w: ,.Spoleczefistwo”
nr 3 (27) 1997, s. 359; J. Delcourt, Europa wobec Swiatowej kwestii spolecznej, przet. Anna
Borowik, w: ,,Spoleczenstwo” nr 2 (30) 1998, s. 292 — 298.

165 g Fontana, C. Mongardini, Economia come ideologia. Sul ruolo dell’ economia nella
cultura moderna, Franco Angeli, Milano 1997, ss. 222, przel. T. Zeleznik, [rec],
w: “Spoteczenstwo” nr 2(1999), s. 444 — 448.

1667 Borowik, Fundamenty jednosci Europy, w: ,,.Spoleczefistwo” nr 3 (1997), s. 538 — 542;
543 —546.

167 J. L. lilanes , Kapitalizm, gospodarka rynkowa i ideologia w ocenie Jana Pawla II, przet.
T. Zeleznik, w: ,,.Spoteczenstwo” nr 3 (23) 1996, s. 421 — 426.
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Europa musi szuka¢ uniwersalnych kryteriow spolecznej polityki. Sita
ekonomicznej wydolnosci i sprawnosci moze by¢ istotnym czynnikiem
przeciwdzialajacym marginalizacji Europy w procesach gospodarczej
1 finansowej globalizacji. Nie wystarczy to jednak w celu rozwijania
1 umacniania wspolpracy roznych panstw cztonkowskich, grup gospodarczych
konsorcjow czy przedsiebiorstw. Interes indywidualny lub grupowy zawsze
bedzie w pewnej mierze w réznym czasie sprzeczny z dobrem wspolnoty.
Stad Jan Pawet 11, jednoznacznie wskazuje fundamenty jednosci:

,Dla zjednoczenia Europy nie ma alternatywy, zas dla tej jednosci
platforma pozostaje nienaruszalna godnos¢ osoby ludzkiej zwiazana
z europejska kulturg zycia, ktora nie tylko zwraca uwagge na to, zeby Europie
dobrze si¢ wiodto pod wzgledem gospodarczym i finansowym, lecz i na to, ze
Jest kontynentem zbudowanym na wartosciach, ktore kiedys doprowadzity do
jej wielkosci™'®® '

Papiez bezposrednio nie osadza wspoélczesne unijne rozwigzania
rynku pracy. Jednak, ceniac dialog jako forme¢ spotecznej formy dochodzenia
do podstawowych zasad, podaje reguly zycia spotecznego, ktore na obecnym
etapie rozwoju zycia spolecznego stanowia fundament jednosci. Jest to przede
wszystkim zasada sprawiedliwosci oraz etyczne warunki spotecznego
rozwoju. Obrona pokoju nie polega tylko na wzmocnieniu wspolnej polityki
zagranicznej i bezpieczenstwa w oparciu o misje OBWE'® Przyszios¢
Europy mozliwa jest o tyle, o ile zostanie ugruntowana na fundamentach
sprawiedliwosci i solidarnosci. Tymczasem, niejednokrotnie nie dostrzega si¢
tego, co Jan Pawel II nazywa nieludzkim obszarem biedy w $rodku Europy'”
Bieda dotyczy réwniez imigrantow, przy jakze obronnej postawie panstw
Unii. Jan Pawet II, jest krytykiem modelu panstwa opiekunczego, nie mniej
wzywa panstwo do troski o ubogich. Naucza, wigc i ciagle domaga sie, by do
zagadnien, ktore nie sa tatwe dla Unii Europejskiej ze wzgledu na dobro
cztowieka, podchodzié¢ w sposdb integralny.

Zasada wolnego rynku, jest podstawowym zatoZeniem filozofii
spotecznej, lezacej u podstaw tworzenia przestrzeni gospodarczej dziatalnosci
Unii Europejskiej. Jan Pawel 1l rowniez stwierdza, ze ta zasada wydaje si¢
by¢ najbardziej skutecznym narzedziem wykorzystania zasobéw oraz
zaspakajania potrzeb (CA 34). Jednakze nie istnieje idealne spoleczenstwo,
zasobne w odpowiednie srodki, aby na zasadzie sprawiedliwosci uczestniczy¢
w zaspakajaniu swoich potrzeb. Niezbedne okazuje si¢ swiadczenie pomocy
i to r6znym podmiotom, ktore najczgsciej w ostrych warunkach konkurencji,

168 J. Krucina, Solidarnos¢ czynnikiem integrujqcym Europe, w: ,Spoteczefistwo™, nr 1(1999),

?' 91,
169 Ibidem, s. 117 — 118, 120.
70 Ibidem, 5. 118.
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nie moga sprosta¢ aktualnym wymogom panujacym w réznych dziedzinach
gospodarczej aktywnosci. Swiadczenie pomocy reguluje wigc zasada
subsydiarnosci, ktora rowniez okazuje si¢ by¢ bliska katolickiej nauce
spolecznej oraz nauczaniu papieza.

Czymkolwiek bylaby z punktu widzenia teoretycznego zasada
pomocniczosci, ,twierdzeniem ogdélnym” czy dyrektywa ogdlng”, to
w konsekwencji ma ona podstawy ontologiczne w prawie naturalnym.
Rzeczywiscie, jest to niezwykle wazna zasada filozofii spotecznego zycia
w zakresie stosunkow migdzy panstwem a spoleczenstwem, pomigdzy
podmiotami mniejszymi i slabszymi a organizmami czy instytucjami
wiekszymi i silniejszymi pod kazdym wzgledem. Zasada subsydiarnosci jest
wigc nieustannie potwierdzana przez Rade Europy, Parlament czy Komisje,
chociaz malo jest znana'”' Jest ona w catkowitej sprzecznosci z systemami
autorytamymi i totalitamnymi. Zasada subsydiamosci zabezpiecza autonomig
grup skiadowych oraz w polityce redystrybucji ustanawia relacje sluzebna
wyzszej instancji w stosunku do nizszej'’”. Jan Pawel w ramach integracji
roznych podmiotow nie pozostawia watpliwosci, co do koniecznosci
zachowania ich autonomii:

»Mniejsze jednostki spoleczne, czy to narody, wspolnoty, grupy
etniczne czy religijne, rodziny i poszczegdlne jednostki, nie moga by¢
przeksztatcone a anonimowe wieksze konglomeraty, gdzie zatracaja wlasna
tozsamos$¢ 1 pozbawione sg ich prerogatyw. W odpowiednim zakresie
powinna byé raczej broniona 1 wspierana autonomia kazdej grupy
i organizacji spotecznej”'”

Zasada subsydiarnosci odwoluje si¢ do natury czlowieka i istoty zycia
spolecznego'™ Zasada subsydiamo$ci ma bezposrednie odniesienie do
modelu panstwa minimum i stoi w sprzecznosci w stosunku do panstwa
skrajnego liberalizmu oraz panstwa opiekunczego, ktore, zdaniem Jana Pawla

71\, Spieker, Zasada pomocniczosci: podstawy antropologiczne i konsekwencje polityczne,

przel.. T. Zeleznik, w: ,,Spoteczenstwo” -Studia, prace badawcze, dokumenty z zakresu nauki
sgoiecznej Kosciota, Rok V, nr 1/1995, s. 34,

172 Ch. Milion-Delsol, Zasada pomocniczosci, przet. Cz. Porebski, Krakéw 1995, s. 95 — 97,
97 — 102; 92: , Narody europejskie tworzaq wladze ponadnarodowa, tylko po to, by rozwiazywac
problemy, z ktérymi nie radza sobie z osobna, a poczucie tozsamosci kulturalnej stwarza
warunki i atmosferg dla tych przemian. Zmierzajac w kierunku wigkszej a nie mniejszej potegi,
narody europejskie podejmuja kroki w celu zbudowania wiadzy pomocniczej, znajdujac wzory
historyczne w panstwie Arystotelesa i $w. Tomasza, w spoteczenstwie obywatelskim Locke'a
i w federacji Proudhona”

173 jan Pawet 11, Przemowienie do uczestnikow sesji plenarnej Papieskiej Akademii Nauk
Spotecznych, cyt. za: S. Fontana, Przyszfos¢ Europy a zasada pomocniczosci, przel. A. Wuwer,
w: . Spoteczenstwo” 11 (2001) nrl, s. 14.

174 A, Jedrzejewski, Subsydiarnosé¢ jako podstawa samorzqdnosci, w: ,,Nauczanie spoleczne
Biskupa radomskiego (1) 2001, s. 119.
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II: ,/../ rodzt si¢ biemo$é, zalezno$¢ 1 podporzadkowanie wobec
biurokratycznego aparatu, ktory jako jedyny dysponent i decydent, jesli nie
wrecz posiadacz ogotu dobr wytwérczych stawia wszystkich w pozycji mniej
lub bardziej totalnej zaleznosci /.../ (SRS 15). Interweniujac bezposrednio
1 pozbawiajac spoteczenstwo odpowiedzialno$ci, panstwo opiekuncze
powoduje utratg ludzkich energii i przesadny wzrost publicznych struktur,
w ktéorych — przy ogromnych kosztach — raczej dominuje logika
biurokratyczna, anizeli troska o to, by stuzyé korzystajacym z nich ludziom”
(CA 48).

Zasada subsydiamo$ci jako dawanie oraz branie, obejmujace zarowno
zakres pionowy i poziomy'”, miesci si¢ w prawie uniwersalnym, naturalnym i
domaga si¢ realizacji wielu innych zasad. Przede wszystkim nalezy tu
wymieni¢: zasade sprawiedliwosci spolecznej, zasad¢ wolnosci religijnej
i prawdy, rowniez zasade wiasnosci prywatnej, zasade wolnego rynku, a takze
zasad¢ rozwoju wiasnej kultury, solidarmosci oraz dobra wspoinego. Dopiero
faczne realizowanie zasad w caloSciowym organizmie pafnstwowym,
a w szczego6lnosci poszanowania godnosci czlowieka oraz troski o wspdlne
dobro, wedtug Jana Pawtla I, stanowia podstawy humanistycznego porzadku
spotecznego'’™® Jan Pawel II w spolecznym nauczaniu kieruje si¢ dwiema
podstawowymi zasadami: prymatem osoby ludzkiej i naleznej jej praw.
Zasady te tacza si¢ w zasadzie personalizmu spotecznego'”’, ktéra integralnie
zwiazana jest z zasadg pomocniczosci.

W tym kontekscie, niczym nieuzasadnionym jest minimalizm,
broniacy jedynie prawa oraz interesu samoistnej struktury panstwowe;j,
choéby w postaci jakoby Wspolnota Europejska miata by¢ celem samym
w sobie! Blednym bylby naiwny oraz nadmiemy interwencjonizm,
prowadzacy do dezintegracji spotecznej, w ktéorym panstwo przejeloby na
siebie ciezar regulowania wszelkim rozwojem. Decyzje winny zapada¢ tam,
gdzie sa najblizej obywatela i informacji potrzebnej do ich podejmowania'”
Chociaz sprawy ekonomiczne, a $cislej finansowe od czasu porozumienia
z Maastricht w 1992 r., wyznaczyly najwigksza reform¢ w kierunku Unii
Gospodarczo-Walutowej i Politycznej Europy, a takze i wczesniej, i chociaz
w przekonaniu wielu teoretykéw ,/../ byly 1 pozostana glowna silg

175 . . o . . .
W. Piwowarski, Zasada pomocniczosci a wspdinota europejska, w: Europa zadanie

cl:hrzes'cijaﬁskie, pod red. A. Dylus, Warszawa 1998, s. 159 — 163.

S w. Luzynski, Parstwo pomocnicze. Nauczanie Jana Pawla 11, Lublin 2001, s. 82-89; 74-
76.
177, Kupny, Podstawy personalizmu spolecznego Jana Pawla II, w: ,Zeszyty Naukowe
KUL” nr 1 —4 (141 — 144) 1993, 5. 71 - 82.

%z Zgud, op. cit., s. 144.



82 KS. STEFAN EWERTOWSKI

napedzajaca dla catego ugrupowania Unii Europejskiej...”'”, to jednak wielu

problemdéw nie mozna rozwiazywac li tylko w oparciu o rachunek prostego,
natychmiastowego zysku.

Natomiast Janowi Pawlowi II chodzi o cos bardziej waznego. Chodzi
mu o czlowieka pojednanego z samym soba, ze srodowiskiem, tak by mogt
pojednany z ludZmi r6znych tradycji europejskich na fundamencie
personalistycznym tworzy¢ solidamos¢. Europa musi zdoby¢ sie¢ na wysitek
by solidarnie budowa¢ przyszios¢, jest to warunek jednosci:

~-Pomoc ze strony innych krajéw, zwiaszcza europejskich, ktore
uczestniczyly w tej samej historii 1 ponosza za nia odpowiedzialnos¢, jest
wymogiem sprawiedliwosci. Lezy to jednak réwniez w interesie Europy
1 shuzby jej ogélnemu dobru. Europa bowiem nie bedzie mogta zyé w pokoju,
jesli pojawiajace si¢, jako nastgpstwo przesztosci, réoznego rodzaju konflikty
zaostrza si¢ na skutek gospodarczego chaosu, duchowego niedosytu
i rozpaczy. /../ Przede wszystkim jednak bedzie musial zniknaé ten typ
mentalnosci, ktora ubogich — ludzi i narody - traktuje jako cigzar i jako
dokuczliwych natretow, roszczacych sobie pretensje do uzytkowania tego, co
wytworzyli inni” (CA 28)"

Europa, jaka chcialby budowaé¢ Kosciot w pokoju i wspotpracy
narodow, Europa jako ,wspolny dom”, wedlug Jana Pawla II, musi
uwzgledni¢ zasade personalistyczng, czyli stuzbg cziowiekowi. Temu ma
stuzy¢ ekonomia oraz wolny rynek, ktory nie przekresla zasady solidarnosci
w walce z egoizmem tak indywidualnym, jak i zbiorowym. Solidarnosé,
w rozumieniu Jana Pawta II:

,nie jest tylko nieokreslonym wspoélczuciem czy powierzchownym
rozrzewnieniem wobec zla dotykajacego wielu osdb, bliskich czy dalekich.
Przeciwnie, jest to mocna i trwala wola angazowania si¢ na rzecz dobra
wspolnego, czyli dobra wszystkich i kazdego, wszyscy bowiem jestesmy
naprawd¢ odpowiedzialni za wszystkich” (SRS 38)'*'

1791, Sporek, Teoria i praktyka integracji regionalnej w Europie — unia walutowa, w: Procesy

integracyjne i stowarzyszeniowe w Europie Zachodniej i Srodkowowschodniej — Materiaty
z konferencji naukowej zorganizowanej przez Katedr¢ Ekonomii i Migdzynarodowych
Stosunkow Ekonomicznych Gomoslaskiej Wyzszej Szkoly Handlowej w Katowicach,
Katowice 1996, s. 20 - 21.

0 Ten, kto odpowiedzialnie przezywa zasad¢ solidamosci, przestrzega takze zasady
subsydiamosci, zgodnie z ktéra nie powinno si¢ dawaé ludziom tego, co mogliby zdoby¢
wlasnymi silami, ani tez nie jest stuszne oczekiwanie od wiadz wyzszego stopnia tego co moze
by¢ rownie dobrze wykonane przez wladze nizszego stopnia. Zasada ta ma na celu rozwijanie
uczestnictwa wszystkich ludzi w urzeczywistnianiu wspélnego dobra”: B. Hiring, V. Salvoldi,
Tolerancja. Rozwazania nad etykq solidarnosci i pokoju, przet. A. Dudzifiska-Facca, Warszawa
2000, s. 72.

181 k. Borowczyk, M. Filipiak, Solidarnos¢. Bibliografia wypowiedzi Jana Pawla II (1978 —
1990), w: ,Ethos” nr 11/12 (1990), s. 495 — 507.
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6. Jednos$é wielu narodow

Prawa narodow wynikaja bezposrednio z praw czlowieka. One
ukazujg ,nature czlowieka”™ i w hermeneutycznym kole prawa narodow
ukazuja podstawowe prawa i dazenia czlowiecka'®. Dlatego kazdy nar6d ma
prawo do istnienia, co w przekonaniu federalistow nie jest jednoznaczne
z automatycznym prawem do suwerennej panstwowosci. Mozliwe sa
posrednie formy wspdtistnienia narodow w postaci federacji, konfederacji
oraz autonomii regionalnej w ramach jakiego$ panstwa. Dalej do
podstawowych praw narodu papiez zalicza prawo do ,wlasnego j¢zyka
1 kultury” Jest to konieczne prawo wolnosci gwarantujace mozliwo$é
zachowania suwerennosci duchowej. Prawo do wtasnej kultury narodu, ktorej
sktadnikiem jest tradycja, ktéra winna by¢ przekazywana pokoleniom'®’ bywa
tak wazne, ze niejednokrotnie decyduje o przetrwaniu narodu. Twierdzenie to
papiez formutuje w oparciu o doswiadczenie wiasnej ojczyzny:

»Kazdy naré6d ma prawo budowa¢ swoja przyszlo$é, zapewniajac
miodym pokoleniom odpowiednie wychowanie”'**

Europa zachodnia jako ta z zalozenia ,.kulturowo przodujaca” nie jest
wolna od ksenofobii, antysemityzmu i rasizmu. Nacjonalizm, dzigki swej
emocjonalnej formie, staje si¢ religia polityczng i czesto wchodzi w miejsce
pustki religijnej, zsekularyzowanej Europy'®® Wymieni¢ tu nalezy choéby
tylko nieustanny konflikt w Irlandii, napiecia serbsko-chorwackie, dziatania
zbrojne na granicy Macedonii z Serbia, separatystyczne dazenia w kraju
Baskéw. Nacjonalistyczne spory bywajg rozwiazywane pokojowo na zasadzie
federalnej jednosci, np., miedzy Walonia i Flandria. W sposéb pokojowy
rozwiagzano rozpad Czechostowacji (1993). Jednak nadal istnieja napiecia
pomig¢dzy potudniem a péinoca Italii, ktora obejmuje Tyrol, Frioulg, Doling
Aosty, Géma Adyge. Jednoczaca si¢ Europa, zawsze musi pamietaé, ze
trwato$¢ i niezmiennos¢ jednosci jest mitem. Swiadczy o tym narodowe
zjednoczenie Niemiec'® oraz rozpadly na narodowe panstwa Zwiazek

1825, Tischner, Nardd i jego prawa, Komentarz do przemoéwienia Jana Pawla Il na forum ONZ
w pazdzierniku 1995 roku, w: Oswiecenie dzisiaj. Rozmowy w Castel Gandolfo, pod red. K.
Michalskiego, Krakow 199, s. 105.

SR Buttiglione, Suwerennosc osoby i narodu poprzez kulture, przet. T. Styczen, w: ,,Ethos”
nr 2/3(1988), s. 78 — 89; tenze: Suwerenno$¢ narodu przez kulturg, przet. K. Klauza,
}18.4Koziowska, w: ,,Ethos” nr 4 (1988), s. 94 — 120.

Jan Pawet II, OsRomPol, nr 11-12, 1995,s.6 —7.c. 8.

Su. Altermantt, Saragjewo przestrzega. Etnonacjonalizm w Europie, przet. G. Sowinski 1998,
s. 8-11.

186 . Y Calvez, Upadek komunizmu, w: Chrzescijanistwo a integracja europejska, pr.
zbiorowa, opr. J. Sweeney, J. Van Gerwen, przef. H. Pawlikowska-Gannon, Krakow 1997, s,
201 - 202.
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Socjalistycznych Republik Radzieckich '*" Jan Pawel Il rowniez przyjmuje
kultur¢ jako fundamentalng rzeczywistos¢ bycia narodéw. Na forum
UNESCO papiez mowit:

»Nardd bowiem jest ta wielka wspolnota ludzi, ktérych tacza rozne
spoiwa, ale nade wszystko wilasnie kultura. Nardd istnieje ,,z kultury” i ,.dla
kultury” i dlatego wiasnie jest ona tym wielkim wychowawca ludzi do tego,
aby ,bardziej by¢”./../ Istnieje podstawowa suwerennos$é¢ spoteczenstwa,
ktdra wyraza si¢ w kulturze narodu. Jest to ta zarazem suwerenno$¢, przez
ktora rownoczesnie najbardziej suwerenny jest czlowiek”

Mozna powtodrzy¢: ,,Nardd istnieje >>z kultury<< i >>dla kultury<<,,,
ktéra w poczuciu podstawowej wartosci, jaka jest suwerennos¢ i tozsamosé,
wychowuje do zycia we wspolnocie i dla budowania szerszych wigzi i jeszcze
wigkszej wspolnoty ludzkiej'®™ W praktyce wigc, samoograniczenie zawsze
powinno by¢ autonomiczng decyzja w ramach poszczegélnego panstwa
i narodu. Wydaje si¢, ze im sprawy sa donioSlejszej wagi, tym bardziej
w sposobie ich rozwigzywania w ramach Wspolnoty Europejskiej wykluczaja
one automatyzm, a zasadzaja si¢ na porozumieniach, pertraktacjach,
negocjacjach na roznych szczeblach oraz wielostronnych uktadach
dotyczacych wspdlpracy i bezpieczenstwa'®®

Rzeczywisto$é Europy we wszystkich jej wymiarach i dziedzinach nie
stoi w miejscu, ale jest dynamiczna i z dnia na dzien si¢ zmienia. Integracja
posuwa si¢ na polu prawnym, ekonomicznym, kulturowym oraz
bezpieczenstwa. Pojawiaja si¢ wiec pytania: czy procesy te sa spontanicznie,
organicznie?; czy ,Europa si¢ staje”?; czy dokonuja si¢ one na skutek
integralnej wizji, na skutek inzynierii spolecznej, wedlug administracyjnych
postanowien oraz politycznych kompromiséw? Gdzie szuka¢ optymalnych
rozwiazan, zlotego srodka, integralnie uwzgledniajacego interes jednej
Europy wielu wspodlnot, wielu spoteczenstw oraz narodéw? Jakie sa cele,
srodki oraz mozliwosci? Na ile proces integracji musi by¢ zmodernizowany
1 przystosowany do sytuacji, jaka zaistnieje po rozszerzeniu Unii Europejskie;j
o kraje Europy Srodkowej i Wschodniej?

Europa jako jedna wspdlnota kultur i narodow w dalszym ciagu sig¢
tworzy. Jesli Europejczycy zdecyduja si¢ na dalsze oraz szersze tworzenie
europejskiej wspolnoty, to stoja wobec decyzji przyjecia w niedalekiej
przysztosci wspolnej konstytucji. Decyzja taka zaklada istnienie

187 g, Kampka, Naréd i miejszosci — tozsamos¢ tozsamo$¢ integracja, w: Ku prawdzie we

wspolnocie cziowieka i Boga, pod red. E. balawajdera, P. Noteckiego, Noteckiego.
Jabtonskiego, Sandomierz 1997, s. 198 — 199.

188 Jan Pawet II, W imie przysziosci kultury, Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 02 czerwca
1981, w: WK, s. 61 - 63. Por. F. Kampka, op. cit., s. 199.

189 p. Zigba, Europejska tozsamosé bezpieczerstwa i obrony, Warszawa 2000, s. 21 — 22.
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kompetentnego podmiotu, ktory miatby wiasciwa legitymizacje i uprawnienia
zgodne z wola narodow lub organizacji panstwowych. Jest to sytuacja nowa,
ktéra rowniez nie miesci si¢ ani w systemie ,konfederacyjno-szwajcarskim”,
ani w modelu , mieszanym poéinocnoamerykanskim”, ani ,konfederacyjno-
federalistycznym”'®® W tym celu istnieje potrzeba przyjecia wlasciwych
fundamentéw aksjologicznych, antropologicznych, strategii industrialnych,
ktore okreslatyby miejsce Europy i jej rolg w $wiecie. Proces zalozonego
stopnia integracji Europy, celow, form wspoipracy nie zostal nie tylko
zdefiniowany, ale jest formula otwarta na zmiany i nowe kierunki myslowe.

Mozna méwié o znaczeniu chrzescijanstwa w Europie w kategoriach
czysto teologicznych, miedzy innymi tak, jak czyni to Jan Pawel II oraz
teologowie. Koncepcja Boga, spotecznosci Kosciola i czlowieka pozwala
wyprowadza¢ konsekwencje uniwersalne, gdzie: ,,Europa zatem [widziana)]
jest z jednej strony konkretyzacja ogolnoludzkiej genezy, a z drugiej
streszczeniem, rekapitulacja 1 obrazem owej catosci. Jest ona w kazdej osobie
1 zarazem w swej calosci ludzkiej. Jest soba, ale i czescia ludzkosci, zaréwno
aktualnej jak i historycznej. Chrzeécijanstwo wydatnie wspiera i owg
identyfikacje i owa uniwersalizacj¢”'®' Utrata pamigci jest utratg dziedzictwa,
jest utrata tozsamosci i wyborem kulturowej ,,bezdomnosci™'**.

Jednym z wazniejszych motywdéw tozsamosci oraz koniecznosci
wspotpracy, a nawet jednosci Europy Zachodniej bylo zagrozenie militarne po
Il wojnie $wiatowej, zwlaszcza w okresie wyscigu zbrojen na $wiecie. ,,Zimne
wojny”, pogwalcenie praw narodéw mozna przezwyci¢zaé prawem do
obrony, kierujac si¢ wskazaniami preambuly Karty praw cziowieka ONZ. Jan
Pawet [I mowi o moralnym nakazie obrony kazdego narodu i kultury przed
niesprawiedliwg agresja i przemocg'”

Zasada stosunkéw  miedzynarodowych winno by¢é prawo
»Wzajemnego zaufania, bezpieczenstwa i solidarnosci”, a takze prawo
»fownouprawnienia i samostanowienia” Chrze$cijanie, wychodzac z wiary
w Chrystusa, zobowiazani sa do szacunku wobec kazdego, solidaryzujac sie

190 4. Wagner, Czy istnieje mozliwa droga do konstytucji Unii Europejskiej? Od konstytucji
opartej na zawartych traktatach do jednolitej konstytucji w formie traktatu, przet. E. C. Krdl,
T. G. Pszczotkowski, w: Polska — Niemcy — Europa, pod red. P. Buras, E. Dmitrow,
J. M. Fiszer, W. Jarzabek, E. C. Krdl, P. Madajczyk, Warszawa 2000, s. 503 — 506; 528 — 530;
Po II wojnie §wiatowej, zarys Europejskiej Konstytucji Zwigzkowej zostal opracowany w 1951
r., przez Komitet Konstytucyjny dla Stanéw Zjednoczonych Europy; R. Coudenhove-Kalergi,
11\/9aro'd europejski, przet. A. Piskozub, M. Urbanowicz, Torun 2000, s. 131 — 135.
4, Muszyniski, Tozsamosé religijna i narodowa przeciw duchowej bezdomnosci czlowieka,

Y\g wZycie i MysI” nr 2 (442) 1999, s. 46 — 50; 52 — 56.

H. Muszynski, Tozsamosé religijna i narodowa przeciw duchowej bezdomnosci czlowieka,
\lNI wZycie i MysI” nr 2 (442) 1999, s. 52 - 56.

Jan Pawetl II, Przemowienie w ONZ, op. cit., s. 6, c. 5; OsRomPol, nr 11 - 12, s. 6.
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w trudnosciach i klopotach calej ludzkiej rodziny. Jan Pawel II wskazuje
narodom w imi¢ przysziosci cywilizacje mitosci, ktéra nalezy budowaé na
uniwersalnych wartosciach — ,pokoju, solidarno$ci, sprawiedliwosci,
i wolno$ci”'™ Tam, gdzie naruszona jest sprawiedliwo$é trudno o pokoj
spoteczny. Sprawiedliwos¢ konstytuuje panstwo przy czym, gdy chodzi
o Europg, musi to by¢ sprawiedliwos¢ nie tylko uwzgledniajaca interes
narodowy, lecz musi by¢ uniwersalna, podporzadkowujaca si¢ wspdlnemu
dobru, z mysla nie tylko o Europejczykach, lecz ludzkosci.

Mozliwe sg rézne konfiguracje lub teoretyczne modele typu ,,Europa
wielu predkosci”, ,,Europa a’ la carte”, ,,Europa o zmiennej geometrii” albo
,Europa o twardym rdzeniu”'®, jak tez ,,Europa etnik”, si¢ggajaca korzeni az
po zachowanie roznorodnosci etnicznej. Europa Ojczyzn zaklada
poszanowanie tozsamosci narodowych, przy $wiadomosci wspdlnego
dziedzictwa chrzescijanskiej kultury Europy'®® Wszystkie modele leza na linii
kluczowych zagadnien dotyczacych przyszlosci Europy oraz zakiadaja
pewien stopien jednosci w ramach federalizmu, konfederalizmu albo
funkcjonalizmu'”’ Wszystkie zarazem przyjmuja nieréwno$é, co do
mozliwosci w podejmowaniu decyzji, statusu ekonomicznego czy nierdwnych
szans rozwoju. Federalizm sila rzeczy ostabia panstwo narodowe,
funkcjonalizm natomiast broni suwerennosci i odrgbnosci'®® Przy takich
rozwiazaniach, jakie wowczas cialo moze byé reprezentatywne dla
wszystkich Europejczykdéw oraz jakie bedzie ostateczne rozwigzanie?'”
Wizja Europejskiej Republiki Federalnej jest mozliwa, ale przy zalozeniu, ze
Europa nie stanowi sumy loséw poszczegélnych krajéw i nie dazy do
powszechnego zamazania réznic kulturowych na zasadzie dekretowych

2200

decyzji

'9% Ibidem, 5. 8, c. 15;5. 9, ¢. 17.

195 Na temat réznego tempa integracji oraz ré6znych mozliwych konfiguracji patrz: F. Fries, op.
cit., s. 485 — 498.

196 A. Grzeskowiak, Fundamenty integracji Europy, w: Kultura i prawo. Materialy
I migdzynarodowej konferencji na temat: Podstawy jednosci europejskiej, Lublin 23 - 25
wrzesnia 1998, pod red. J. Krukowski, O. Theisen, Lublin 1999, s. 269.

197 k. Wiaderny-Bidzifiska, Polityczna integracja Europy Zachodniej, Toruh — Warszawa
2000, s. 43 -52.

198 w. Malendowski, M. Ratajczak, Euroregiony. Polski krok do integracji, Wroctaw 2000,
s 35;27-28.

199 Cz. Porgbski, O Europie i Europejczykach, Krakéw 2000, s. 239; 217  218. Tenze,
Europa! Ale jaka?, w: ., Znak” 3(1997) nr 502, s. 132 — 125.

200§ Gruta, Prawa czlowieka JSundamentem. Wizja Europejskiej Republiki Federalnej,
w: Tozsamos¢ i kultura europejska. Duchowy fundament integracji naszego kontynentu, pod
red. J. Wahl, przet. S. Dzida, A. Krochmal, Gliwice 2001, s. 66.
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Europa winna by¢ wspélnota kultur narodowych, ,,wspdlnota
wspdlnot”, ,,0jczyzng ojczyzn”, ktdre w dialogu, we wzajemnym przenikaniu
si¢ 1 ubogacaniu beda tworzy¢ megakulture europejska. Jednym z waznych
czynnikow tej kultury winna by¢ religia, gdyz wymiar duchowy kultury dla
rozwoju osoby ludzkiej jest najwazniejszy. Wizj¢ zjednoczonej Europy bez
prymatu kultury duchowej na rzecz zjednoczenia ekonomicznego
i politycznego glosza przedstawiciele lewicy laickiej?”’

Europa zjednoczona i majaca swa chrzescijanska tozsamos$¢
potrzebna jest $wiatu w tworzeniu pokoju i rozwigzywaniu probleméow
globalnych. W nauczaniu Jana Pawla 1I, Europa jest o tyle misja Kosciota,
o ile jest to misja wobec cztowieka. Ponadto jest to patrzenie na Europ¢ nie
z punktu widzenia Zachodu czy Unii Europejskiej, lecz jednosci kontynentu.
Z tej jednosci zadne panstwo nie moze byé wykluczone?”. Dlatego papiez
spraw¢ integracji stawia jednoznacznie w kontekscie dobra wszystkich
1 kazdego, wszyscy bowiem jesteémy naprawd¢ odpowiedzialni za
wszystkich, 1 dalej kontynuuje papiez swoje nauczanie wobec
parlamentarzystow austriackich:

,Kosciot nie moze nigdy pozwoli¢ na naduzywanie go do
antyeuropejskich demagogii oraz podsycania antyeuropejskich nastrojow. Dla
zjednoczonej Europy nie ma bowiem alternatywy. Politycy chrzescijanscy
moga wnies¢ wiasny wkiad w ten proces. Polega on na ukazywaniu
nienaruszalnej godnosci kazdej osoby ludzkiej. A jeszcze bardzie na
»moralnym wsparciu” proceséw zjednoczeniowych oraz ,na duchowej
pomocy, majacej na celu zachowanie Europy jako kultury 1 wspolnoty
wartosci”, ale duchowa pomoc moze polega¢ na gloszeniu, pielggnowaniu
wartosci w wymiarze duchowym przy jednoczesnym ich strukturalnym
ucielesnianiu™?®

W sytuacji zjawisk kryzysowych kultury europejskiej, takich jak:
Jednowymiarowy ekonomizm, ekstremalny pluralizm wartosci, Kosciot od
wewnatrz i na zewnatrz musi by¢ znakiem zycia z wiary nadziei i mitosci***
Na tej podstawie mozna zbudowa¢ europejska kulture zycia*”

Trudno mowi¢ o ,duchu Europy”, myslac o przysziosci, gdy
wypowiada si¢ walke tym wartosciom, ktore ja najbardziej jednoczyly

201

202 Cz. S. Bartnik, Kompleks katolicki Europy, op. cit., s. 40 —41.

M. Drzonek, Entuzjazm czy sceptycyzm? Kosciol katolicki i integracja europejska,
;v: Religia i polityka, pod red. Bogumita Grotta, Krakow 2000, s. 324 — 325.

Jan Pawet 11, Przemdwienie do grupy parlamentarzystow austriackich, Watykan 23 marca
1997, cyt. za: I. Zyciniski, EWD , Aneks. Wybrane wypowiedzi Jana Pawla Il o Europie, przet.
l‘%4Juros, Warszawa 1998, s. 218; W. Fiirst, op. cit., s. 93, 106.

W. First, ibidem, s. 107.

205 Jan Pawet I1, Przeméwienie do grupy parlamentarzystow austriackich, op. cit.,s. 217 - 219.
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i nadawaly najglebsze, bo duchowe wymiary europejskiej tozsamoéci’® Taka
postawa, wedtug Jana Pawla II, jest nie do pogodzenia, gdy pod uwagge bierze
si¢ glebokie powiazania kultury europejskiej z chrzescijanstwem:

,,Kosciot 1 Europa sa to dwie rzeczywistosci wewngtrznie powiazane
w swoim istnieniu i przeznaczeniu. Razem przeszly przez wieki i pozostaja
naznaczone t3 sama historia. FEuropa zostala ochrzczona przez
chrzescijanstwo; a narody europejskie w swej réznorodnosci pozwolity na
wcielenie si¢ chrzescijanskiej egzystencji. W tym spotkaniu ubogacaty sig¢
nawzajem wartosciami, ktére nie tylko staly si¢ dusza cywilizacji
europejskiej, lecz takze dziedzictwem catej ludzkosci*®’

Furopa winna sta¢ si¢ miejscem pokoju w laczeniu tego, co
nadprzyrodzone z tym, co ludzkie. Inaczej trudno o wskazanie tej samej
Europy z przeszlosci i tworzonej obecnie®® Nawiazujac do nauczania
papieza, L.S. GlodZz w homilii potwierdza przekonanie, ze Europa przezywa
kryzys tozsamosci. Wystgpuje on na poziomie rozumienia poj¢é
podstawowych: milos¢, wolnos¢, a przede wszystkim rozumienia poj¢cia
osoby i jej praw™”

Niemozliwe jest tez osiagnigcie pokoju spolecznego 1 miedzy-
narodowego bez uwzglednienia ,,integralnego dobra osoby ludzkiej” Jan
Pawet [ sprawe pokoju wiaze bardzo $cisle z prawami czlowieka:

-Pokdj sprowadza si¢ w ostatecznosci do poszanowania
nienaruszalnych praw cziowieka — dzielem sprawiedliwosci jest poké) —
wojna zas rodzi si¢ z ich pogwalcenia i laczy si¢ zawsze z wigkszym jeszcze
pogwaiceniem tych praw”( VS 17).

W ocenie papieza, zjednoczona Europa zapewne przyczyni si¢ do
pokoju i solidarno$ci ogoélnoswiatowej. Sama jednak, szukajac wewngtrznej
solidarnos$ci, musi wréci¢ do duchowych korzeni, do podstawowych wartosci,
ktore ja przez wieki tworzylty’'® Nie wyrafinowane formy sprawiedliwosci,
lecz solidammo$¢ miedzyludzka, wspolzalezno$¢, wspolpraca narodow.
Budujac tad spoleczny jednoczacej si¢ Europy, winna by¢ uwzgledniona
zasada solidarmosci miedzyludzkiej. Jan Pawet II, stosujac wykladni¢
personalizmu chrzeécijanskiego, idzie jeszcze dalej i glebiej, szukajac dla

206 A, Grzeskowiak, Fundamenty integracji Europy, Fundamenty integracji Europy, w: Kultura i

prawo. Materialy 1 migdzynarodowej konferencji na temat: Podstawy jednosci europejskiej,
Lublin 23 — 25 wrzesnia 1998, pod red. Jozef Krukowski, Otto Theisen, Lublin 1999, s. 252 — 265.
297 jan Pawel I, Kryzys Europy i chrzescijarstwa w Europie, Przemowienie do uczestnikéw
V Sympozjum Konferencji Episkopatéw Europejskich, Rzym 05 pazdziernika 1982, w: Europa
jutra, wybor i opracowanie A. Sujka, Krakow 2000, s. 36

208 R, Brague, op. cit., s. 20.

2091 's. Gédz, Walcze dia Chrystusa, Warszawa 1995, s. 109.

210 5 Kondziela, Pokoj w nauce Kosciola. Pius XII — Jan Pawel 11, Lublin 1992, s. 66; 35 — 68.
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Europy zasady jednoczacej w religii chrzescijanskiej, ktoéra jako wewnetrzna
sita cztowieka uzdalnia go do przebaczenia i pojednania narodéw?'', réwniez
do sprawiedliwosci, mitosci i solidarnosci.

Reasumujac w tym momencie nauke¢ spoleczng Jana Pawla I,
odnoszaca si¢ do Europy, mozna wyrozni¢: podstawowym zadaniem jest
pokdj i sprawiedliwo$é; demokratyczne uczestniczenie w zadaniach
polityczno-ekonomiczno-spotecznych 1 kulturalnych jest obowigzkiem
kazdego, a takze chrzescijan; istnieje pilna potrzeba, konieczno$¢ pogodzenia
etyki z polityka; w centrum wszelkiej troski jest dobro osoby ludzkiej. Nie ma
w pelni wyksztatconej demokracji tam, gdzie u podioza jest tylko liberalna
ideologia zakladajaca, ze wszystko moze by¢ jedynie przedmiotem umowy.
Zasada antropologiczna obowiazuje w architekturze, w medycynie, wlasciwie
w kazde} dziedzinie zycia. Zapominanie o tym jest blgdem politycznym,
socjologicznym, psychologicznym, a nawet moralnym. Jest to sprzenie-
wierzenie si¢ wobec czlowieka. W takim klimacie kulturowym prawo
przestaje by¢ prawem, panstwo nie jest wspolnym ,,domem — dobrem”, nie
ma réwnosci jako prawnej odpowiedzialnosci, bowiem nie ma tez kryterium
odrézniajacego dobro od zta (EV 20; CA 44)*"%. Pozostaje wiec anarchia zycia
spotecznego, ktéra wota o dyktatora, ktérego wola jest arbitralna®”
Demokracja musi by¢ oparta o prawa cztowieka, o podstawowe prawa
moralne szanujace godnos$¢ osoby ludzkiej (VS 96). Zreszta jest to

21 »liczne proéby o przebaczenie sformutowane przez Jana Pawla Il stanowig przyktad, ktory
ukazuje dobro i pobudza do jego nasladowania, wzywajac jednostki i narody do uczciwego
rachunku sumienia, prowadzacego prawdziwie do pojednania”, cyt. za: W. Polak, Jubileuszowe
wyznanie win z przeszlosci i prosba o przebaczenie w swietle dokumentu ,, Pamig¢ i pojednanie.
Kosciol i winy przeszlosci” Migdzynarodowej Komisji Teologicznej, w: Ad veritatem
noscendam — Ksigga pamiatkowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Antoniemu Siemianowskie-
mu w 70. rocznice urodzin, pod red. T. Hanelta i W. Szczerbinskiego, Gniezno 2001, s. 142.

2 M. Filipiak, Jan Pawe! Il na temat czlowieka w sytuacji zta. Bibliografia wypowiedzi (1978
511991), w: ,,Ethos” nr 17 ( 1992), s. 249 — 257.

Pomijajac w tym miejscu metafizyczny sens analizy ,,woli mocy” w pismach Nietzschego,
Jednak charakterystyczne jest stwierdzenie: ,Klaruje si¢ i umacnia wiedza o tym, ze ,,wola
mocy” jest jakoby podstawowym charakterem bytu i ze wynika z niej wszelka wykiadnia
$wiata, majaca charakter stanowien wartosci. Dzieje europejskie odstaniaja swa osnowg jako
»nihilizm” i dryfuja ku koniecznosci ,,przewartosciowania wszystkich dotychczasowych
warto$ci” Nowy, wylaniajacy sie teraz na gruncie zdecydowanej uzna¢ sama siebie woli mocy,
rodzaj stanowienia wartosci domaga si¢ wilasnego uprawomocnienia na podstawie nowej
~Sprawiedliwosci”, cyt. za: M. Heidegger, Nietzsche, przel. C. Wodzifiski, Warszawa 1999,
t. 11, s. 249; J. Krukowski, Godrnosé ludzka podstawq praw i wolnosci czlowieka w umowach
miedzynarodowych, w: Kultura i prawo. Materiaty | migdzynarodowej konferencji na temat:
Podstawy jednosci europejskiej, Lublin 23 — 25 wrzesnia 1998, pod red. J. Krukowski,
O. Theisen, Lublin 1999, s. 179, pisze: ,Podstawa praw czlowieka nie jest wigc wola
wiekszosci obywateli ani wola narodu, ani umowa spoleczna, ani wola klasy panujacej, ani
ustawa konstytucyjna, ale jest nig ,,przyrodzona godnos¢ osoby ludzkiej”
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przekonanie nie tylko papieza. Moralne podstawy demokracji stanowia rodzaj
fundamentu, punktu odniesienia lub ,,autorytetu”: ,,Cecha charakterystyczng
demokracji nie jest odrzucenie autorytetu; przeciwnie, jest to cecha tyranii.
Bez autorytetu nie moze by¢ wolnosci, w przeciwnym, bowiem razie ulega
ona degeneracji. Opisywany przez Platona stan anarchii, poprzedzajacy
nadej$cie tyranii, odznacza si¢ brakiem wszelkiego porzadku zaréwno
w zyciu osobniczym, jak i spotecznym, brakiem wszelkich ograniczen. Demo-
kratyczna zasada rzadow wigkszosci musi by¢ ujmowana w ramach tych
racjonalnych ograniczen’?". Na szczgécie godnosé czlowieka stanowi idee
przewodnia wigkszosci konstytucji panstw Europejskich. Uwidacznia si¢
w tym wyborze oparcie si¢ na tym samym, wspolnym duchowym funda-
mencie®’® Ostatecznic mozna stwierdzié, ze powiazanie ustroju demokra-
tycznego z prawem narodow do suwerennosci i wypowiadania swego
stanowiska jest wlasciwym sposobem sprawowania wiladzy, co wiaze si¢
z moralnoscia i jest ,,najistotniejszym elementem kultury europejskiej™*?'®

Zapewne za wcze$nie na ostateczna oceng znaczenia nauczania spo-
tecznego Jana Pawta II, jednakze zdaniem Carlo Cardia, z pewnoscia papiez
wpisuje si¢ na liste wielkich ,teoretykdw postmodemistycznych instytucji
demokratycznych oraz religijnych oraz reformatoréw doktryn politycz-
nych®'? Przez ponad dwadziescia lat postugi papieskiej, miedzy innymi
poprzez to nauczanie ogarniajace problemy wspoiczesnego zycia®'®, Jan Pawet
I wszedt do kregu wielkich autorytetow i nauczycieli XX wieku®"”

214 ). H. Hallowell, Moraine podstawy demokracji, przel. J. Marcinkowski, Warszawa 1993,

s. 112;  Wolnos¢, ktdra stata si¢ przyzwoleniem na wszystko, przeksztatca si¢ w cigzar nie do
zZniesienia i ludzie chcg si¢ od niej uwolnié, oddajac sie we wiadze tyrana. Erich Fromm opisat
te ucieczk¢ od wolnosci we wspodlczesnych terminach psychologiczaych. /.../ Despota
i panstwo despotyczne to koficowy produkt post¢pujacej degeneracji, ktora bierze poczatek
wowczas, gdy ambicja uzurpuje sobie zwierzchnos¢ nad rozumem”, ibidem, s. 104.
215 g, Kempen, Godnosé czlowieka jako idea przewodnia konstytucji w Europie, przet Herbert
Ulrich, w: Kultura i prawo, op. cit., s. 213; s. 225 — 235, ukazuje odwolanie si¢ do godnosci
czlowieka w konstytucjach panstw Europy, przy konsekwentnym unikaniu uzasadnienia
branego z tradycji chrzescijanskiej. A. Szostek, Europa, chrzescijanstwo i kornukopia,
w: Europa zadanie chrzescijafiskie, pod red. Anieli Dylus, Warszawa 1998, s. 131, twierdzi, ze
oderwanie praw czlowieka od ponadnaturalnego ich zrodla stwarza wrazenie, ze s one prawem
stanowionym. Natomiast chrzescijanskie uzasadnienie moze stwarzaé¢ wrazenie konfesyjne.
Szostek stawia tez antropologiczne pytanie, kim jest czlowiek, ktéremu przystuguja takie
niezbywalne prawa?

P. Mazurkiewicz, Finanse Kosciola w pavistwach Unii Europejskiej, w: ,,Wi¢z” nr 11 (493)
%?7?9 s. 104 - 107, tenze: Poszukiwania jednosci, w: ,,Laetare” , nr 6/7(2000).

M. Zigba, op. cit., s. 205.
218 \ . Gramatowski, Z. Wilifiska, Jan Pawel Il — Bibliografia polska (1978 — 1983), Rzym 1987;
W. Gramatowski, Z. Wilinska, D. Gutajewska, Jan Pawel Il — Bibliografia polska (1984 — 1986),
Rzgm 1991.
219 A. Boniecki, Kalendarium zycia Karola Wojtyly, Krakow 1983; M. Jagosz, Nauczyciel
i pasterz. Listy pasterskie — Komunikaty — Zarzadzenia (1958 — 1978), Rzym 1987; R. Butti-
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Zakonczenie

Przedstawiona papieska wizja zjednoczonej Europy nie wyczerpuje
ani wszystkich aspektéw integracji, ani integralnego nauczania Jana Pawta II.
Zagadnienia te, uwzgledniajac rézne aspekty, winny by¢ w dalszym ciagu
przedmiotem badan, analiz i systematyzacji. Jest to zgodne z intelektualng
tradycja europejska, gdy poznanie poprzedza dziatanie. Stawka jest wspolne
budowanie ,europejskiego domu” i wyznaczanie pokojowych drog
przysztosci Europy. ,,Europejski dom”, pozwalajacy realizowa¢ kazdemu
Europejczykowi najszlachetniejsze aspiracje, moze by¢ zbudowany nawet,
gdy budulec stanowi ,rozebrany mur”, ktory dzielit Europg. Europa
zjednoczona, ta wywiedziona z marzen nie tylko I. Kanta i opisana jako
pragnie ,,zycia w wiecznym pokoju licznych narodéw”, bylaby tryumfem
ducha, ktéry pokonalby sprzeczne interesy i wzniostby si¢ ponad
partykularyzm na szczyt uniwersalnych wartosci.

Wérod wielu teoretycznych propozycji papieska wizja ,,Europy
ducha”, Europy chrzescijafiskich i zarazem uniwersalnych wartosci rysuje sie
interesujaco zwlaszcza, gdy zostanie ukazana w aspekcie historycznym, na tle
dzialan réznych podmiotdéw, w powigzaniu z aktualna problematyka
ekonomiczno-gospodarcza oraz w  perspektywie tworzonej kultury
europejskiej. Wszystkie te zagadnienia mieszcza si¢ w polu troski, ktérg
posrednio lub bezposrednio Jan Pawet II kieruje do Europy.

glione, Mys! Karola Wojtyly, przel. ). Merecki, Lublin 1996; tenze, O filozofii Karola Wojtyly,
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E. Partyga, Warszawa 2001.



