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EKLEZJOLOGIA KOMUNIINA — PROBA OKRESLENIA
WARTOSCI I MOZLIWOSCI ROZWOJU"

W posoborowej refleksji na temat Kosciota eklezjologia communio za-
jmuje wyjatkowo poczesne miejsce, zwlaszcza od chwili II Nadzwyczajnego
Zgromadzenia Synodu Biskupéw w Rzymie w 1985 r., wskutek zasadnicze]
diagnozy zamieszczonej w Relatio finalis, ze ,,eklezjologia ‘komunii’ (com-
munio) jest ideg centralng i podstawowa w dokumentach Soboru” (II, C, 1).
Poddajac mysl Soboru glebszej analizie, odnoszac si¢ do biblijno-patrystycz-
nych podstaw, ustalono zasadnicze elementy komunijnej eklezjologii. Jest
onich mowa w wielu naukowych rozprawach, a takze w dokumentach
Magisterium Kosciota, zwlaszcza w adhortacji Christifideles laici i doku-
mencie Communionis notio, w ktéorym Kongregacja Nauki Wiary wypowiada
si¢ przeciwko niektérym btednym i zbyt powierzchownym interpretacjom.

W krétkim przedtozeniu, rzecz jasna, nie sposéb zaprezentowac calego
bogactwa tresci komunijnej eklezjologii. Dlatego proponuj¢ nastgpujacy roz-
wigzanie: w pierwszej czesci okreslenie dotychczasowych zdobyczy katolic-
kiej eklezjologii communio, w drugiej — wskazanie mozliwosci rozwoju, po-
przez przyblizenie wartosci niektérych intuicji abpa Alfonsa Nossola.

Ks. dr hab. ANDRZEJ CZAJA, prof. KUL - kierownik Katedry Pneumatologii i Eklezjologii na
Wydziale Teologii KUL; adres do korespondencji: Al. Ractawickie 14, 20-950 Lublin; e-mail:
andrzejczaja@poczta.onet.pl

" Tekst wygloszony w auli im. Stefana Kard. Wyszynskiego 4 grudnia 2007 roku, w ramach
krotkiej sesji naukowej, ktéra poprzedzita wrgczenie Medali za Zastugi dla Katolickiego Uniwer-
sytetu Lubelskiego Jana Pawta II abp. prof. dr. hab. Alfonsowi Nossolowi oraz abp. prof. dr. hab.
Bolestawowi Pylakowi.
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1. WARTOSC KOMUNIINEJ EKLEZJOLOGII

Nie ulega watpliwosci, ze eklezjologia komunijna skorygowata zbytnio
socjologiczne interpretacje Kosciota, rozwijane tuz po II Soborze Watykan-
skim w ramach przesadnego eksponowania kategorii ludu Bozego. Stanowi
eklezjologie na wskros reo-logiczng, o ktérg upominat si¢ juz przed wspom-
nianym synodem papiez Benedykt XVI, wowczas prefekt Kongregacji Nauki
Wiary w znanym wywiadzie udzielonym V Messoriemu pt. Raport o stanie
wiary. Ma na mysli eklezjologig, ktéra nie pozbawia Kosciota jego nadprzy-
rodzonego wymiaru, ktéra pamig¢ta, ze Koscidl nie jest nasz i1 ze nie my go
wznosimy (por. s. 40-42).

Eklezjologia komunijna bardzo mocno eksponuje ten boski wymiar Kos-
ciota. Przyjmuje si¢ powszechnie, ze communio Kosciola oznacza realizacj¢
pierwotnej stwérczej wspoOlnoty z Bogiem, ktéra znalazta swe doskonate
spetnienie w Jezusie Chrystusie i polega na posiadaniu udzialu w Zyciu
Bozym. W punkcie wyjscia zwraca si¢ uwage¢ na to, ze sam termin com-
munio ma przede wszystkim znaczenie soteriologiczne: wskazuje na Scista
osobowa wigz czlowieka z Bogiem. Podejmujac wczesnochrzescijanskie
rozumienie, stwierdza si¢, ze communio wskazuje na Kosciét jako Bozy dar
(donum) udzialu (participatio) w dobrach zbawienia: Bozej tasce i Bozej
prawdzie; oznacza wspolnote obdarowanych udzialem w dynamice zycia
Boskiej komunii, ktora ujawnia si¢ w Swiecie jako communio fidelium,
communio ecclesiarum, communio hierachica.

Komunijna eklezjologia jest na wskro$ chrystocentryczna. Zwraca jednak
uwage nie tyle na zalozenie Kosciota przez Chrystusa, ile jego trwanie in
Christo. Stwierdza sig¢, ze communio z Bogiem, ktéra jest celem dziejow
zbawienia, ,,weszla w histori¢ §wiata przez Syna Bozego, ktéry stat si¢ czto-
wiekiem” (CL 32; por. KK 2 n.). W Nim widzi si¢ zupelnie niepowtarzalna
communio perfecta Boga z czlowiekiem, wczesniej zupelnie nie do pogo-
dzenia z transcendencja Boga. Przez Niego wszechmocny Bég ,.[...] w nad-
miarze swej milosci zwraca si¢ do ludzi jak do przyjaciét i obcuje z nimi,
aby ich zaprosi¢ do wspdlnoty z sobg i przyjac¢ ich do niej” (KO 2). W ten
sposéb ,,‘wspdlnota’ Bistwa i Czlowieczenstwa w Chrystusie staje si¢ pod-
stawg ukonstytuowania nowej wspélnoty w historii zbawienia™' Przez swoje

'R. Rogowski. Kosciot misterium wspdlnoty, ,Ateneum Kaptanskie™ 70:1977 z. 3 s. 326.
Kard. J. Ratzinger stwierdza: ,,Wsp6lnot¢ ludzi z Bogiem zaposrednicza wspélnota Boga z ludz-
mi, ktdra jest w swej osobie Chrystus” (J. Ratzinger. Pytania o Kosciét. Cz. 1. Ttum. G. So-
winski. ,,Azymut” 28:2000 s. 5.
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wcielenie Bozy Syn jednoczy si¢ jakos z kazdym czlowiekiem (por. KDK
22), a tym samym nowy zwigzek w Chrystusie otwiera si¢ i rozciagga na
nowy zwigzek ludzi miedzy sobg (por. Communionis notio 3). Innymi stowy,
poprzez communicatio Christi — komuni¢ z Chrystusem, ktéra oznacza
udziat (participatio) w Chrystusie i jego darach, rozwija sie zywa i ozy-
wiajaca komunia Kosciota, w ktérej poszczegdlne cztonki sg wiasnoscia
Chrystusa, jak latoros§l wszczepiona w winny krzew (por. CL 18). W ency-
klice Spe salvi (nr 28) papiez Benedykt XVI stwierdza: ,,W wi¢z z Bogiem
wchodzi si¢ poprzez komuni¢ z Jezusem — sami i tylko naszymi mozliwo-
sciami tego nie osiagniemy. Relacja z Chrystusem jest jednak relacjg z Tym,
ktory samego siebie oddal na okup za nas wszystkich (por. 1 Tm 2, 6).
Trwanie w komunii z Chrystusem wiacza nas w Jego «bycie dla wszyst-
kich», ktore odtad staje si¢ naszym sposobem bycia. On zobowigzuje nas
wobec innych, ale tylko w komunii z Nim jest mozliwe, abySmy prawdziwie
byli dla innych, dla ogétu”

Trzeba w tym miejscu podkresli¢, ze chrystocentryzm komunijnej wizji
Kosciota nie ma nic wspdllnego z jakimkolwiek chrystomonizmem. Jest wy-
raznie osadzony w ramach trynitarnej wykladni genezy 1 misterium Koscio-
fa. M6wi si¢ o udziale Ojca, Syna i Ducha Swie;tego w zaistnieniu Kosciola,
a réwnoczesnie o udziale w zyciu Tréjcy Swietej jako zasadniczym mis-
terium Kosciota, ktére gwarantuje mu trwanie i jego tozsamos¢. Nie zapo-
mina sie tez o szczegllnym dziataniu Ducha Swigtego zaréwno w histo-
rycznej, jak i permanentnej genezie Kosciota. Mowi si¢ o Jego eklezjotwor-
czej aktywnosci, zyciodajnej obecnosci, bynajmniej nie na zasadzie przy-
znawania Mu tego, co odbierze si¢ Chrystusowi. Duchowi Swietemu przy-
znaje sie dziatania i funkcje, ktére nieslusznie przypisywano Maryi badz
papiezowi’

Za sprawa Ducha Swietego, innego Parakleta, ktéry jest wielkim darem
Zmartwychwstalego, zrealizowane w Chrystusie wsp6lne bycie Boga i czlo-
wieka jest tak otwarte, ze moze si¢ na wszystkich rozszerzy¢ i moze zespalac
rodzaj ludzki w jedno. Dzieki potedze Jego dziatlania w Chrystusie 1 w his-
torii, poprzez umozliwianie spotkania z Chrystusem, uzdalnianie czlowieka

? Por. szerzej: A. Czaja. Kosciét jako komunia w Duchu Swietym. Koncepcja Jozefa Kar-
dynata Ratzingera. W: Ratio et revelatio. Z refleksji filozoficzno-teologicznych. Red. J. Cichon.
Opole 1998 s. 351-368; ten ze. Credo in Spiritum Vivificantem. Pneumatologiczna interpretacja
Kosciota jako komunii w posoborowej teologii niemieckiej. Lublin 2003; tenze. Integralna
i pneumatologicznie zorientowana eklezjologia communio Waltera Kaspera. W: Communio
w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele. Red. A. Czaja, M. Marczewski. Lublin 2004, s. 235-253.
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do przyjmowania Chrystusa i jego daréw, Duch Swiety sprawia, ze uwiel-
biony Chrystus nie istnieje jako idea, lecz wraz z innymi, wraz z trwala,
ponadczasowa wspdlnota, ktéra jest Jego Ciatem® Jako taka eklezjalna
komunia oznacza jednos¢ tych wszystkich, ktérzy otrzymali jednego Ducha
i maja w nim udzial; jest siedliskiem wspdlnego doswiadczenia Ducha, miej-
scem szczegdllnego Jego dziatania w swiecie.

W ten sposéb okazuje si¢, ze eklezjalna wspdlnota ,,powstaje i1 tworzy si¢
dzigki dynamice zgromadzenia zapoczgtkowanego przez Chrystusa 1 konty-
nuowanego przez Ducha Swif;tego”4 Realizuje ja Bog Ojciec przez Chry-
stusa w Duchu Swietym. To znaczy, ze Kosci6t jest Bozym darem i jako taki
»powinien w pierwszym rz¢dzie rozprawiac¢ nie o sobie samym, lecz o Bogu
[..]° Tym bardziej, ze jest nie tylko darem Tréjjedynego Boga, ale i sakra-
mentem trynitarnej komunii. Jako taki nie moze si¢ urzeczywistnia¢ bez
udzialu w doskonatej komunii mitosci migdzy Ojcem, Synem 1 Duchem
Swietym®

Wielka zdobycza komunijnej eklezjologii jest tez mysl o urzeczywistnia-
niu si¢ Kosciola w nieustannej dynamice Bozego obdarowania i ludzkiego
przyjmowania, tzn. z udzielania si¢ Boga oraz w przestrzeni wiary, a miano-
wicie poprzez przyjmowanie stowa Bozego i §wigtych sakramentéw. Wielkie
zaslugi w tym wzgledzie ma zwlaszcza obecny papiez, lansujacy zasade
prymatu tego, co otrzymane oraz zasade¢ pierwszenstwa przyjmowania przed
jakimkolwiek dziataniem. Wyjasnia, ze w urzeczywistnianiu si¢ koscielne]
komunii ,,na pierwszym planie nie stoi zgrupowanie ludzi, tylko dar Bozy,
ktéry czlowieka zwraca ku nowemu istnieniu, ktérego sam sobie dac¢ nie
moze, ku wspdlnocie, ktérg moze jedynie przyja¢” To znaczy, ze ,,Koscidt
najbardziej jest nie tam, gdzie si¢ organizuje, reformuje, rzadzi, tylko
w tych, ktérzy wierzg i w nim przyjmuja dar wiary, ktéry staje sie¢ dla nich
zyciem” [...] struktury pozostaja rzeczami drugorzednymi [...] i gdy
bedzie ewentualnie taka potrzeba, muszg znikna¢ [...]. Jedynym elementem

Por.J.Ratzin ger. Eklezjologia Soboru Watykanskiego 1. W: ten ze. Koscioét — Ekume-
nizm — Polityka. Kolekcja Communio 5. Red. L. Balter. Poznan—-Warszawa 1990 s. 15.

* Kosciét jako komunia. Przeméwienie kard. Josepha Ratzingera. ,L’Osservatore Romano”
(wyd. polskie) 13:1992 nr 10 s. 42.

>J.Ratzinger. Eklegjologia Konstytucji dogmatycznej o Kosciele. Thum. G. Sowinski. W:
Praeceptores. Teologia i teologowie jezyka niemieckiego. Red. E. Piotrowski, T. Wectawski.
Poznan 2005 s. 690.

® Por. Benedykt XVI. Adhortacja Sacramentum Caritatis 8, 16.

7J. Ratzinger. Wprowadzenie w chrzescijanstwo. Przet. Z. Wiodkowa. Krakéw 1994
s. 281, 288.
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instytucjonalnym koniecznym dla Kos$ciola jest ten dany mu przez Pana:
struktura sakramentalna ludu Bozego zesrodkowana na Eucharystii”®
W adhortacji Sacramentum Caritatis (nr 6) papiez wyjasnia: ,,Wiara Koscio-
la jest istotowo wiarg eucharystyczna i karmi si¢ ona w szczegdlny sposéb
przy stole Eucharystii. Wiara 1 sakramenty to dwa uzupelniajace si¢ aspekty
zycia koscielnego. Wzbudzona przez gtoszenie slowa Bozego, dzigki tasce
wiara karmi si¢ 1 wzrasta w spotkaniu ze zmartwychwstalym Panem, ktére
realizuje si¢ w sakramentach: Wiara wyraza si¢ w obrzedzie a obrzed zwigk-
sza 1 umacnia wiarg. Dlatego tez sakrament Ottarza pozostaje zawsze w cen-
trum zycia Kosciola; dzigki Eucharystii, Kosciét odradza sie ciaggle na
nowo!”

Moéwiac o eklezjotwdrczej roli Eucharystii, zwraca sie uwage na to, ze nie
jest to tylko uczta, ale Ofiara w formie uczty. Chodzi o wsp6lna ofiare Kos-
ciola, w ktérej Pan prosi wraz z nami, wstawia si¢ za nami, z nami sobg si¢
dzieli. Jako taka jest odnowieniem sakramentalnym ofiary Chrystusa, Jego
mocy zbawcze) rozciagajacej si¢ na wszystkich ludzi: obecnych i nieobec-
nych, zywych i zmartych. Dlatego zdaniem Benedykta X VI, nawet jesli nie
przyjmujemy Komunii $w., Eucharystia ma swoja warto$¢’ Czerpie si¢ nie
tylko ze stotu, lecz nade wszystko z Oltarza Mitosci, a ta Boza mitos¢ jest
podstawg niezawodnej nadziei (por. Rz 5, 5) 1 domaga si¢ zywej wiary —
osobowego przyjecia Jezusa (por. Deus caritas est 1). Dopiero wdwczas
urzeczywistnia si¢ Kosciét jako wspdlnota wiary, nadziei i milosci; scislej:
wspélnota nadziei z milosci Bozej w dynamice i sukcesji wiary. Stad,
pouczaja ojcowie Soboru Watykanskiego 11, ,kazdy stosownie do wiasnych
daréw i zadan winien bez ociggania kroczy¢ drogg wiary zywej, ktéra wzbu-
dza nadziej¢ i dziala przez mitos¢” (KK 41).

Wazne kwestie dla wlasciwego rozumienia eklezjalnej komunii porusza
si¢ takze w ramach interpretacji jej struktury. Mowigc o communio fidelium,
akcentuje si¢ podmiotowy charakter bycia w Kosciele wszystkich wiernych,
a okres$lajac ich tozsamosé, uwzglednia si¢ ich misterium, czyli wszczepienie
w Chrystusa, przynalezno$¢ do ludu Bozego oraz postannictwo, tzn. wezwa-
nie do realizacji potrdjnej misji Chrystusa. W ramach interpretacji communio
Ecclesiarum precyzuje si¢ warunki urzeczywistniania si¢ Kosciota lokalnego
oraz relacje wzajemnego przenika si¢ Kosciola powszechnego i Kosciotow

¥Cyt.za: A. Tornielli. Ratzinger straznik wiary. Przet. B. Tomaszek. Krakéw 2005 s. 124 n.
® Zob. Raport o stanie wiary z Ks. Kardynatem Josephem Ratzingerem rozmawia Vittorio
Messsori. Thum. Z. Oryszyn. Krakow—Warszawa 1986 s. 113 n.
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lokalnych. Natomiast w wykladni communio hierarchica najwigcej uwagi
poswigca si¢ samej zasadzie kolegialnosci. Tak podkre$la sie, ze Kosciot
urzeczywistnia si¢ w tych lokalnych Kosciotach, ktére przyjmuja ekle-
zjalnos¢ ze wspélnoty Kosciola przenikajgcego dzieje, a jej urzgdowymi
stugami sa tylko ci, ktérzy swoja misje przyjmuja na drodze sukcesji
z kolegium apostolskiego'®

2. MOZLIWOSC ROZWOJU KOMUNIJNEJ EKLEZJOLOGII

Traktatu o Kosciele abp Alfons Nossol nie wymienia w grupie ulubionych
dyscyplin teologicznych, obok chrystologii, eschatologii i antropologii teo-
logicznej. W opublikowane] rozmowie z ks. Szymikiem pt. By¢é dla, czyli
mysle¢ sercem przyznaje jednak, ze kontakty z zagranica, a przez to z prob-
lematyka eklezjalng w zarysie ogdlnoeuropejskim pogiebily jego rozumienie
teologii i zdynamizowaly jej uprawianie. Z czasem doszly do tego jeszcze
nowe doswiadczenia zwigzane z zaangazowaniem w doktrynalne dialogi
ekumeniczne.

Mysl eklezjologiczna abpa Nossola koncentruje si¢ wokoél postrzegania
Kosciota jako wspoélnoty ludu Bozego. Wspomina, ze o Kosciele jako wspdl-
nocie mowit mu juz ks. Mateja, proboszcz rodzinnej parafii. Arcybiskup
uwzglednia takze inne kategorie eklezjologiczne i1 wdraza w zycie soborowa
zasade méwienia o Kosciele za pomocg wielosci obrazéw i metafor, majac
swiadomos¢ tego, ze ztozonej rzeczywistosci Kosciota nie sposéb wyrazié¢
monosylabowo. Godne uwagi jest stosowanie przezen w odniesieniu do Kos-
ciola kategorii ,,miejsca” Uzywa tego stowa bardzo ch¢tnie w swoim pas-
terskim przepowiadaniu, zwlaszcza przy okazji konsekracji swigtyn. Wycho-
dzac od wskazania na zbudowang swiatyni¢, méwi o Kosciele jako ,,miejscu
spotkania Boga w Chrystusie”, ,,miejscu realizacji chrzescijanskiej innosci”,
,miejscu odnajdywania drugich i siebie”, ,,miejscu Boga na ziemi”, ,,miejscu
spotkania odwiecznej madrosci”’, ,,miejscu, gdzie realizuje si¢ nasze fiar”,
itp. Postuguje sie¢ takze, wprowadzonymi do eklezjologii komunijnej przez
Jana Pawla II w Novo millennio ineunte, kategoriami ,,dom” i ,,szkota” O ile

'9Zob. szerzej: A. Czaja, Communio w eklezjologii Soboru Watvkanskiego Il i w posobo-
rowych dokumentach. W: Communio w chrzescijanskiej refleksji o Kosciele, s. 117-122;tenze.
Traktat o Kosciele. W: Dogmatyka. T. 2. Red. E. Adamiak, A. Czaja, J. Majewski. Warszawa
2006 s. 405-430.
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Jan Pawet II mowi o domu 1 szkole komunii, arcybiskup — o ,,domu bliskosci
Boga” i ,,szkole $wigtosci”'' Dla rozwoju komunijnej eklezjologii te trzy
kategorie wydaja si¢ nies¢ impulsy, ktére pozwolg lepiej jeszcze zaznaczyd,
ze wspolnota Kosciola nie oznacza tylko bycia razem, lecz takze mozliwos¢
nieustannego czerpania z Bozego zrddla; stanowi miejsce, dom, szkote czer-
pania z Bozej taskawosci.

Arcybiskup wyraznie podkresla teandryczng natur¢ Kosciota, w ktérym
»wszechludzka rzeczywisto$¢ spotyka si¢ z Bozg Rzeczywistoscig” i, po-
dobnie jak Benedykt XVI, przestrzega przed socjologicznymi interpreta-
cjami. Stwierdza: ,,Lud Bozy jako spolecznos¢, wspdlnota, bylby w zasadzie
wytlumaczalny jak kazda inna spoteczno$¢ w kategoriach socjologii. Socjo-
logia jednak nie jest zdolna wytlumaczy¢ nam, przez co 6w ‘lud’ jest
‘Bozy’ Tu wlasnie wkraczamy na teren tajemnicy i socjologia musi ustapié
miejsca teologii. Rzeczywistos¢ Ludu Bozego zaklada jako swe constitu-
tivum rzeczywistos¢ Ciala Mistycznego Chrystusa. [...] Chrystus Zbawiciel
nieustannie rozrasta sie w KoS$ciél i niejako dopetnia si¢ nim. I dzigki temu
Kosciét jest wspélnota zbawienia”!?

Jak cata mysl teologiczna, takze eklezjologia abpa Nossola jest wyraznie
chrystocentryczna; mocno podkresla, ze Kosciol jest obecnoscig Chrystusa,
stanowi communio in Christo i zastuguje na miano creatura Verbi, w dwoja-
kim sensie: jako ,twér” Wcielonego Stowa i jako owoc przepowiadania
Dobrej Nowiny. Ow chrystocentryzm jest trynitarnie zapodmiotowany i nie
brakuje odniesienia do elementu pneumatologicznego.

W sposéb szczegdlny chcg jednak zwrdei¢ uwage na antropologiczne
zintegrowanie Nossolowej wizji Kosciota. W wielu opracowaniach komu-
nijnej eklezjologii o antropologicznym komponencie albo si¢ zapomina albo
traktuje zbyt powierzchownie. Rodzi to niebezpieczenstwo popadnigcia
w eklezjologiczny mistycyzm. Chodzi o to, ze przy stusznym akcentowaniu
wymiaru teologicznego, w odpowiedzi na socjologiczne ujecia, nie mozna
zaniedbywaé wymiaru antropologicznego i w tym warto podpatrywa¢ mysl
opolskiego biskupa.

Na wielu miejscach eksponuje i rozwija papieska nauke, ze podstawowa,
pierwsza droga Kos$ciota jest cztowiek. Wyjasnia wiernym: ,nie jaka$ tam
idea o cztowieku, nie $wiatopoglad o cztowieku, nawet nie chrzescijanski

' Zob. A. Nossol. Ku cywilizacji mitosci. Teologia a wspdlnotowy kontekst stowa Bozego.
Opole 1984 s. 86-118.

'2T e nze. Tajemnica Kosciola w mysli eklezjologicznej kard. Karola Wojtyty. ,,Studia Teo-
logiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 8:1980 s. 10.
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obraz czlowieka, ale cztowiek skladajacy si¢ z duszy i ciata”’ Arcy-

biskupowi bardzo zalezy, by pojmowaé czlowieka integralnie, by patrze¢
nan jako na ,,uduchowione cialo” albo ,ucielesnionego ducha” W tej
antropologicznej perspektywie wskazuje na Kos$ciét jako ,,miejsce uszla-
chetniania wszystkiego, co ludzkie”"

Watek antropologiczny eksponuje w interpretacji zbawczego postanni-
ctwa Kosciota. Owszem wielokro¢ mowi o jego zakorzenieniu w Trojcy
Swigtej, w misji Syna i Ducha, o Kosciele jako powszechnym sakramencie
zbawienia, ale ré6wnoczesnie podejmuje papieska mysl o potrzebie budo-
wania w $wiecie cywilizacji milosci. Upatruje w niej rzeczywistos¢ zbawcza
oznaczajacg ocalenie czlowieczego swiata 1 jako taka stawia Kosciotowi za
cel i zasadnicze zadanie w przeksztalcaniu swiata zmierzajgcego ku grozbie
samodestrukcji. Z mys$la o realizacji okresla nastepujace zasady prymatu:
osoby przed rzeczg, etyki przed technika, ,,wiecej by¢” przed ,,wigcej miec”,
milosiernej milosci przed sprawiedliwoscig, ré6wnowagi zaufania przed
ré6wnowagg sit oraz ekumenii przed internacjonalizmem. Myslg, ze powinno
si¢ je odwaznie wprowadza¢ w interpretacj¢ zbawczej misji, a takze reali-
zacji communio non plena w kierunku eschatycznej petni.

Godne uwagi 1 cenne dla rozwoju komunijnej eklezjologii sa takze
antropologiczne komponenty stosowane przez arcybiskupa w wyktadni com-
munio sanctorum. Jak wielu innych autoréw, w urzeczywistnianiu si¢
eklezjalnej komunii abp Nossol akcentuje znaczenie stowa Bozego i sakra-
mentow, w sposob szczegblny Eucharystii. Nie zapomina jednak o ludzkim
wktladzie 1 méwi o Kosciele jako wspdlnocie wiary, nadziei i mitosci. Przy
najrozniejszych okazjach zwraca uwage¢ na wiar¢, ktéra postrzega inaczej,
nadzieje¢, ktora dalej widzi, oraz mitos¢, ktéra sigga giebiej. Wida¢ w tym
zbiezno$¢ z mysla, ktéra odkryl przed nami i karmi nas Benedykt XVI
w swoich encyklikach Deus caritas est 1 Spes salvi. Zawarte w nich orgdzie
mozna wyrazi¢ w stowach: Bég jest mitoscia! Jako taki jest Zrédlem nie-
zawodnej nadziei! Przypuszczalnie papiez jeszcze dopowie: Trzeba jednak
uwierzyc¢!

B Tenze. Ku cywilizacji mitosci s. 90.

1 Por. By¢ dla, czyli mysle¢ sercem. Z Ksigdzem Biskupem Alfonsem Nossolem rozmawia
Ksigdz Jerzy Szymik. Katowice 1999 s. 129.

"N ossol. Ku cywilizacji mitosci s. 116 n.
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ZAMIAST ZAKONCZENIA

Zamykajac to krétkie przedlozenie na temat wartos$ci i mozliwosci roz-
woju komunijnej eklezjologii, pozwol¢ sobie na nieco inne zakonczenie,
majac na wzgledzie t¢ dzisiejsza uroczystosé. Pozwolg Panstwo, ze zwréce
si¢ do swojego biskupa.

Ksieze Arcybiskupie, w dniu, w ktérym Twoja Alma Mater Lublinensis
zamierza Ci wyrazi¢ wielkg swoja wdzigcznos¢ i ja chce powiedzieé skrom-
ne, ale publicznie: Dzigkuj¢! Dzigkuje za personalizm, mniej gtoszony, lecz
stosowany na kazdym kroku, za czynienie prawdy w mitosci, mys$lenie ser-
cem oraz prowadzenie calej wspdlnoty naszego lokalnego Kosciota opol-
skiego nie po swojemu, lecz w Duchu Bozym, co - jak mniemam - jest
owocem codziennego Ksi¢dza Biskupa wolania o poranku, trzykrotnie —
Veni, Sancte Spiritus'®!
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DIE COMMUNIO-EKKLESIOLOGIE - BEWERTUNGSVERSUCH
UND PRUFUNG DER ENTWICKLUNGSMOGLICHKEITEN

Zusammenfassung

Dieser Vortrag will ein Beitrag im Bereich einer breiteren Reflexion iiber den Wert und die
Mboglichkeit der Entwicklung der katholischen Communio-Ekklesiologie sein. Er wurde am
4. Dezember 2007 an der Katholischen Universitdt Lublin aus Anlass der Verleihung der Ver-
dienstmedaille an Erzbischof Alfons Nossol gehalten.

Der Vortrag besteht aus zwei Teilen. Im ersten Teil weist sein Autor auf die wichtigsten
Ergebnisse der nachkonziliarischen Interpretation der Kirche als Communio hin:

— Orientierung auf das Darstellen des Reichtums des Mysteriums der Kirche

— Erfassen der die Kirche schaffenden Dynamik des gottlichen Sichmitteilens, des personalen
Glaubensakts des Menschen, des verkiindeten Wort Gottes, der Sakramente und des Kirchenamts,
der Subjektivitit aller Gliubigen, der Bedingungen der Verwirklichung der Kirche als Communio
der lokalen Kirchen um das Kollegium der Bischéfe herum.

Im zweiten Teil analysiert der Autor einige Elemente der Ekklesiologie Erzbischofs Nossols
und weist auf einige seiner Intuitionen hin, die eine Weiterentwicklung der Communio-Ekkle-
siologie anbieten. Er sieht in den von Nossol verwendeten Kategorien .der Platz®, , das Haus"
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und ,.,die Schule* eine Moglichkeit des besseren Darstellens, dass die kirchliche Gemeinschaft
nicht nur das Zusammensein, sondern auch das stindige Schopfen aus der Gottesquelle bedeutet.
Und zuletzt deckt der Autor die anthropologischen Komponenten der Ekklesiologie Nossols auf
und fordert ihre bessere Beriicksichtigung und Weiterentwicklung, weil nur so verhindert werden

kann, dass die Communio-Ekklesiologie sich nicht in einer Art des ekklesiologischen Mystizis-
mus versenkt.

Zusammengefasst von Andrzej Czaja

Stowa kluczowe: Koscidl, eklezjologia Communio, eklezjologia Alfonsa Nossola.
Schliisselbegriffe: Kirche, Communio-Ekklesiologie, Alfons Nossol Ekklesiologie.
Key words: Church, Ecclesiology of Communio, Alfons Nossol’s Ecclesiology.



