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SPECYFIKA LK 23,43 W OPISIE MEKI
JEZUSA

Podréz Jezusa do Jerozolimy (Lk 9,51 —19,48) konczy sig Jego zbawcza Smier-
cig krzyzowa. Opis meki w ujeciu $w. Lukasza (Lk 23,33-49) ma specyficzne
elementy pochodzace z tradycji Lukaszowej, okreslane czgsto jako materiat
wiasny. Takim dodatkiem Lukaszowym jest dialog Jezusa ze ztoczynca, ktory
zostal ukrzyzowany wraz z Nim. Dialog ten podkresla zbawczy charakter
smierci Chrystusa, ale takze i prawdg o eschatologicznym, indywidualnym
zbawieniu cztowieka wierzacego w Chrystusa. Okreslajac ten werset mianem
»specyficznego dodatku”, obok wskazania elementow eschatologii indywidu-
alnej wydaje si¢ zasadne zastanowic si¢ nad pochodzeniem tego fragmentu.

1. Rola i znaczenie Lk 23,34 w eschatologii
indywidualnej L.ukasza

A. Mozliwe zrodla i analogie Lk 23,43

Lukaszowy opis pasji (Lk 23,26-56) przedstawia Jezusa jako megczennika.
Centrum relacji jest werset, w ktorym Jezus zostaje ogloszony krolem zydow-
skim (Lk 23,38). Wokot niego w sposob koncentryczny utozonych jest sze§¢
fragmentow.'

!'Zob. F.G. von UntregaBmair, Thesen zur Sinndeutung des Todes Jesu in der lukanischen
Passionsgeschichte, ThG 70/1980, s. 180nn.
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Opis drogi krzyzowej (Lk 23,26-32)
Ukrzyzowanie (Lk 23,33-34)
Oskarzenia cztonkow Wysokiej Rady (Lk 23,35) i zohierzy (Lk 23,36-37).
To jest krol zydowski (Lukasz podkresla, iz napis byl w trzech jezykach)
(Lk 23,38)
Dialog ztoczyncow z Chrystusem (Lk 23,39-41 1 Lk 23,42-43).
Smier¢ Jezusa (Lk 23,44-46)
Ztozenie do grobu (Lk 23,47-56).

Logion Lk 23,43, ktéry zawiera si¢ w opisie meki, stanowi uzupetienie
redakcyjne Lukasza powstate prawdopodobnie na bazie opisow wystepujacych
u Marka i Mateusza, ktorzy jedynie ogdlnie wspominaja o ztoczyncach kona-
jacych razem z Jezusem. Lukaszowe uzupehienie — ktore wedtug wigkszosci
badaczy nalezy do specyficznego materiatu — potwierdza opinig, ze trzecia
Ewangelia w sposob szczeg6lny ukazuje Chrystusa jako mitosiernego i zwy-
cigskiego Zbawiciela. Obietnica dana totrowi jest przejawem mitosierdzia,
ale 1 zarazem triumfem Mesjasza.” Znamienne, ze nawrocenie ztoczyncy ma
swoja paralele w w. 47, gdzie setnik wyznaje, ze Jezus jest sprawiedliwy, ze
jest Synem Bozym, podobnie jak uczynit to dobry totr. Ztoczynca otrzymuje
obietnicg bycia w raju, a zohierz taskg¢ nawrocenia. Wraca, jak pisze Lukasz,
bijac si¢ w piersi (w. 48). By¢ moze konstrukcja ta jest znakiem redakcji Lu-
kasza. Wystepuje tu bowiem wyrazne zdwojenie — co jest charakterystyczne
dla Lukasza.}

Okreslenie doktadnych zrodet Lukaszowego opisu meki nie jest fatwe.
Lukasz korzystal ze Zrodta Markowego oraz z materiatdw wiasnych. Niektorzy
egzegeci uwazaja, ze moglo istnie¢ specyficzne opowiadanie meki Panskie;,
ktore mogtoby by¢ materiatem przed-Markowym. Argumentuja oni, Ze na ist-
nienie catkiem odrgbnego opowiadania o mgce wskazywaé moze odmiennos¢
opisu Janowego, ktory wydobywa na $wiatto inne szczegoty meki i $mierci.
Wydaje sig, ze autor trzeciej Ewangelii dokonat zmian tematycznych w ma-
teriale Markowym, jednocze$nie zachowujac jego porzadek. Lukasz przepra-
cowat materiat Markowy (Mk 15,32; por. Mt 27,44), korzystajac z wtasnego,

2 Zob. 1.A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (X-XXIV), AB 28A, New York-
-Auckland 1985, s. 1507-1551.

3 Uzasadnieniem zdwojen w dziele Lukaszowym jest przekonanie funkcjonujace w an-
tycznym $wiecie semickim, ze $wiadectwo o jakim$ wydarzeniu wowczas jest autentyczne,
gdy potwierdza je przynajmniej dwie osoby; zob. M. Rosik, Trzy portrety Jezusa, Tarnow
2007, s. 34-35.
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specyficznego zrodta, dodat sobie tylko wtasciwe stownictwo i interpretacje.
Jednakze Lukaszowe zmiany byly nieznaczne, gdyz ewangelista chciat jak
najwierniej odda¢ cata megke Chrystusa.*

W opinii komentatoréw Lukaszowe uzupetienie ma swoje zrédto w homi-
letycznych notatkach badz w specyficznej kompozycji literackiej, co w pew-
nym sensie moze podwazac¢ autentycznos¢ historyczng omawianego logionu.’
By¢ moze rzeczywiscie, komponujac opis meki Panskiej, Lukasz opierat si¢
na starej tradycji palestynskiej, zmodyfikowal ja, by podkresli¢ wazne dla
niego cele teologiczne. Wydaje si¢ jednak, ze jesli Lukasz opart si¢ na takiej
tradycji, to musiala by¢ ona bardzo wiarogodna. Inni, poszukujac zrodet czy
tez inspiracji dla Lukaszowego opisu, wskazuja na liczne miejsca w literaturze
1 mysli rabinistycznej, do ktorych moze nawiazywac logion Lk 23,43. Patrzac
na tre$¢ zydowskiej modlitwy pogrzebowej Ps 106,4 oraz analizujac napisy
nagrobne, mozna pokusic si¢ o wskazanie prawzoru dla prosby dobrego totra.®
Szczegolnie jednak interesujace moze by¢ spojrzenie na werset Lk 23,43, gdy
uwzgledni sig rolg i znaczenie Eliasza w tradycji judaistyczne;.

Dos¢ powszechne byto wierzenie, wedle ktorego Eliasz przychodzi z po-
moca cztowiekowi szczegolnie w chwili $mierci.” Potwierdzatoby to umiesze-
nie przez Marka wzmianki (zreszta powtoérzonej przez Mateusza) o tym, ze
niektorzy z tych, ktorzy stali obok krzyza, styszeli jak Jezus wota Eliasza (Mk
15,35). Urlich Kellermann w opisie m¢ki zwraca takze uwage na ocet — napoj
przynoszacy ulge cierpiacym, ale tez przyspieszajacy $mier¢. Eliasz wspomaga
cztowieka przechodzacego z zycia doczesnego do wiecznoscei, by¢ moze zatem
dlatego chciano napoi¢ Jezusa octem, by przyspieszy¢ Jego spotkanie z Elia-
szem. Stad dopowiedzenie w Mt 27,45-50 o ludziach, ktorzy byli ciekawi czy
przyjdzie Eliasz, by wybawi¢ Jezusa. Wierzyli oni bowiem we wsparcie i opieke
Eliasza, ktory byt pomocnikiem w biedzie i towarzyszem umierajacych.®

* Zob. F.G. von UntregaBmair, Thesen zur Sinndeutung des Todes Jesu, s. 189-190.

SU. Kellermann, Elia als Seelenfiihrer der Verstorbenen oder Elia-Typologie in Lk 23,43
., Heute wirst du mit mir im Paradies sein”’, BNot 83/1996, s. 35.

8Ps 106,4: ,,Pamietaj o nas Panie, z mitosci do Swego ludu”; zob. N. Avigad, Excavations
at Beth She’arim 1954, 1E] 5/1955, s. 234; K.H. Rengstorf, Das Evangelium nach Lukas,
NTD 3, Gottingen 19584, s. 273; J. Ernst, Das Evangelium nach Lukas, RNT 3, Regensburg
1977, s. 636.

7 Zob. W. Grundmann, Das Evangelium nach Markus, ThHK 1I, Berlin 19777, s. 435;
P. Billerbeck, H. L. Strack, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch,
Munich 19617, t.1V,2, s. 770n.

8 Zob. E. Lohmeyer, Das Evangelium nach Matthdus, Gottingen 1973, s. 394.
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Cze$¢ komentatorow zauwaza, ze sposob, w jaki mowi si¢ o Eliaszu
w trzeciej Ewangelii, wskazuje, iz Lukasz odnosi jego posta¢ nie tyle do Jana
Chrzciciela (cho¢ oczywiscie Lukasz nie neguje zwiazkéw migdzy Janem
a Eliaszem),’ ile do Jezusa — oczywiscie na zasadzie analogii i typologii. By¢
moze wlasnie dlatego, wedhug nich, Lukasz w czasie meki nie mowi o Eliaszu,
bo sam Jezus staje si¢ postacia dziatajaca analogicznie jak prorok. Jezus jest
przewodnikiem do krolestwa niebieskiego dla umierajacych. Widac to w sposob
szczegolny wiasnie w scenie ,,dialogu Jezusa z dobrym totrem”.'° Podkreslajac
wplyw tradycji judaistycznej na przebieg dialogu Jezusa z totrem (Lk 23,42-
-43), U. Kellermann wskazuje rowniez, ze sama obietnica Jezusa dana lotrowi,
czyni Go postacia analogiczng do Eliasza, ktory przeprowadza cztowieka przez
$mier¢, do ,,nowego”."! By¢ moze zatem perykopa Lk 23,39-43 ma w pewnych
elementach i konotacjach zrédto w poboznosci i tradycji judeochrzescijan.
By¢ moze jednak takie powiazania Jezusa z Eliaszem sa jedynie kolorytem
palestynskim i jako na takie nalezy patrze¢ w tym opisie.

Pojawiajace si¢ zarzuty odmawiajace historycznos$ci Lukaszowego opo-
wiadania ,,0 dialogu zloczyncow z Jezusem” sa nieprawomocne. Wigkszo$¢
autorow przyznaje, ze perykopa Lk 23,39-43 moze mie¢ paralele czy nawiaza-
nia do r6znych zwyczajow lub tradycji judaistycznych. Lukaszowy opis meki
Jezusa przez wprowadzenie do materiatu Markowego swoistych redakcyjnych
zmian i uzupehien, prowadzi do ukazania zycia Jezusa jako nieustannej drogi
prowadzacej do zbawczej $Smierci. Cale zycie Jezusa, jak 1 Jego $mier¢ na
krzyzu, maja swoje ukierunkowanie na cztowieka i stuza jego zbawieniu.

B. ,,Dzis ze mng” (Lk 23,43)

Werset Lk 23,43 jest materiatem dobrze poswiadczonym w rgkopisach. Jedynie
poczatek wersetu w niektorych swiadkach tekstu jest zmieniony.'> Brzmienie

? Jan jako poprzednik Jezusa w opisie zwiastowania Zachariaszowi zostaje okreslony
jako ten, ktory ,,pojdzie przed Nim w duchu i mocy Eliasza” (Lk 1,17); Jan jako poprzednik
Jezusa w Benedictus okre$lony jest w nawigzaniu m.in. do Ml 3,1: ,,P6jdziesz przed Panem
torujac Mu drogi” (Lk 1,76).

10 Zob. U. Kellermann, Elia als Seelenfiihrer, s. 51; tenze, Zu Elia-Motiven in den Him-
melfahrtsgeschichten des Lukas, w: G. Reventlow (red.), Altes Testament. Forschung und
Wirkung, Frankfurt M-Wien 1994, s. 123.

11 Zob. U. Kellermann, Elia als Seelenfiihrer, s. 50.

12 Kodeksy A, C3, W, D, ©, ¥, /13, 33, teksty tacinskie i syrjaickie (sachidyckie i boha-
iryckie); zob. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (X-XXIV), s. 1510.
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recenzji zachodniej, na czele z kodeksem D, zmienia dialog zloczyncy z Je-
zusem. Wedlug tego $wiadectwa, totr zwraca si¢ do Jezusa i prosi, by Ten
wspomniat na niego w dniu przyj$cia. Odpowiedz Jezusa zachgca do ufnosci.
Umierajacy Mistrz obiecuje, ze jeszcze tego dnia — onjuepov — proszacy bedzie
z Nim w raju. Taka zmiana tekstu nie zmienia znaczenia teologicznego, co wig-
cej, jeszcze mocniej podkresla znaczenie stowa ,,dzis” (onuepor). Odpowiedz
Jezusa przewyzsza to, o co prosil ztoczynca. On chciat tylko, by Zbawiciel
o nim pamigtat, by wspomniat na niego. Jezus sktada proszacemu obietnicg,
rozpoczynajaca si¢ od uroczystego ,,zaprawde powiadam ci” (Auny ool Aéyw)."
To rozpoczgcie jest cecha charakterystyczna wypowiedzi Jezusa, szczegdlnie
w Ewangelii Lukasza. ,,Amen” Jezusa jest potwierdzeniem Jego obietnicy
1 nadaniem jej szczegdlnego znaczenia. Jest to potwierdzenie, ale 1 zarazem
zobowiazanie si¢ do wypehienia obietnicy. Zbawienie jest wieczno$cia z Je-
zusem (uet’ €uod €éam).

Dzis

Po uroczystej promulgacji ,,zaprawde powiadam ci” (Apnv oou Aéyw), zostaje
emfatycznie uzyty przystowek czasu —,,dzis” (onjuepov). Jakkolwiek rozumieé
prosbe skruszonego totra zwiazana z pragnieniem krdlestwa, to odpowiedz
Jezusa sytuuje t¢ nadziej¢ w konkretnym czasie — dzi$, 1 dotyczy konkretnego
czlowieka. Przystowek ,,dzi$” byt dobrze znany ludziom wspotczesnym Je-
zusowi. Obecny jest zwlaszcza w tych miejscach ksiag historycznych Starego
Testamentu, gdzie autor chee podkresli¢ doniosto$¢ i range jakiegos wydarze-
nia. ,,Dzi$” bylo uzywane, gdy dokonywato si¢ wypekienie czy objawienie
zbawienia, gdy cos shuzace zbawieniu byto zagrozone badz zostato utracone.'
Zrédet dla Eukaszowego ,,dzi§” nalezy szukaé w Starym Testamencie, szcze-
golnie w opisach Wyjscia (LXX), gdzie wida¢ zestawienie obok siebie stow
,,dzi§” (onuepov) 1,,zbawienie” (cwtnpie). Lukasz przejmuje uzycie przystow-
ka onuepov w waznych miejscach. Lacznie stosuje go 11 razy, z czego az 10
razy poshuguje si¢ nim wytacznie w sensie teologiczno-eschatologicznym.
Dla Lukasza bowiem ,,dzi$” oznacza przede wszystkim czas majacy wymiar
soteryjny, obecna chwile zbawcza. W teologii trzeciej Ewangelii onpepov
wskazuje na zbawcza obecnos¢ krolestwa wsrod ludzi 1 panowania Bozego
w Jezusie Chrystusie. Jezus postuguje si¢ tym terminem, by ukazac, ze czas

13 O znaczeniu tego zwrotu zob. H. Schlier, aunv, TDNT I, s. 337-338.
14 E. Fusch, onjuepov, TDNT VII, s. 271; zob. M. Mikotajczak, Obietnica zbawienia dana
totrowi (Lk 23,40-43), SC 4/2000, s. 54-56,
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zbawienia stat sie rzeczywisto$cia ,,dzi$” (onjuepov) i ,teraz” (viv). Owo ,,dzi$”
(onuepov) w ustach Jezusa skierowane do ztoczyncy na krzyzu wskazuje, ze
wiasnie realizowany jest czas oczekiwania i nadziei. Proszacy o krolestwo
totr otrzymuje je, nie w blizej nicokreslonej przysztosci, ale ,,dzis” (onjuepov).
Chwila $mierci Jezusa i skruszonego ztoczyncy jest rownocze$nie momentem
zbawienia, wejscia do krolestwa, do raju. Nie wydaje si¢ stuszne stanowisko
E. Ellisa, ktory uwaza, ze uzycie tu przystowka ,,dzi§” nalezy rozumie¢ jako
zestawienie obecnej i1 przysztej eschatologii. Uwaza on, ze ,,dzi$” nalezy ro-
zumie¢ bardziej jako czas po zmartwychwstaniu. Jako argument wskazuje na
konflikt miedzy ,,dzi§” a wzmiankami o zstapieniu Jezusa do otchtani.’

Ciekawa w tym konteks$cie wydaje si¢ uwaga w odpisach teksow repre-
zentowanych przez kodeks D. W tekstach tych nastepuje dodanie zachety do
ufno$ci przed przystowkiem ,,dzi§” (onuepov). Wedhug tej lekcji, czytamy:
,»ufaj, dzi§ ze Mna bedziesz w raju”. Zwrot wzywajacy do zaufania Jezusowi
wydaje si¢ wtdrny i niezmieniajacy w niczym tresci teologicznej. Pozwala
jednak lepiej zrozumie¢ sens wersetu, ktory jest zmieniany w $wiadectwach
utrwalonych w kodeksie syryjsko-kuretonianskim i u niektorych ojcow Koscio-
ta, gdzie ,,dzi$” taczy si¢ z poprzednim ,,powiadam ci”, tym samym usuwajac
eschatologie indywidualna z tego wersetu.

Okreslenie ,,dzi$” wydaje si¢ przede wszystkim wskazywac na zbawienie,
ktore nastepuje juz teraz. Juz teraz proszacy moze radowac si¢ zbawieniem.
Termin ,,dzi$” zdradza glebokie zainteresowanie Lukasza losem pojedynczego
czlowieka po $mierci.

Eschatologia L.ukasza, cho¢ mowi o powtdrnym przyjsciu Chrystusa, jednak
wydaje si¢ kierowa¢ uwage szczeg6lnie na $mieré¢ pojedynczego cztowieka
1jego spotkanie z Jezusem. Dla Lukasza los jednostki rozstrzyga si¢ w chwili
$mierci. Zagadnienie czasu zbawienia wyrazonego w Lukaszowym terminie
,,dz1$” wciaz jest przedmiotem dyskusji. Nie wiadomo, czy ztoczynca zostanie
zbawiony zaraz po $mierci, czy bedzie oczekiwal na paruzj¢ i dopiero wtedy
zostanie wypetiona obietnica zbawienia. Wydaje si¢ jednak, ze Jezus w chwili
$mierci staje si¢ mitosiernym sedzia, ofiarujac definitywne zbawienie zatuja-
cemu za grzechy totrowi.'s

15Por. Dz 2,31; Mt 12,40; Rz10,7; 1 P 3,18n.; zob. E.E. Ellis, Present and Future Escha-
tology in Luke, NTS 12/1965-66), s. 36-41; por. J. Dupont, Les Béatitudes. Les Evangélistes,
t. III, Paris 1973, s. 135.

16 Zob. M. Mikotajczak, Obietnica zbawienia dana fotrowi, s. 54-55.
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By¢ 7z Chrystusem
Istota zbawienia okreslona jest krotkim ,,bedziesz ze Mna” (et éuob €om). Zwrot
ten wyraza relacje bliskosci migdzy zbawionym 1 Zbawiajacym. Tg relacjg ,,bycia
razem” mozna spotykac¢ w Biblii, gdy Bég méwi: ,,jestem z toba”, czy tez ,,bede
z tobg”. Szczegdlnie w LXX ta relacja bliskosci, majaca doda¢ adresatom sit
1 mocy do podejmowania trudow zycia codziennego, wyrazana jest wlasnie za
pomoca powyzszego ztozenia (ueta z dopetniaczem). Zasadniczo trescia obiet-
nicy Bozej jest prawda, ze Bog jest z cztowiekiem. Juz w Starym Testamencie
jest obecna idea ,,bycia z Bogiem” i tajemnica szczgs$cia sprawiedliwych nie
tylko w tym zyciu, ale i po $mierci. Wida¢ to w psalmach, ktore zapewniaja
o rozkoszach po prawicy Jahwe (Ps 16,11) dla tych, ktérych przyjmie do swego
wiecznego udziatlu (Ps 73,23n.). Bog jest tym, ktory umacnia cztowieka, bedac
znim i prowadzac go nieustannie, o ile tylko cztowiek chce by¢ Mu wierny (Joz
1,9). Réwniez Jezus wielokrotnie zapowiadat w swoim nauczaniu ponadcza-
sowa, eschatologiczng blisko$¢ ze zbawionymi (Mt 25,10; 28,20; £k 22,15n.;
22,28n.; J 17,24). Lukasz, opisujac relacj¢ migdzy Jezusem i uczniami, uzywa
przyimka ,,z” (tu peta), ktory w tacznosci z accusativem, wyraza nie tyle ideg
towarzyszenia komus, bycie z kim$, co wrecz $ciste 1 nieodlaczne zespolenie
zkims, bliska wspolnote ukierunkowana ku okreslonemu celowi.!” Zastosowany
w tym znaczeniu w wersecie 23,43 przez autora trzeciej Ewangelii ma znaczenie
szczegolne, gdyz podkresla istote zbawienia, ktora jest niezwykta bliskos¢ z Chry-
stusem. W wyrazeniu ,,bedziesz ze Mng” zostaje podkreslona relacja bliskosci
dwoch osob. U Lukasza to podkreslanie bliskosci z Chrystusem moze mie¢ swoje
korzenie w mysli $w. Pawla, ktory kladt duzy nacisk na idee facznosci i1 bycia
z Chrystusem.'® Zbawienie jest partycypowaniem w losie Chrystusa i ztaczeniem
si¢ z Nim. Moment $mierci jest dla Lukasza czasem spotkania i zwiazania si¢
z Chrystusem, czasem urzeczywistnienia si¢ zbawienia cztowieka.

Godzina $mierci dla poszczegdlnych ludzi jest juz w pewnym sensie paruzja.
Lukasz nie koncentruje si¢ na eschatologii przysztosciowej, cho¢ rzecz jasna

17 Zob. R. Popowski, Wielki stownik grecko-polski Nowego Testamentu. Wydanie z petng
lokalizacjq greckich hasel, kluczem polsko-greckim oraz indeksem form czasownikowych,
Prymasowska Seria Biblijna 3, Warszawa 1997°, s. 388-390.

18 Dla Pawla cztowiek ochrzczony w tajemnicy obmycia przezywa $mier¢ Chrystusa,
stajac sig¢ tym samym przeznaczonym do zmartwychwstania i pelnego zycia z Chrystusem
(zob. Rz 6,3n.; Kol 2,12; Ef 2,5n.). Kazdy przyjmujacy znak obmycia w sposob nieroztaczny
i nicodwotalny w chwili zanurzenia — w chwili chrztu, zostaje ztaczony z Chrystusem; zob.
O. Leppd, The Making of Colossians. A Study on the Formation and Purpose of a Deutero-
-Pauline Letter, Gottingen 2003, s. 136n.
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nie neguje jej. Spotkanie bowiem z Chrystusem nastgpuje ,.teraz” — w chwili
$mierci. Smier¢ jednostki i nastepujacy po niej sad, rozstrzygaja o zbawieniu
badz potepieniu. Eschatologiczna wspolnota z Chrystusem odnosi si¢ do in-
dywidualnej egzystencji kazdego cztowieka. Smier¢ staje si¢ jednostkowym
powrotem cztowieka do Chrystusa.

2. Eliasz jako typ dla Jezusa

A. Lukasz jako autor Ewangelii i towarzysz Pawla Apostola

O ile kwestia eschatologii indywidualnej w Lk 23,43 — bedaca w pelni zamie-
rzonym dzialaniem autora trzeciej Ewangelii w obliczu opdzniajacej sig¢ paruzji
—nie wzbudza wigkszych dyskusji,"” to kwestia domagajaca si¢ zastanowienia,
wydaja si¢ pytania dotyczace Lukaszowych zrodet poza Markowych: inspiracji
0sob, dziel, wierzen, ktore mogly wptywac, mogtly ksztattowaé samego autora
1 jego dwudzieto — szczegdlnie omawiany tu werset.

Na poczatku rozwazan zostato wskazane, ze w opinii niektorych badaczy
pewien wptyw na uksztaltowanie £k 23,43, mogly mie¢ judaistyczne tradycje
zwiazane z Eliaszem. By¢ moze Lukasz, bedacy wspotpracownikiem Apo-
stota Narodow, wtasnie od niego i jego zydowskich wspotpracownikow, tak
w Palestynie czy tez na terenach diaspor, poznat tradycje i obyczaje narodu
wybranego. Teksty biblijne przedstawiaja f.ukasza jako poganina pochodzacego
z Antiochii syryjskiej.?’ Jest on lekarzem (Kol 4,14) i towarzyszem podrozy
Apostota Narodow (2 Tm 4,11). Wedtug Dziejow Apostolskich, Lukasz dotacza
do Pawta w Troadzie (Dz 16,10-17) 1 towarzyszy mu az do niewoli rzymskiej
(Dz 20,5-15; 21,1-18; 27,1-18; Kol 4,14; Flm 24).

Poczawszy od Il w., tradycja Kosciota uznaje, iz Lukasz byt bliskim wspot-
pracownikiem i towarzyszem Apostota Narodow.?' W opinii jednak niektorych,

19 Szerzej na temat kwestii eschatologii indywidualnej bedacej odpowiedzia f.ukasza na
op6zniajaca sig paruzje zob. P. Labuda, Smierc i zycie po Smierci wg Ewangelii $w. Lukasza,
Tarnéw 2007 wraz z wypisem bibliograficznym.

20} ukasz nigdzie nie wspomina wprost o swoim pochodzeniu, opisuje jednak poczatki
chrzescijanstwa w Antiochii (Dz 11,19-30) oraz ukazuje ten Kosciot wraz z jego strukturami
(Dz 13,1-3), co $wiadczy o dobrej znajomosci tej gminy.

21 Poswiadczaja to poszczegdlne teksty biblijne (zob. Kol 4,14; 2 Tm 4,11; Flm 24; Dz
16,10-17; 20,5-15; 21,1-18; 27,1-18), tradycja wczesnochrzescijanska (Kanon Muratoriego,
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uzywana przez Lukasza terminologia lekarska czy tez prowadzenie przez au-
tora Dziejow Apostolskich narracji w 1. os. 1. mn. nie musi jeszcze oznaczac,
ze Lukasz jest autorem Ewangelii i Dziejow, a takze, niekoniecznie musi by¢
towarzyszem i wspotpracownikiem Pawta.”? Wydaje sig jednak, ze wigksza
wagg 1 autorytet w tym wzgledzie ma wezesna tradycja Kosciota.

Innego rodzaju trudnoscia, co do uznania wspotpracy Lukasza i Pawla, za-
znaczana przez niektorych komentatorow, sa roznice natury teologicznej, ktore
mozna wskaza¢ migdzy dzietem Lukasza a listami Pawla. W ich opinii r6znice
migdzy Apostotem Narodéw a autorem Ewangelii i Dziejow Apostolskich sa
tak znaczace, ze nalezy poda¢ w watpliwo$¢ ich $cista wspotprace.* Podobnie
problemem wydaje si¢ takze brak odniesien w Dziejach Apostolskich do listow
Apostota Narodoéw. Lukasz bowiem nigdzie nie wspomina o zadnym pismie
Pawta do ktorejkolwiek z zalozonych wspdlnot. A zatem fukasz albo nie zna
listow (a wigc mozna sadzi¢, ze nie byt towarzyszem podrdzy Pawta), albo
celowo pomija milczeniem ich znajomos¢ i istnienie. Nie wydaje si¢ bowiem
przekonujaca opinia Thomasa Louisa Brodiego o wykorzystaniu przez Lukasza
w pewnych miejscach pism $w. Pawta.**

Réwniez jednak 1 w kwestii zgodnoSci teologicznej, wigkszos¢ badaczy
uznaje, w mniejszym czy wigkszym stopniu, ze migdzy Pawlem i Lukaszem
mozna mowic¢ by¢ moze nie tyle o zaleznosci, ile o podobienstwie teologicz-
nym. Niektorzy sposrod komentatorow, thumaczac roznice czy tez inne ujgcie
niektorych zagadnien, jak rowniez brak wzmianek o listach Pawta, wskazuja
na mozliwe trudnosci Lukasza w petnym zrozumieniu teologii apostota czy tez
na okolicznosci, jakie przyswiecaly autorowi Ewangelii i Dziejow w procesie
tworzenia dzieta literackiego.” Zasadne zatem wydaje si¢ twierdzenie, ze —

$w. Ireneusz z Lyonu, Marcjona, Tertulian, Didache, $w. Klemensa, $w. Ignacy, Polikarp); zob.
szerzej J.A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke (I-1X), AB 28, New York-Auckland 1981;
s. 37-40; H. Langkammer, Wprowadzenie do ksiqg Nowego Testamentu, Wroctaw 1997, s. 361;
W. Rakocy, Obraz i funkcja faryzeuszy w dziele Lukaszowym. Studium literacko-teologiczne
(Lk-Dz), Lublin 2000, s. 172-173.

22 Zob. np. R. Maddox, The Purpose of Luke-Acts, Gottingen 1982, s. 7.

2 Zob. Np. P. Vielhauer, Zum ,, Paulinismus” der Apostelgeschichte, w: tenze, Aufsdtze
zum Neuen Testament, Minster 1965, s. 9-27.

2 Zob. T.L. Brodie, The Birthing of the New Testament. The Intertextual Development
of the New Testament Writings, Sheffield 2004, s. 545-566.

3 Zob. A.D. Nock, The Book of Acts, w: tenze, Essays on Religion and Ancient World.
Selected and Edited, with an Introduction, Bibliography of Nock's Writings, and Indexes
by Zeph Stewart I1, Oxford 1972, s. 821-833; J.A. Fitzmyer, The Gospel according to Luke
(I-1X), s. 51.
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przynajmniej przez pewien czas —Eukasz nalezat do grona wspotpracownikow
Pawta. Bedac nim, mogl bez przeszkod od Pawta, czy tez od jego zydowskich
wspolpracownikéw, w nawiedzanych gminach, dobrze poznac tradycje i wiarg
judaizmu.

Uznanie powyzszego pogladu stwarza sposobno$¢ do zapytania o cickawa
kwestig¢ — wpltyw zarowno teologii, jak i tradycji wspolczesnego judaizmu na
Lukasza. Wydaje si¢ bowiem, ze bedac Pawlowym wspdtpracownikiem, a takze
spotykajac si¢ ze spotecznoscia zydowska, na autora Ewangelii i Dziejow, mo-
gly mie¢ wptyw — i to by¢ moze niematy — mysl i tradycja judaistyczna, w spo-
sOb szczegblny osoba Eliasza z Tiszbe. Inspiracja do takiego podjecia studium
sa badania Urlicha Kellermanna,”” a posrednio takze Johna Bowmana.?

B. ,,Niebieski Eliasz” w tradycji judaistycznej

Posta¢ Eliasza, gorliwego obroncy czystosci wiary w jedynego Boga Jahwe,
miata szczego6lne miejsce w tradycji biblijnej i pozabiblijnej Izraela. Ksiggi
Krolewskie (zob. 1 Krl 17-19,21 — 2 Krl 1-2) przedstawiaja go jako cudo-
tworce, ktory moca Boza umiat dokonac rozmnozenia pozywienia, sprowadzat
deszcz, wskrzeszal zmartych. Tak biblijny poczatek jego dzialalnosci, kiedy
przybywa do kroéla Achaba (1 Krl 17,1), jak i koniec jego dziejow, kiedy po-
chwycony przez wir powietrza zostaje na tajemniczym rydwanie zabrany ku
niebu (2 Krl 2,12), prezentuja go jako posta¢ tajemnicza, o ktorej wlasciwie
poza tym, ze gorliwie spelniat powierzane mu przez Boga zadania, niewiele
mozna powiedzie¢.”

Wedhug komentatoréw, ognisty rydwan, o ktérym mowi Ksigga Krolew-
ska i tajemnicze wzigcie Eliasza do nieba, moze symbolizowaé i nawiazywaé
do Boskiej obecnosci 1 wizji Ezechiela, gdzie pojawienie si¢ wiru powietrza
poprzedza nadejscie ognistego rydwanu (Ez 1,1nn.). Inni uwazaja, ze motyw
,wniebowzigcia Eliasza” pojawia si¢ jako wniosek teologiczny na bazie wcze-
$niejszych narracji. Eliasz zostal wzigty do nieba, kontynuatorem jego dzieta
zostat Elizeusz. U podstaw jednak stwierdzenia o ,,wniebowzigciu”, wedhug

%6 Zob. Szerzej J. Nolland, Luke (1-9,20), WBC 35a, Dallas 1989, s. XXXIV-XXXVIL.

27U. Kellermann, Elia als Seelenfiihrer, s. 35-53.

28 J. Bowman, Eliah and the Pauline Jesus Christ, Abr-Nahrain 26/1988, s. 1-18.

» Na temat Ksiag Krolewskich i roli Eliasza zob. T. Brzegowy, Wielkos¢ i upadek Izraela
(Ksiegi Krolewskie), w: J. Frankowski (red.), Ksiegi historyczne Starego Testamentu. Dziejo-
pisarstwo izraelskie, Warszawa 2006, s. 163-260, zwt. s. 222-228.
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niektorych, lezy wola ukazania §mierci Eliasza nie jako zwyklego zstapienia
do Szeolu, jak u innych ludzi Starego Testamentu, ale jako wstapienia do
chwaty Boga™.

Liczne zrodta rabiniczne potwierdzaja znaczenie Eliasza dla judaizmu.’!
Eliasz byl obecny przy rozwiazaniu problemow rodzinnych, a takze spraw
kaptanskich zwigzanych z Tora. Znamienne, ze Miszna zawiera kilka kwestii
halachicznych, ktore, wedle Tannaitow, nie mogly zosta¢ rozstrzygnigte do
czasu przybycia Eliasza.*? Jego zadaniem byto wprowadza¢ pokoj (M. Edu-
yot 8,7), mial sprawi¢ rowniez, ze Izrael nim nadejdzie straszliwy dzien Pana,
bedzie prawdziwie zatowat za grzechy.** Stare pisma judaistyczne zawieraja
liczne wzmianki o tym, jak Eliasz spotykal si¢ z réznymi rabinami i thuma-
czyl im normy halachiczne. Obrazy te $wiadcza nie tylko o tym, Ze w tradycji
1 wierze narodu wybranego Eliasz zyt i aktywnie dziatal, ale takze o tym, ze
chciat przekazywac¢ boska wiedzg innym wyznawcom wiary na ziemi, aby
mogli lepiej zrozumie¢ Torg.>* Zrodta rabiniczne zawieraja wiele historii o tym,
jak Eliasz przez wieki niost istotng pomoc nie tylko uczonym, ale rowniez
pospolitemu ludowi zydowskiemu (M. Sota 9,15). Eliasz okreslany ptakiem
niebios, mknie przez wieki, wedrujac migdzy niebem a ziemia (T.B. Berakot
4b).* W sposob szczegblny jednak nasza uwage chcemy zwroci¢ ku osobie

30 Zob. E. Wirthwein, Die Biicher der Konige. 1. Kon 17 — 2. Kon. 25, Goéttingen 1984,
s. 276.

31 Méwiac o tradycjach judaistycznych i rozpatrujac ich znaczenie dla glebszego rozu-
mienia pism nowotestamentalnych, trzeba mie¢ na wzgledzie wskazanie mowiace, ze ,,nie
powinno si¢ bezkrytycznie czerpac z literatury rabinistycznej: z Miszny, Tosefty, Talmudoéw
czy midraszow, ani przenosi¢ zywcem zydowskich sposobdéw argumentacji i objasniania Biblii
Hebrajskiej do interpretowania Nowego Testamentu”; W. Chrostowski, Zydowskie tradycje
interpretacyjne pomocq w zrozumieniu Biblii, CTh 66/1996, s. 52. Papieska Komisja Biblijna
w dokumencie Interpretacja Biblii w Kosciele stwierdza, ze: bogactwo zydowskiej wiedzy
biblijnej, poczynajac od starozytnosci do dzis, stanowi pierwszorzedna pomoc do egzegezy
obydwu Testamentow, pod warunkiem ze bedzie umiejetnie wykorzystywane; zob. Interpre-
tacja Biblii w Kosciele, tt. R. Rubinkiewicz, Warszawal999, s. 42-43.

32 Zob. M. Shekalim 2,5; B. Metzia 1,8; 2,8; 3,4-5 (gtéwnie fragmenty o pieniadzach
i dobrach, do ktorych nikt nie roci sobie praw).

33 Zob. Pirke de Rabbi Eliezer (P.R.E.), Londyn 1916, koniec XLIII, s. 344. Nalezy jednak
pamigtac, ze za datacjg spisania tego midraszu przyjmuje si¢ VIII/IX w. Moze by¢ on zatem
traktowany jako uzupetnienie do potwierdzania tradycji judaizmu wzgledem czasow i oby-
czajow wczesniejszych; zob. G. Stemberger, H.L. Strack, Einleitung in Talmud und Midrasch,
Miinchen 1982, s. 298.

3% Zob. PR.E. rozdz. 1, s. 2.

33 Zob. J. Bowman, Eliah and the Pauline Jesus Christ, s. 4.
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Eliasza, ktéremu, wedlug tradycji zydowskiej, zostaty w niebie powierzone
niezwykle wazne zadania.

W tradycji judaistycznej Eliasz byt przyrownywany do Sandalfona, bliz-
niaka Metatrona,* ktory okreslany byt mianem , ksigcia Boskiego Oblicza”.”
Sandalfon (Zuvadeidoc) byt wazna postacia w teologii judaizmu.*® Sandalfon
stoi za tronem swego Stworcy, zanoszac modlitwy sprawiedliwych. W innym
z poznych zrodet® Eliasz byt widziany jako aniot obecny podczas stworzenia
czlowieka, ktory poprosit Boga o pozwolenie na zstapienie na ziemig, by mogt
pomaga¢ ludziom. Dlatego czgste utozsamianie Eliasza z Melchizedekiem
1 Pinchasem. W ich postaciach miat Eliasz dziata¢ na ziemi, wreszcie przybywa
we wlasnej ,,postaci”, a po wykonaniu zadania zostaje wzigty do nieba. Wedlug
tradycji powroci na koncu, wskrzesi zmartych, obwiesci zbawienie i umiesci
Mesjasza na jego tronie.** Wedtug tradycji zydowskiej jedynie Eliaszowi Bog
dat trzy klucze: rodzenia, deszczu i budzenia zmartych.*!

Po wniebowstapieniu zadaniem Eliasza bylo zapisywanie czyndéw ludzi.
Co wigcej, w kazdy szabas Eliasz przeprowadza grzesznikow z Gehenny do
nieba, gdzie sktada ofiar¢ za grzechy Izraela. Pod koniec szabasu, powraca do
Gehenny. W miar¢ nawracania si¢ grzesznikow, Eliasz pozwala tym, ktorzy
zrobili trwale postepy, pozosta¢ w niebie. Punktem kulminacyjnym jego po-
stugi bedzie zniszczenie Samaela oraz $mier¢ tak, aby Bog 1 zycie zwycigzyty
grzech i $mieré.

Zydowski midrasz Seder Olam (T.B. Baba Batra 121b) zna walke Eliasza
z Aniotem Smierci, ktory po wniebowstapieniu zabronit prorokowi wstepu do
nieba, jako zywemu. Aniot Smierci twierdzit, ze sprawuje wtadze nad catym ga-
tunkiem ludzkim, w tym Eliaszem. Bog utrzymywat, ze tworzac niebo i ziemig,

36 Zob. L. Ginsberg, The Legends of the Jews, t. 1V, Filadelfia 1936, s. 202; tenze, The
Legends of the Jews, t. V1, Filadelfia 1939, s. 325.

37Zob. A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend Zydowskich, Warszawa 2003, s. 178.

3% ,Rownie wazni, co Metatron sa Sandalfon i Akathriel, korona Boga”; T.B. Berakot 7a;
T.B. Hagigah 15a; zob. A. Unterman, Encyklopedia tradycji i legend zydowskich, s. 243.

39 Yalkut Reubeni Rdz 1,26.9d; zob. L. Ginsberg, The Legends of the Jews, t. 1V, s. 201;
t. VI, s. 325,

4 Zob. A. Edersheim, The Life and Times of Jesus the Messiah, Londyn 19068, s. 708-
709; zob. tez Pesikta Rabbati, Piska 35, A. Jellinek, Beth ba-Midrash//2'n nnTwf Zweiter
Theil: kleiner Midraschim und vermischter Abhandlungen aus der dltern jiidischer Literatur,
Helsingfors 1852, s. 62

41 Zob. Tanhuma Bereshith 7,7a; A. Edersheim, The Life and Times of Jesus the Messiah,
s. 707.

4 7Zob. J. Bowman, Eliah and the Pauline Jesus Christ, s. 5.
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nakazat Aniotowi Smierci wpuszczenie Eliasza zywego do nieba. Aniot Smierci
upierat sig, ze zezwalajac Eliaszowi na wniebowstapienie za zycia, Bog skaze
si¢ na niezadowolenie pozostatych ludzi, ktorzy nie moga unikna¢ §mierci. Bog
odpart: ,,Eliasz nie jest jak inni ludzie. Moze przegna¢ cig ze §wiata, jedynie ty
nie rozpoznajesz jego sity”. Bog jednak zezwolil na walkg migdzy Eliaszem,
a Aniotem Smierci. Eliasz zwycigzyt i gdyby nie zostat powstrzymany przez
Boga, Aniot Smierci zostatby unicestwiony. Trzymajac pokonanego wroga pod
stopami, Eliasz wstapil w niebiosa, gdzie Zyje wiecznie.

Wedtug J. Bowmana, fragment ten przypomina stowa Listu do Rzymian,
gdzie Pawel mowi o ukrzyzowanym Chrystusie, nad ktorym $mier¢ nie ma juz
wiladzy (Rz 6,9). Nie oznacza to, ze Pawlowy Jezus jest Eliaszem, ale wydaje
sig, iz osoba Eliasza zapewne oddzialywata na mysl i pioro Pawta opisujacego
Jezusa Chrystusa. Warto zwréci¢ uwage, ze w judaizmie Mesjasz jest wymie-
niany zazwyczaj w zwiazku z Eliaszem, ktory podejmuje dziatania w Jego
imieniu.® By¢ moze zatem Pawel ksztaltowal obraz Chrystusa, wybierajac
z przekazow dotyczacych Eliasza odpowiednie cechy, a odrzucajac inne.*

W niebie Eliasz prowadzi zapiski uczynkow rodzaju ludzkiego. Jest
czlonkiem niebianskiej Bejt Din i informuje jej cztonkdéw o waznych boskich
decyzjach.* Eliasz odwiedza takze Zydéw proszacych o wsparcie. Troszczy
si¢ o ich potrzeby i umacnia ich wiar¢ w sprawiedliwo$¢ Boga.

Zasadniczym jednak obowiazkiem Eliasza jest kierowanie zmartych do
nieba badz do piekta. Midrasz Pirka de Rabbi Eliezera przekazuje: ,,Rabin
Eliezer rzekt: Ustyszalem, jak Pan przemawia. Co powiedzial? Rzekt: »Patrz,
ktade dzi$ przed toba zycie 1 szczg$cie, $mier¢ 1 nieszczgscie« (Pwt. 30:15).
Blogostawiony Pan powiedzial: »Zwazajcie, datem Izraclowi dwie drogi, szcze-
sliwa 1 nieszczesliwa. Szczgsliwa droga jest zyciem, nieszczgsliwa $miercia.
Dobra droga ma dwie drogi boczne, prawosci i mitosci, a Eliasz stoi doktadnie
migdzy nimi. Gdy cztowiek chce wejs¢ na jedna z tych drog, Eliasz wota do-
nosnie: Otworzcie bramy! Niech wejdzie narod sprawiedliwy, dochowujacy
wiernosci« (Iz 26,2)” .4

# Wedtug Rabbiego Huna (zob. Midrasz Shoher Tob) jednym z imion, ktore nadawano
Mesjaszowi jest imi¢ Eliasz, gdyz w Ksigdze Malachiasza jest zapowiedZ powtornego przyjscia
Eliasza przed nadejsciem Dnia Jahwe (Ml 4,5, por. Hbr 3,23): ,,Zesle proroka Eliasza przed
nadej$ciem dnia Yahwe”. W P.R.E., rozdz. I, s. 12. Na temat imion Mesjasza zob. zwt. T.B.
Sanhedrin 98 b.; zob. J. Bowman, Eliah and the Pauline Jesus Christ, s. 8-9.

“ Wprost Pawet wspomina o Eliaszu tylko raz (Rz 11,2-4).

4 Zob. L. Ginsberg, The Legends of the Jews, t. IV, s. 220.

®PR.E., XV, s. 102.
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Przed nadej$ciem szabatu, ci, ktorzy trafili do piekta, przygotowywani sa
do czczenia Boga w niebie, gdzie jest $wiatynia, a Eliasz jest arcykaptanem.
Po zakonczeniu szabatu, Eliasz kieruje ich ponownie do Gehenny. W miarg
jak postepuja w oczyszczaniu uczestnicza w duchowym oddawaniu czci $wia-
tyni, zgodnie z Tora. Eliasz jest odpowiedzialny za umieszczanie ich na state
w niebie lub piekle.*’

fkk

Zapewne tradycje 1 przekazy o Eliaszu, jak 1 niezwykte uznanie dla proroka
z Tiszbe, Szawet z Tarsu doglebnie poznat i przejat w szkole Gamaliela. Czy
mozna przypuszczac, ze w pewnej mierze przekazat te tradycje Lukaszowi?
Czy Lukasz uznat wielkos¢ Eliasza? Czy maz Bozy z Tiszbe stal si¢ dla Lu-
kasza na tyle niezwyklym wzorcem, Ze postanowit pewne jego cechy nadaé
— w mniejszym czy wigkszym stopniu — Mistrzowi z Nazaretu? Pytania te
wydaja si¢ intrygujace. W ostatnich latach kilku komentatoréw podjeto takie
wilasnie badania. Sadze, ze warto si¢ glebiej nad tymi kwestiami zastanowic.
By¢ moze rzeczywiscie Lukasz, kreslac w Lk 23,43 odpowiedZ Jezusa na
prosbe dobrego lotra, nadat jej rys eschatologii indywidualne;j, ale takze na-
wiazywat (skorzystat?) do obrazu Eliasza,wprowadzajacego sprawiedliwych
przed oblicze Boga.

Ks. dr Piotr tabuda, SBP 217

47 Nalezy pamietaé, ze dla judaizmu hagady Talmudu i Midraszu nie sa tak istotne, jak
dogmaty dla Kosciota chrzescijanskiego. Jednak judaizm rabiniczny nie lekcewazyt catkowicie
hagad. Hagady bowiem to szanowane opinie uznanych rabindéw, nie majace takiej mocy jak
halachah (tj. surowe zasady postepowania). Judaizm rabiniczny stworzyt Miszng i Talmud oraz,
w czasach pozniejszych, Kodeks Halachiczny, by uporzadkowac zycie zgodnie z zasadami
Tory. Zob. J. Bowman, Eliah and the Pauline Jesus Christ, s. 10-12.



