Ks. Tomasz Kalociriski

O prawdziwa demokracje.
Nauczanie Jana Pawla II o demokracji
w Centesimus annus jako efekt ewolucji

magisterium spolecznego*

Mam niewatpliwy zaszczyt rozpoczynaé¢ XXI Bydgoskie Dni Spo-
feczne, ktdre na naszym gruncie sg swoistg promocjg dorobku katolic-
kiej nauki spotecznej. Dzigkuje Organizatorom za takie zaufanie do
mojej osoby. Mam nadzieje nie zawies¢ tych oczekiwan.

Od kilku lat podczas Bydgoskich Dni Spotecznych pochylamy sie
nad nauczaniem Jana Pawla I, podejmujac kolejne watki tego jakze
rozlegtego magisterium. Dziedzictwo pozostawione nam przez Wiel-
kiego Papieza-Rodaka zobowigzuje do tego, abySmy je doceniali, wni-
kali w jego mysl, aby ja lepiej rozumiec¢, abysSmy tgq mysla zyli i starali
sie wcielac jg w zycie w naszym spoleczeristwie. Przed paroma dnia-
mi, 2 kwietnia, w rocznice $mierci Ojca Swietego na bydgoskim Sta-
rym Rynku przez caty prawie dzien odbywatlo si¢ czytanie dziet Stugi
Bozego. Nasze dzisiejsze spotkanie zechciejmy wigc potraktowac jako
przedtuzenie tamtego wysitku poznania i zrozumienia. W tym sensie
Bydgoskie Dni Spoteczne majg charakter bardziej popularyzatorski niz
naukowy. I taki tez charakter, tzn. bardziej popularyzatorski niz od-
krywczo-naukowy, bedzie miala ta skromna prezentacja.

Kontekst dokumentu

Jesli mamy wspdlnie pochyli€ si¢ nad Encyklikq ,,Centesimus an-
nus”, przypomnijmy najpierw kontekst powstania tego dokumentu.
Jest to dziewigta z czternastu encyklik Jana Pawta I1, a trzecia z kolei
encyklika spoleczna, zamykajaca swoisty tryptyk, zapoczatkowany

*

Publikowany tekst jest opracowanym zapisem wyktadu wygtoszonego podczas XXI Byd-
goskich Dni Spotecznych — pod hastem ,,Wyzwania wspoétczesnej demokracji”.
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encyklikg o pracy ludzkiej Laborem exercens (wyd. 1981), a konty-
nuowany poprzez Sollicitudo rei socialis, czyli encyklike o spolecz-
nej trosce Kosciota z 1987 r.

Centesimus annus Jana Pawta Il ukazata si¢ 1 maja 1991 r. dla
upamigtnienia wiekopomnego dokumentu sprzed 100 lat, tj. pierw-
szej w dziejach encykliki spotecznej zatytutowanej Rerum novarum,
a wydanej 15 maja 1891 r. przez Leona XIII. Tamten dokument przez
lata zyskal miano Wielkiej Karty katolicyzmu spotecznego', stajac si¢
punktem odniesienia dla rozwoju magisterium, czyli nauczania spo-
tecznego papiezy i biskupdw oraz inspiracja dla niezliczonych inicja-
tyw i konkretnych dziatan podejmowanych przez katolikow swieckich
1duchownych, ktérzy angazowali swdj czas i dobrg wolg na polu zycia
spotecznego po to, aby uczynic ten swiat bardziej ewangelicznym.

Centesimus annus Jana Pawta Il zamyka, a raczej zwieficza i pod-
sumowuje cate stulecie twérczej i ptodnej obecnosci katolickiego ma-
gisterium na polu spotecznym. Ale nie jest to tylko dokument upa-
mietniajacy. Jan Pawet 11, niczym ewangeliczny ojciec rodziny opi-
sany w Ewangelii Mateuszowej (por. Mt 13,52), ze skarbca Tradycji
Kosciota wydobywa rzeczy nowe i stare, z jednej strony spogladajac
z wdzigcznoscig w przeszlosé, z drugiej zas$ — prowadzac nas ku rze-
czom nowym naszych czaséw. A pamigtamy, ze kontekst historyczny
omawianego dokumentu obfitowal w takie nowosci. Juz od poczatku
lat 80. XX w. przez caty swiat, od paiistw Ameryki Lacifiskiej (np.
Ekwador, Argentyna, Brazylia), przez europejskg Portugalig, i dalej,
poprzez Turcje, Indie i Pakistan, az po Koreg i Filipiny na Dalekim
Wschodzie, przetacza si¢ swoisty wiatr przemian w kierunku form po-
litycznych bardziej opartych na wspétuczestnictwie; stowem — trzecia
fala demokratyzacji, jak to okresla Samuel P. Huntington?. Punktem
kulminacyjnym sg tu wydarzenia roku 1989 zapoczatkowane w na-
szym kraju wiosng tegoz roku, a kontynuowane w innych krajach
Europy Srodkowej i Wschodniej takze w nastepnym roku, kiedy to
wyzwalajac si¢ od Zwigzku Radzieckiego, odzyskaty niepodlegtos¢
paristwa battyckie: Litwa, Eotwa i Estonia. Ten proces przemian de-
mokratycznych nie ominat samego Kraju Rad i jego pozostatych re-
publik, doprowadzajac z czasem do stopniowego usamodzielnienia
si¢ wielu z nich (np. Ukraina czy Kazachstan). Jest to oczywiscie pro-

I Tak okreslit jg papiez Pius XI w drugiej encyklice spotecznej Quadragesimo anno (nr 39),
w: Dokumenty Nauki Spotecznej Kosciota, cz. 11, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Sta-
nowski, Rzym-Lublin 1987, s. 76.

Por. S.P. Huntington, Trzecia fala demokratyzacji, ttum. A. Dziurdzik, Warszawa 1995.
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ces dlugotrwaly i mozolny, przebiegajacy wedlug swoistych prawi-
del, ktére odbiegajg znacznie od standardéw zachodnich demokracji.
Mimo wszystko jednak pozwala zywi¢ nadzieje, ze przemiany, jakie
si¢ dokonuja w mentalnosci i kulturze politycznej obywateli, prowa-
dzg do lepszych form politycznych anizeli znana nam z niedalekiej
przeszlosci ,,dyktatura proletariatu”, przyniesiona ongis na bagnetach
1 wspierana czotgami Armii Czerwone;j.

Takie pelne nadziei spojrzenie na histori¢ jest charakterystyczne
dla Jana Pawta Il. Z tego procesu historycznego — jak zauwaza Papiez
na poczatku Il rozdziatu Centesimus annus — wytonity si¢ nowe formy
demokracji, ktorych kruche jeszcze struktury polityczne i spoteczne
pozwalajq 7ywic nadziej¢ na przemiany (CA 22). A zatem przemia-
ny roku 1989 i ich nastgpstwa, tzn. rozpad calego bloku sowieckiego
i kompromitacja ideologii marksistowskiej wraz z gospodarkg socja-
listyczng, stawiajg pytanie o to, jakg drogg majg teraz podazyc te kra-
je, ktére wyzwolily si¢ spod komunizmu. Innymi stowy: jaki model
rozwoju wybrad, ku czemu dazy¢, jakie rozwigzanie ustrojowe zasto-
sowac, aby ludziom zyto si¢ lepiej?

Oto pytanie, wobec ktérego stangty cate spoteczeristwa i ich przed-
stawiciele wybierani (po raz pierwszy od dziesigcioleci) w sposob
wolny i demokratyczny. To samo pytanie stawia sobie Papiez, ktéry
przeciez — podobnie jak caty Kosciét — wspétdzieli z innymi rados¢
inadzieje, smutek i trwoge ludzi sobie wspotczesnych (por. KDK 1).
To pytanie o przysztos¢, o drogg rozwoju, o model ustrojowy staje
zatem w centrum omawianej encykliki. Wokoét tego pytania krazg pa-
pieskie rozwazania.

Odpowiedz7 zdaje si¢ nasuwacé sama. Doswiadczenie bogatszych
krajéw Zachodu podsuwa gotowe rozwigzanie: aby osiggna¢ dobrobyt,
nalezy — jak si¢ zdaje — wprowadzi¢ system wolnorynkowy (czyli ka-
pitalistyczny) w ekonomii, a w sferze politycznej system demokracji.
To jest droga, jaka od zakoniczenia Il wojny swiatowej wybraty spo-
teczenistwa Europy Zachodniej, te, ktére znalazly si¢ po tamtej stro-
nie ,,zelaznej kurtyny”, a kraje Ameryki Pétnocnej, zwlaszcza Stany
Zjednoczone, podazaty nig juz sporo wczesniej, bo od poczatku swe-
go istnienia. Recepta niby prosta, a jednak nie tak oczywista. Bo ka-
pitalizm niejedno ma oblicze, podobnie jak i demokracja demokracji
nieréwna. Zostawmy jednak kwesti¢ gospodarczg i pytanie o kapita-
lizm, zajmijmy si¢ raczej — zgodnie z naszym programem — dziedzing
stricte politycznag, czyli pytaniem o demokracje.
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Koscielne ,,klopoty”” z demokracja, czyli jak to bylo wczes$niej...

Whbrew pozorom, samej demokracji Encyklika ,, Centesimus an-
nus” nie poswieca az tak wiele miejsca. Papieska refleksja na ten
temat zajmuje zaledwie czes¢ rozdzialu V zatytutowanego Paristwo
i kultura. To wtasnie w kontekscie rozwazan o roli i zadaniach Pan-
stwa pojawia si¢ pytanie o demokracj¢. A konkretnie: demokracja
pojawia si¢ jako przeciwienistwo totalitaryzmu, jako polityczne an-
tidotum na totalitaryzm. I tak, dochodzimy do pierwszego z waznych
papieskich zdan na temat demokracji. Kosciot docenia demokracje
Jjako system, ktory zapewnia udziat obywateli w decyzjach politycz-
nych i rzqdzonym gwarantuje mozliwoS¢é wyboru oraz kontrolowania
wtasnych rzqdow, a takze — kiedy nalezy to uczynic¢ — zastepowania
ich w sposob pokojowy innymi — czytamy zaraz w pierwszym zda-
niu numeru 46 Centesimus annus. Powtérzmy raz jeszcze: Kosciot
docenia demokracje...

Gwoli scistosci, nalezy przyznacd, ze nie zawsze w historii tak byto.
Musimy pamietac, ze Kosciét rodzi si¢, rozwija i dziala przez pierw-
szych o 18 wiekdéw swej historii w kontekscie politycznym zasadni-
czo roznym od systemu demokratycznego. Najpierw, przez pierwsze
cztery wieki, jest to Cesarstwo Rzymskie z umacniajacg si¢ coraz bar-
dziej, bo az do absolutyzmu, wtadza imperator6w. Potem, po upad-
ku zachodniej czesci Imperium, od wczesnego Sredniowiecza przez
kolejnych kilkanascie wiekéw, tym tlem politycznym bedzie system
feudalny Sredniowiecznej christianitas, wyrosty na gruzach cesar-
stwa i raz po raz do niego nawigzujacy. Wreszcie, w dobie nowozyt-
nej, naznaczonej wyodrgbnianiem si¢ panistw narodowych, bedzie to
nieco inna postac¢ systemu monarchicznego, czesto z zapedami abso-
lutyzmu (@ la Henryk VIII Tudor czy Ludwik XIV ,,Storice”). Po pra-
wie 15 wiekach wspdtistnienia mozna si¢ zzy¢ i catkiem nieZle funk-
cjonowaé w polityczno-spotecznej symbiozie. Stad tez Kosciot miat
si¢ catkiem dobrze w otoczce systemu feudalnego i monarchicznego
(zwlaszcza ze raz po raz chetnie korzystat z jego brachium saecula-
re). Co wiecej, przez wieki byl on postrzegany jako trwaty element,
a nawet jako gwarant tego porzadku, ktéry doczekatl si¢ miana an-
cien régime (czyli starej wtadzy). I dodajmy, nierzadko sam siebie tez
w tych kategoriach postrzegat!

Dlatego gdy przyszto historyczne trzesienie ziemi zwane rewolu-
cja francuska, ktdra kategorycznie i bezlitosnie wywracala 6w stary
porzadek, Koscidt, a zwlaszcza jego duchowni, bardzo na tym ucier-
pial. Nietatwo byto dopatrze¢ si¢ dobra i doceni¢ taki system, ktory
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na sztandarach wznosit demokratyczne (i z gruntu chrzescijaiskie
przeciez) hasta wolnosci, rownosci i braterstwa, a jednoczesnie pod
tymi sztandarami burzyt i grzebat dotychczasowy porzadek z nieby-
walym barbarzynistwem, okruciefistwem i terrorem. Nietrudno zro-
zumied, ze z takim brzemieniem doswiadczen Kosciot, a szczegdlnie
jego hierarchowie, nie mégt by¢ entuzjastg owego porzadku oparte-
go na rzadach ludu (czyli demokracji). System ten bowiem nie tylko
w sposéb drastyczny ujawnil swoje antykatolickie i antyklerykalne
oblicze, lecz ponadto zmuszal duchowieristwo do uznania rewolucyj-
nej Cywilnej Konstytucji Kleru, ktéra to w imi¢ rzagdéw ludu podpo-
rzadkowywata duchowienstwo jedynie wiadzy cywilnej’. Nie ma si¢
co dziwi¢ dezaprobacie czy wrgcz potgpieniu przez papiezy okresu
porewolucyjnego (zwlaszcza Grzegorz X VI i Pius IX) idealow takiej
demokracji, jesli prezentowaly si¢ one w nieodlagcznym towarzystwie
idei liberalnych wrogich wobec Kosciota, a zwtaszcza wobec papie-
stwa, postrzeganego zresztg przez éwczesnych ,,postgpowych” libe-
raléw i demokratéw jako ostoja reakcji i zacofania®.

Wiele jeszcze wody musialo uptyngé w Tybrze, zanim ze strony
papiezy poplynety bardziej zyczliwe stowa pod adresem demokracji
jako systemu politycznego. Duzg role odegrat pod tym wzgledem
Leon XIII ze swymi encyklikami Immortale Dei o chrzeScijaiiskim
ustroju panistwa (1885), Libertas praestantissimum (1888) o chrzesci-
jariskiej koncepcji wolnosci, w ktérych wypowiadal si¢ za swobodg
wyboru ustroju politycznego, byleby ten odpowiadat wymogom do-
bra wspoélnego. Nalezy tez zwroci¢ uwage szczegdlnie na Encyklike
., Graves de communi” (1901), poswigcong wiasnie chrzescijariskiej
koncepcji demokracji. To te wypowiedzi zainspirowaly katolikow do
aktywnej obecnosci w systemie demokratycznym przez wytaniaja-
cy si¢ wtedy ruch chadecki i partie z niego wyroste. Wielkie zastugi
ponidst dla tego dzieta wioski ksigdz Luigi Sturzo, a na ptaszczyZnie
teoretycznej francuski filozof-konwertyta Jacques Maritain’.

Dramat II wojny swiatowej spowodowat, ze Watykan jeszcze przy-
chylniej odni6st si¢ do demokracji. Widaé to zwtaszcza w radiowym
przeméwieniu Piusa XII na Boze Narodzenie 1944 r. Papiez, wzy-
wajac do odbudowy tadu spotecznego po spustoszeniach wojny wy-

3 PE. Sigmund, Democracy, w: The New Dictionary of Catholic Social Thought, red. J.A.
Dwyer, Collegeville, MI 1994, s. 271. Obszerniej na ten temat: L. Mezzardi, Rewolucja
Jfrancuska a Kosciot, thum. E. Lukaszyk, Krakéw 2007, s. 73-99.

4 Por. E. Hanson, Catholic Church in the World Politics, Princeton NJ 1987, s. 32.

5 Por. PE. Sigmund, dz. cyt., s. 271-272.
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wotanej przez systemy totalitarne, wskazuje wtasnie na system de-
mokratyczny jako nadziej¢ przywrdcenia porzadku i prawa. Jesli naj-
blizsza przysztos¢ wigze si¢ z odbudowaniem prawdziwej i zdrowe;j
demokracji, to Kosciét ze swg naukg o godnosci osoby ludzkiej ma
niezastgpiong rol¢ w ksztattowaniu i ukierunkowaniu ideatléw demo-
kracji®. Niektorzy komentatorzy sg wszakze zdania, ze ta zasadnicza
zmiana w magisterium koscielnym wobec demokracji nastepuje do-
piero 20 lat p6Zniej, w Pacem in terris Jana XXIII z 1963 r.” Papiez
podkresla w niej godnos¢ i podmiotowos¢ osoby oraz wynikajace
stad prawa, m.in. prawo do czynnego udzialu w zyciu publicznym
i wnoszenia wlasnego wktadu w dobro wspdlne obywateli. Przywotu-
jac tradycyjng nauke Kosciota na temat zakorzenienia kazdej wtadzy
w Bogu przy jednoczesnym zachowaniu principium wolnosci prawego
sumienia, Jan XXIII jest przekonany, ze ta nauka jest zgodna z zasa-
dami kazdego prawdziwie demokratycznego ustroju®. Podobne stano-
wisko mozemy odnaleZ¢ réwniez w soborowej konstytucji Gaudium
et spes, w ktorej jednak — jak zauwaza Mazurkiewicz — sam termin
-demokracja” nie wystgpuje ani razu’. Znajdujemy w niej natomiast
pochwate tych narodow, w ktorych jak najwigksza czes¢ obywateli
uczestniczy w sprawach publicznych w warunkach prawdziwej wol-
nosci (KDK 31), a instytucje i struktury wiasciwe dla ustroju demo-
kratycznego sg ocenione jako w pelni odpowiadajgce naturze ludz-
kiej (por. KDK 75).

Zatoczywszy dos¢ spore koto w historii Kosciota i jego nauki spo-
tecznej, powracamy znéw do magisterium Jana Pawta Il, lepiej rozu-
miejac juz, ze papieskie stwierdzenie, iz Koscidt docenia demokracje,
nie zawsze w historii byto tak oczywiste. Nota bene, wypada wspo-
mnieé, ze Ojciec Swiety juz w swej poprzedniej encyklice spotecznej,
tj. w Sollicitudo rei socialis (1987), docenit demokracj¢ jako istotny
warunek prawidlowego rozwoju narodéw. Wskazywat bowiem na
potrzebe reformy niektorych niesprawiedliwych struktur, a zwtaszcza
instytucji politycznych, aby zastqpic rzqdy zdeprawowane, dyktator-
skie czy autorytarne rzqgdami demokratycznymi i dopuszczajgcymi
uczestnictwo (SRS 44).

Por. J. Majka, Katolicka nauka spoteczna, Warszawa 1988, s. 344-347.
Por. P.E. Sigmund, dz. cyt., s. 273.

Por. PT 26, 48-52.

P. Mazurkiewicz, Koscidt i demokracja, Warszawa 2001, s. 88.
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Na czym polega prawdziwa demokracja?

I tak oto dochodzimy do kolejnego waznego stwierdzenia na temat
demokracji: Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w Paristwie
prawnym i w oparciu o prawng koncepcjg¢ osoby ludzkiej (CA 46b).
To zdanie wprowadza nas w sedno naszych rozwazan.

Jesli mowa o autentycznej demokracji, to od razu nasuwa si¢ pyta-
nie o jej przeciwienstwo, czyli to, czym jest, jaka to jest demokracja
nieautentyczna, czyli falszywa? Takie pytanie nasuwa si¢ wprost au-
tomatycznie i, jak sadze, nie da si¢ od niego uciec, zwtaszcza ze temat
zadany wrecz je prowokuje. Najpierw jednak przyjrzyjmy si¢ uwaznie
tym dwom warunkom prawdziwej demokracji, na ktére wskazuje Jan
Pawet II. Potem (jesli czasu i cierpliwosci wystarczy) wyjdzie nam
na zasadzie przeciwienstwa, jakie mogg by¢ uchybienia czy wregcz
kamuflaze demokracji.

Ot6z te dwa warunki autentycznej demokracji, o ktérych mowa
w Centesimus annus to: 1) pafistwo prawa oraz 2) poprawna koncep-
cja osoby ludzkie;j.

Studia Bydgoskie 2 (2008)
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W Pariistwie prawnym

Co mamy na mysli, méwiac o ,,Pafistwie prawnym”? Niech po-
moze nam w zrozumieniu nastgpujacy schemat, w ktérym staratem
si¢ ukazaé wszystkie elementy wymienione przez Papieza i ich wza-
jemne zaleznosci.

Warunki prawdziwej demokracji

1 Panstwo prawne,

Panstwo prawa
Konstytucja

® Najwyzsza WV
J Pyawa czlowie
PRAWO < / (Deklaracje praw) i

¥ a nie samowola
ludzi! l

Inny Prawodawca

Ot6z ,,Paistwo prawa” czy tez ,,Pafistwo praworzadne” to takie,
w ktérym wszyscy obywatele sg réwni wobec prawa, a nikt — ani 0so-
ba, ani instytucja — nie stoi ponad prawem. Na strazy tej réwnosci
w panistwie prawa stoi zasada tréjpodziatu wtadzy na wiadze prawo-
dawczg, wykonawczg i sgdowniczg oraz zasada wzajemnej kontroli
pomigdzy poszczegdlnymi organami wtadzy, tak aby byta zachowa-
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na réwnowaga pomi¢dzy nimi. Zdrowa teoria pafistwa — jak czytamy
w Centesimus annus nr 44 — wymaga, by kazda wtadza byta rownowa-
Zona przez inne wtadze i inne zakresy kompetencji, ktore by jq utrzy-
mywaty we wiasciwych granicach. Zasada Paristwa praworzgdnego
— jak przypomina Papiez — zaktada, ze najwyzszqg wtadz¢ ma prawo,
anie samowola ludzi. Z tej zasady mozemy wyprowadzié bardzo waz-
ne wnioski dla funkcjonowania procedur demokratycznych: Nie ist-
nieje zatem w spoteczenistwie Zadna wtadza absolutna. Nie ma jej ani
kazdorazowa wigkszos¢ parlamentarna, ani nawet narod jako catos¢
[cho¢ to nar6d wiasnie w ustroju demokratycznym jest nazywany su-
werenem — przyp. autoral. /... ] Jezeli demokracja zrodzita si¢ z bun-
tu przeciw absolutnej witadzy monarchy, — pisze Mazurkiewicz — za-
sada paristwa praworzqdnego przyznaje, ze rowniez lud nie ma wia-
dzy absolutnej, ale — zgodnie z zasadg ograniczenia wtadzy — podlega
prawu'®. Mozemy wigc zapytac: jakiemu to prawu podlega lud, jesli
on jest suwerenem? Jest to w pierwszej kolejnosci prawo konstytucyj-
ne, ktore nie ulega tak tatwo instrumentalizacji, jak zwyklte przepisy
prawa. W dalszej kolejnosci sq to wyartykutowane w migdzynarodo-
wych deklaracjach prawa cztowieka, a wreszcie prawo naturalne, kto-
re wymyka si¢ wltadzy cztowieka. Lud bowiem — jak stwierdza Jacqu-
es Maritain — nie jest Bogiem, nie posiada nieomylnego rozumu ani
nieskazitelnych cnot; wola ludu ani duch ludu nie stanowi kryterium
tego, co sprawiedliwe i niesprawiedliwe''. Pojecie ,,Pafistwa prawa”
przynosi zatem istotne ograniczenie demokracji, bo wyznacza grani-
ce dla woli kazdej wigkszosci. Jest to konieczne, aby wola wigkszo-
sci nie byta absolutyzowana, by nie stata si¢ tyranig. A takie niebez-
pieczenstwo faktycznie istnieje i jest ono realnym zagrozeniem dla
samej demokracji'?. Warto w tym miejscu zapozyczy¢ cytat z dzieta
jednego z klasykow — A. de Tocqueville’a, ktéry w refleksjach O de-
mokracji w Ameryce tak wyraza swoje obawy na temat mozliwe;j ty-
ranii wigkszosci: Maksyme, ktora glosi, ze wigkszoS¢ ma prawo czynic
w sferze rzqdzenia krajem wszystko, co zechce, uwazam za bezbozng
i godng pogardy, a jednak przyznaje, ze wszelka wtadza powinna wy-
wodzic sig zwoli wigkszosci. [...] Wszechwtadza wydaje mi si¢ rzeczg
ztq i niebezpieczng. Wszechwtadne panowanie przekracza, jak mysle,

10 P. Mazurkiewicz, dz. cyt., s. 96.

11 Tamze.

12" Por. takze R. Buttiglione, Ku prawdziwej demokracji. Osoba, spoteczeristwo i pariswo w en-
cyklice Jana Pawta II Centesimus annus, thum. K. Borowczyk, T. Styczen, ,,Ethos” 21-22
(1993), s. 96-98.
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sity najwybitniejszego nawet cztowieka i sqdze, Ze tylko Bog moze by¢
wszechmocny, poniewaz jego mqdros¢ i sprawiedliwos¢ zawsze do-
rownujq rozmiarom jego wladzy. Na ziemi natomiast nie istnieje Zad-
na wtadza, ktora bytaby tak godna szacunku lub posiadata tak uswie-
cone prawa, bym mogt si¢ zgodzi¢ na jej nie kontrolowane dziatanie
i nie ograniczone panowanie. Kiedy wigc widze, Ze jakiejs potedze zo-
staje przyznane prawo wszechwtadzy, to bez wzgledu na to, czy ona
nosi miano ludu, czy tez krola, arystokracji czy demokracji, czy dzia-
ta w monarchii, czy w republice, powiadam: ,,Oto zarodek tyranii”,
i szukam sobie miejsca gdzie indziej®. Zdaje sig, ze Tocqueville trafia
w sedno: wszechwladza najbardziej nawet demokratycznie wybranej
wigkszosci tchnie tyranig. Zatem prawo stanowione przez wigkszos¢
nie moze by¢ tu ostateczng wyrocznig.

Zauwazmy wigc, ze pojecie ,,Pafistwo prawa” nosi w sobie takze
ide¢ podporzadkowania wszelkiej wtadzy ludzkiej prawu natural-
nemu. Co wigcej, jak podpowiada Tocqueville, ta wiadza winna po-
chyli¢ czota w uznaniu Transcendencji. I tu jest problem. Bo okazuje
si¢, ze taka koncepcja demokracji w paristwie prawa, tzn. demokracji,
ktéra jest ukierunkowana na odczytanie prawdy zapisanej w prawie
naturalnym, prawdy — nie b6jmy si¢ tego podkresli¢ — zapisanej tam
przez Prawodawce Innego niz lud, nie zawsze pokrywa si¢ z dzisiej-
szg wizjg 1 praktykg demokracji. Dzis zwykto si¢ twierdzi¢ — zauwa-
za Jan Pawetl Il — Ze filozofiq i podstawq odpowiadajgcq demokra-
tycznym formom polityki sq agnostycyzm i sceptyczny relatywizm, ci
zas, ktorzy Zywiq przekonanie, ze znajq prawde, i zdecydowanie za
niq idg, nie sq, 7 demokratycznego punktu widzenia, godni zaufania,
nie godzq si¢ bowiem z tym, ze o prawdzie decyduje wigkszoS¢, czy
tez, ze prawda zmienia si¢ w zaleZnosci od zmiennej rownowagi po-
litycznej (CA 46).

Dotykamy tu w jakims$ sensie sporu o prawde, o jej rozumienie;
sporu, ktéry byl i jest nadal jedng z dominujacych dyskusji we wsp6t-
czesnej kulturze. A spér ten rzutuje w sposéb oczywisty na wizje de-
mokracji.

Dzis Kosciét bywa oskarzany o zapedy totalitarne wiasnie dlatego,
iz uznaje istnienie prawdy obiektywnej i ufa w zdolnos¢ czlowieka
do jej poznania. To myslenie mozna by zobrazowa¢ wedlug nastepu-
jacych schematéw!'.

13 A. de Tocqueville, O demokracji w Ameryce, ttum. M. Kré6l, Warszawa 1976, s. 191-192.
14 Por. P. Mazurkiewicz, dz. cyt., s. 99-100.
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PRAWDA a demokracja

relatywizm
Prawda > sceptycyzm

! |

v
fundamentalizm tolerancja
totalitaryzm demokracja

Jezeli ktos twierdzi, ze istnieje jakas prawda obiektywna i Ze ja
zna, to dos¢ szybko moze by¢ uznany za fundamentalistg; a tego ro-
dzaju ,,fundamentalizm” ideowy i etyczny mialby prowadzi¢ jedynie
do rzadéw totalitarnych, ktére sg jawnym zaprzeczeniem zasad demo-
kracji (jako negatywny przyktad przytacza si¢ konsekwencje rzgdéw
talibow w Afganistanie). Podgzajac za tym sposobem myslenia, wy-
kazuje si¢ zatem, ze aby demokracja mogta funkcjonowac, koniecz-
na jest postawa tolerancji (znéw swoiscie rozumianej — czgsto jako
zgoda na to, ze wszystko jest dobre, w stylu: ,, Ty masz twojg prawde,
a ja mam swoj3”). A taka postawa wyrasta z przekonania, ze jedna
prawda nie istnieje (relatywizm), a przynajmniej nie mozna jej poznac
(agnostyczny sceptycyzm)'.

Z przedstawionym wyzej pogladem Jan Pawet II polemizuje na
kartach Centesimus annus, pokazujac, ze przekonanie o prawdzie
obiektywnej, absolutnej wcale nie musi zagraza¢ demokracji, a wrecz
przeciwnie, stanowi podstawe jej autentycznosci. Wydaje sig¢, ze lo-
gike jego rozumowania mozna przedstawi¢ schematycznie w ten
sposéb:

PRAWDA a demokracja

-
rela

Prawda

J
etyka normatywna

l l

talitaryz demokracja

15 Por. R. Buttiglione, dz. cyt., s. 104-105.
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Tzn. jesli uznamy, ze nie istnieje zadna prawda obiektywna, abso-
lutna (relatywizm), to wtedy kazdy z nas moze miec ,,swojg prawde”
na wlasny uzytek (np. w ideologii marksistowskiej to partia ustana-
wia prawde, jest jej wiascicielem i dysponentem; przypominaty o tym
chocby same tytuty dziennikéw propagandowych —np. Komsomolska-
Jja prawda). Tylko zZe to juz nie jest prawda, a ideologia, ktérag mozna
usprawiedliwi¢ kazde najbardziej totalitarne i nieludzkie rzady (jak
to miato miejsce w przypadku dwdéch najbardziej zbrodniczych tota-
litaryzméw w historii: hitleryzmu i stalinizmu). Jak zauwaza Papiez:
W sytuacji, w ktorej nie istnieje Zadna ostateczna prawda, bedgca
przewodnikiem dla dziatalnosci politycznej i nadajgca jej kierunek,
tatwo o instrumentalizacje idei i przekonan dla celow, jakie stawia
sobie wtadza (CA 46) W tym kontekscie tatwiej nam zrozumie¢ naj-
bardziej chyba znane zdanie Jana Pawta II na temat demokracji: Hi-
storia uczy, ze demokracja bez wartosci tatwo przemienia si¢ w jawny
lub zakamuflowany totalitaryzm (tamze).

Natomiast uznanie Prawdy (tu celowo wielkg literg!) i jej wymo-
gbéw wprowadza tad etyczny (etyka normatywna), uznajac jako war-
tos¢ nadrzedng godnos¢ osoby i szacunek wobec niej; i na tym po-
rzadku moze si¢ oprze¢ autentyczna demokracja.

To fakt, ze istnieje tez pewne ryzyko z tym zwigzane. Jan Pawet 11
jest tego Swiadomy. I dlatego pisze dalej w nr 46 Centesimus annus:
Kosciot nie zamyka bynajmniej oczu na niebezpieczeristwo fanatyzmu
czy fundamentalizmu tych ludzi, ktorzy w imig ideologii uwazajqgcej si¢
za naukowgq albo religijng czujq si¢ uprawnieni do narzucania innym
wtasnej koncepcji prawdy i dobra. Prawda chrzescijariska do tej ka-
tegorii nie nalezy. Nie jest ideologia. Metodq Kosciota — kontynuuje
Papiez — jest poszanowanie wolnosci przy niezmiennym uznawaniu
transcendentnej godnosci osoby ludzkiej (CA 46).

I tu dotykamy drugiego warunku autentycznej demokracji. Przy-
wotajmy raz jeszcze to kluczowe zdanie z omawianej encykliki:
Autentyczna demokracja mozliwa jest tylko w Paristwie prawnym
i w oparciu o poprawng koncepcje osoby ludzkiej. A wigc poprawna
koncepcja osoby — to jest ten drugi warunek niezbedny prawdziwe;j
demokracji.

Koncepcja osoby

Kto wie, czy wlasnie od tego nie powinniSmy zaczaé. Bo trzeba
tu podkresli¢, ze wlasnie pytanie o cztowieka stoi w centrum tej en-
cykliki i takze innych encyklik Jana Pawta II. Ojciec Swiety to prze-
ciez wielki mitosnik cztowieka i cale dziedzictwo mysli Stugi Bozego
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jest inspirowane jego filozoficznym i teologicznym spojrzeniem na
osobg¢ ludzky. Centesimus annus okresla si¢ nierzadko jako manifest
antropologii solidarystycznej Jana Pawta I1'°. On sam stwierdza juz
w | rozdziale, ze myslg przewodnig encykliki i w ogdle calej nauki
spotecznej Kosciota jest poprawna koncepcja osoby ludzkiej, jej nie-
powtarzalnej wartosci, ptynqcej stqd, ze cztowiek jest ,,jedynym na
ziemi stworzeniem, ktorego Bog chciat dla niego samego” (CA 11).

Jezeli zatem wyjdziemy od tego fundamentu, jakim jest popraw-
na koncepcja osoby, to w konsekwencji wynikaja tez dalsze warunki
autentycznej demokracji. Sg to:

1. promocja poszczegolnych oséb, przez wychowanie i formacje

w duchu prawdziwych ideatow oraz

2. poszanowanie ,, podmiotowosci” spoteczeristwa, przez tworze-

nie struktur uczestnictwa oraz wspotodpowiedzialnosci.

W odniesieniu do pierwszego z tych warunkéw, Papiez dostrzega,
ze ideat demokratyczny w dzisiejszych czasach #qczy si¢ z zaintereso-
waniem i troskq o prawa cztowieka (CA 47). WyraZzne uznanie tych
praw stanowi mocny fundament kazdej demokracji. Do zasadniczych
praw cztowieka Jan Pawet II zalicza:

— prawo do zycia od chwili poczgcia;
prawo do zycia w zjednoczonej wewngtrznie rodzinie i w srodo-
wisku moralnym sprzyjajacym rozwojowi osobowosci;

— prawo do rozwijania wiasnej inteligencji i wolnosci w poszuki-

waniu i poznawaniu prawdy;

— prawo do uczestniczenia w pracy;

— prawo do swobodnego zalozenia rodziny oraz przyjecia i wy-
chowania dzieci dzieki odpowiedzialnemu realizowaniu wia-
snej plciowosci.

A 7rédlo 1 syntezg tych praw upatruje Jan Pawet II w wolnosci
religijnej, ktérg rozumie jako prawo do Zycia w prawdzie witasnej
wiary i zgodnie 7 transcendentng godnosciq wtasnej osoby (CA 47).
Wolnos¢ religijna zabezpiecza niejako otwartos¢ na transcendencje,
a wigc ukierunkowuje czy wrecz zacheca cztowieka do poszukiwania
tej Prawdy, ktorej cztowiek sam nie tworzy (by uzy¢ stéw Ksiedza Bi-
skupaJ. Tyrawy — ktdrej cztowiek sam nie jest w stanie wymyslic). Tak
rozumiana wolnos¢ religijna jest — wedlug Jana Pawta Il — najbardziej
podstawowym, obok prawa do zycia, prawem czlowieka.

16 Por. Antropologia solidaristica della Centesimus annus, red. A. Luciani, Milano 1991.
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Przejawy demokracji falszywej

Jezeli takie sg podstawy prawdziwej demokracji, jakg postuluje
Centesimus annus, to tym smutniej brzmi stwierdzenie, ze w Kra-
jach, gdzie obowiqzujq demokratyczne formy rzgdow, prawa te nie
zawsze w petni sq respektowane. Papiez ma tu na mysli nie tylko
sprawe sztucznych poronien, ale réwniez rézne kryzysy systemow
demokratycznych, ktdre [...] zatracity zdolnos¢ do podejmowania
decyzji zgodnych z dobrem wspolnym. Chodzi zapewne (cho¢ Autor
encykliki tego wprost nie méwi) o zjawisko nacisku réznych grup in-
teresdw, o korupcje czy chocby o krétkowzroczng polityke przedwy-
borczg obliczong na pozyskanie elektoratu mozliwie tanim kosztem.
Takie odstepstwa od zasad moralnosci politycznej prowadzq z cza-
sem do zniechgcenia i apatii, a w konsekwencji do zaniku zaangazo-
wania politycznego i ducha obywatelskiego ludnosci, ktora czuje sig
poszkodowana i zawiedziona (CA 47).

Nie trzeba chyba dodawac, ze zjawiska te sg zaprzeczeniem de-
mokratycznej zasady uczestnictwa i wspotodpowiedzialnosci, a wigc
stanowig tez zaprzeczenie podmiotowosci spoteczeristwa w panstwie
demokratycznym. Jednym stowem, mamy tu znamiona pozorowanej,
czyli fatszywej demokracji.

Jesli juz jestesmy przy tej kwestii, mozemy tez wskazac inne prze-
jawy fatszywej demokracji. W spoteczeristwie, w ktorym nie istniejq
obiektywne normy etyczne [czyli dominuje relatywizm], najwyzszq
normq zycia publicznego staje si¢ walka o korzystng legislacje. Co-
raz bardziej zamienia si¢ ono w grupy nacisku, frakcje i stronnictwa
funkcjonujgce zgodnie z zasadami darwinizmu spotecznego. [...] De-
mokracja pozbawiona swojego etycznego fundamentu przemienia si¢
w tzw. ,,demokracje pokazowq” [...], a polityka staje si¢ tzw. ,, politykq
teatru”. [...] Pozbawiona wptywu na bieg politycznych wydarzen pu-
blicznos¢ z czasem popada w zniechgcenie i apatie, a wreszcie catko-
wicie rezygnuje z politycznego zaangazowania. Poczucie obywatelskiej
odpowiedzialnosci, niezbgdne do witasciwego funkcjonowania demo-
kracji, ulega powaznemu ostabieniu'’. W ten oto sposéb demokracja,
jak pisze Ojciec Swiety, moze przemieni¢ sie w jawny lub zakamuflo-
wany totalitaryzm (CA 46). Stowo ,,zakamuflowany” oznacza w tym
przypadku, ze cztowiek zostaje pozbawiony jakiegokolwiek realnego
wpltywu na losy spotecznosci politycznej, do ktorej nalezy [...], mimo

17 P. Mazurkiewicz, dz. cyt., s. 101-102.
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iz wszystkie procedury demokratyczne pozornie dobrze funkcjonujg's.
Mamy jednak do czynienia z jakg$ pozorowang demokracjg, a w isto-
cie z pseudo-demokracjg.

Jej podstawowym mankamentem jest to, ze czgsto odwotuje sie do
takiej interpretacji praw cztowieka, ktéra — w sposéb zupetnie para-
doksalny — stuzy tamaniu praw osoby ludzkiej. Dobrze, ze zwraca na
to uwage Rzecznik Praw Obywatelskich. Powotywanie si¢ na prawa
reprodukcyjne — zauwaza J. Kochanowski — prawo nietykalnosci cie-
lesnej — uzasadniac ma prawo do dokonywania aborcji, ktére w jaw-
ny sposob narusza prawa nienarodzonych dzieci do zZycia. Podobnie
jak prawo do szczesliwego Zycia, pozbawionego cierpienia, uzasad-
niac ma prawo do eutanazji — kolejnej praktyki ,,cywilizacji smierci”
podwazajgcej prawo do Zycia®. Widaé wiec, jak istotnym jest, aby
— zgodnie z nauczaniem Jana Pawla II — w prawodawstwie pafistw
demokratycznych prawo do zycia od poczecia do naturalnej Smierci
potraktowac jako podstawowe posrdd innych praw i zdecydowanie
broni¢ jego priorytetowego charakteru. Od niego w istotnej mierze
zalezy jakos¢ demokracji.

I jeszcze jedno: Zrédtem i syntezq tych praw jest w pewnym sensie
wolnos¢ religijna, rozumiana jako prawo do zycia w prawdzie wltasnej
wiary i zgodnie z transcendentng godnoscig wlasnej osoby (CA 47).
Dlaczego Papiez taki nacisk ktadzie na prawo do wolnosci religijnej,
dajac mu miejsce uprzywilejowane posrdéd innych praw osobowych?
Dlatego, ze to prawo zabezpiecza niejako otwartos¢ cztowieka i spo-
feczenistwa na Transcendencje, a przez to przypomina, ze nienaruszal-
na godnos¢ osoby zakorzeniona jest nie w prawie stanowionym przy
pomocy procedur demokratycznych ani nawet prawie naturalnym,
lecz w Innym Prawodawcy.

Zakoniczmy zatem ostatnim juz ze ,,zdan kluczowych”, ktére na
dzisiejszy wieczor wybralem z Encykliki ,, Centesimus annus”. Ten
ostatni akapit numeru 47 encykliki przynosi, jak sadz¢, odpowiedZ na
pytanie: dlaczego, a moze: w imie czego, czy tez raczej w imi¢ Kogo
Papiez w ogéle ,,miesza si¢”” do spraw demokracji i o co w istocie mu
chodzi. Znajdujemy tam takie stowa: Kosciot respektuje stuszng au-
tonomig porzqdku demokratycznego i nie ma tytutu do opowiadania

18 Tamze.

19 J. Kochanowski, Wystgpienie Rzecznika Praw Obywatelskich podczas inauguracji Kon-
wersatorium Akademii Oswigcimskiej ,,Jan Pawet Il — papiez praw cztowieka”, Kra-
kéw 27.05.2006 r., [on-line], [dostep: 20.01.2009]. Dostgpny: http://www.rpo.gov.pl/?m-
d=1608&s=1
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si¢ za takim lub innym rozwiqzaniem instytucjonalnym czy konstytu-
cyjnym. Wktad, ktory w ow porzqdek wnosi, polega na takim zrozu-
mieniu godnosci osoby, jakie w petni objawia tajemnica Stowa Wcie-
lonego (CA 47).

Zwtaszcza to ostatnie zdanie pozwala nam spojrze¢ na papie-
skie nauczanie o demokracji z perspektywy teologicznej. W istocie
bowiem wolanie Jana Pawta II o prawdziwg demokracje, jakie od-
czytujemy na kartach Centesimus annus, tj. o demokracje¢ szanujaca
prawo 1 prawa oraz uznajacg transcendentny wymiar kazdej osoby
ludzkiej, nie jest ani programem politycznym, ani gtosem eksperta
z dziedziny politologii. Jest ono i1 chce pozosta¢ wotaniem Proroka,
czyli tego, ktéry uzycza swego gltosu Stowu Wcielonemu, aby wy-
powiedzie¢ Jego przestanie do cztowieka i spoteczenistwa. Papieskie
wotanie o prawdziwg demokracje jest zatem wezwaniem, aby wszyscy
uczestnicy tego sposobu sprawowania wiadzy otworzyli si¢ na pel-
ng prawde o cztowieku, jakg objawia Stwérca w Stowie Wcielonym
— Jezusie Chrystusie, ktory siebie nazywa tez Synem Czlowieczym.
Z tej perspektywy patrzac, mozemy zakonczy¢ konkluzja, iz demo-
kracja zastuguje na miano prawdziwej o tyle, o ile nie zamyka si¢ na
te Prawde (por. J 1,17).

Riassunto

L’articolo intitolato: Per una vera democrazia. L’insegnamento di
Giovanni Paolo 1l sulla democrazia nella “Centesimus annus” come
effetto dell’evoluzione nel magistero sociale esamina il contributo
wojtyliano al discorso ecclesiale sulla democrazia.

Presentata I’enciclica nel suo contesto storico e magisteriale, si par-
te dalla frase: La Chiesa apprezza il sistema della democrazia (CA 46),
dimostrando che tale apprezzamento si sviluppo nel magistero ponti-
ficio degli ultimi cento anni. Prima la Chiesa conviveva pacificamen-
te con il sistema feudale e monarchico quale parte integrale dell’an-
cien régime. Il sistema democratico, come pure gli altri effetti della
Rivoluzione Francese, non era accettato dai Pontefici, fino a Pio IX.
Una valutazione piu favorevole della democrazia inizia con I’epoca
di Leone XIII, si arricchisce con un gran contributo di Pio XII e di
Giovanni XXIII ed ¢ confermata nella Gaudium et spes e nel magi-
stero postconciliare.

La Centesimus annus indica due condizioni indispensabili per
un’autentica democrazia: uno Stato di diritto € una retta concezione
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della persona umana. 1l concetto dello Stato di diritto sottolinea la su-
premazia della legge sul principio democratico della maggioranza, cid
normalmente € garantito da un sistema giuridico fondato sulla costitu-
zione, sui diritti umani e sul rispetto della legge naturale. Tutto questo
serve a prevenire che la volonta della maggioranza diventi tirrannia.
Per una concezione retta della persona umana il Papa intende quella
che riconosce la dignita dell’uomo voluto da Dio come sua immagine.
L’ideale democratico significa oggi un’attenzione viva e il rispetto dei
diritti umani, tra questi la /iberta religiosa ha — per Papa Wojtyla — un
ruolo speciale in quanto significa I’apertura dell’'uomo a Dio.

Vengono descritte infine alcune forme della democrazia “falsa”.
Quando il sistema democratico non ¢ fondato sulle norme etiche og-
gettive, si ricade nel relativismo e abbiamo un camuffamento della
democrazia: ci si concentra sulla correttezza formale delle procedure
legislative oppure si adotta un’interpretazione dei diritti umani tale
da offendere i diritti fondamentali (es. i cosidetti diritti riproduttivi
come equivalenti al diritto alla vita sin dal concepimento). Il contri-
buto wojtyliano ¢ profetico: il Papa richiede alle democrazie odierne
di aprirsi alla verita sull’uomo rivelata nel Verbo Incarnato. Una de-
mocrazia autentica non puo chiudersi a tale Verita.



