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Abstrakt

Artykut jest proba ustalenia zakresu semantycznego hebrajskiego
terminu 72D (salmawet) - thumaczonego najczgsciej jako ‘cien
Smierci’. Wychodzac od prawdy o podwojnym (Boskim i ludz-
kim) autorstwie tekstu biblijnego, autor artykutu przyjmuje Bibli¢
jako ztozony tekst kultury (religijnej i $wieckiej). W badaniach
nad tekstem zastosowano metod¢ analizy kontekstualnej. Polega
ona przede wszystkim na zestawianiu form paralelnych (synoni-
micznych i antytetycznych) oraz uwzglednia zachodzace w jezyku
procesy konotacji i symbolizacji'.

Hebrajski termin Ebb]ﬂ [salmawet] w obrebie oryginalnego tekstu
Ksiggi Hioba wystepuje az dziesieciokrotnie’. W ramach wielu przekta-
dow Biblii na jezyki narodowe, tltumaczenia E’_??QJD prezentuja wysoki sto-
pien zréznicowania, nawet w obrebie jednego wydania®, stad termin ten
przedstawia bardzo ciekawy materiat badawczy, a mozliwo$¢ precyzyjniej-

! Material wykorzystany w niniejszym artykule stanowi czg¢$¢ pracy magisterskiej pod
tytutem: Zakres semantyczny terminu _3",5/:.‘),]]7 w Biblii Starego Testamentu, pisanej w latach
2017-2020 na seminarium naukowym z egzegezy biblijnej na Wydziale Teologicznym
UPJPII pod kierunkiem ks. prof. dra hab. Stanistawa Hatasa SCJ.

2W obrebie hebrajskiego tekstu wszystkich ksiag biblijnych, termin pojawia si¢
osiemnascie razy (Ps 23,4; 44,20; 107,10; 107,14, Hi 3,5; 10,21; 10,22; 12,22; 16,16;
24,17, 28,3; 34,22; 38,17, 12 9,2; Jr 2,6; 13,16, Am 5,8).

3W jezyku polskim najbardziej popularnym przektadem jest cienn Smierci, co
stanowi dostowne tlumaczenie hebrajskiego ¥2 oznaczajacego cien i )N znaczacego
$mier¢, zastosowanego w funkcji dopetnienia. Takim tez przekladem bede postugiwat si¢
W niniejszym tekscie.
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szego ujecia jego sensu wydaje si¢ cenna dla rozumienia przekazu Pisma
Swietego, stanowiacego norme wiary.

Dajace si¢ obserwowac rozbieznosci w ttumaczeniach, wskazuja, ze
w duzej mierze to kontekst konkretyzuje i uscisla jego znaczenie. Intuicja
taka znajduje potwierdzenie rowniez w fakcie, iz po wielokro¢ prowadzo-
ne badania filologiczno-poréwnawcze oraz etymologiczne, nie daja w tym
przypadku zadowalajacych rezultatow*. Zatem wilasciwym kierunkiem
ustalenia zakresu semantycznego interesujacego mnie stowa jest analiza
kontekstualna. Poniewaz wszystkie obecne koncepcje badawcze prezento-
wane w ramach semantyki zgodne sg co do faktu, ze sens (lub sensy) wyra-
zu tworzony jest przez sume jego uzy¢® poddam analizie konkretne miejsca,
czyli fragmenty tekstu Ksiegi Hioba, w ktorych wystepuje termin K?ZDJD,
aby w ten sposob okresli¢ jego zasadniczy sens i dajace si¢ uchwycic¢ od-
cienie znaczeniowe. Przejdzmy zatem do analizy konkretnych fragmentow.

Ciemnos¢ jako sSrodowisko Smierci

Hi 3,5: niechaj pochtong go mrok cien smierci.
Niechaj sie chmurq zasepi, niech targnie si¢ nan nawatnica.

Jako pierwszy prezentuje nam si¢ 5. werset trzeciego rozdziatu tej-
ze Ksiegi, stanowigcy cze$¢ lamentacji. Hiob otwiera usta, aby wyglosié
stlowa ztorzeczenia oraz przeklina¢ dzien swoich narodzin i noc swego po-
czecia. Cate to ztorzeczenie oparte jest na typowej dychotomii pomigdzy
$wiattem a ciemnoscig, mi¢dzy porzadkiem a chaosem. W tekstach biblij-
nych ciemno$¢ i chaos stanowig reprezentacj¢ nicosci, niebytu® a Swiatto
i jego oddzielenie od ciemnosci jest, jak wiadomo, przejawem stworczej
mocy Boga. Dlatego Hiob wyrazajac pragnienie, aby dzien jego naro-
dzin zniknat, zostat anulowany, wypowiada stowa wprost przeciwne do
tych, jakimi Bog rozpoczat stwarzanie $wiata’. Ciemno$¢ we wszystkich

“ Por. W. THOMAS, SImwt in the Old Testament, JSS VII (1962), s. 191-200. Podobnie
G. MazziNy, On the meaning of salmawet a discussed word in the Old Testament, SEL, v.
16 (1999), s. 79-83.

5 P. GUIRAUD, Semantyka, Warszawa 1976, s. 93

¢ G. Ravast, Hiob. Dramat Boga i cztowieka, ttum. K. Stopa, t. II, Krakoéw 2006, s. 59.

" Niech stanie si¢ ciemnoscigl. Nalezy zaznaczy¢, ze w pojeciu czlowieka
wspotczesnego redakeji tekstu, kazdy dzien byt rezultatem Bozego aktu stworczego,
takiego jak ten opisany w pierwszych wersetach Ksiggi Rodzaju. Por. Cz. JAKUBIEC,
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swoich postaciach® ma wywotaé ten sam skutek: odwroci¢ akt stworczy,
wyraz zyciodajnej troski Boga, powodujac nieistnienie dnia wraz ze sta-
nowiaca jego czes$¢ noca’, zwiastujacych poczatek zycia Hioba. Pragnie
on, aby dysharmonia i naruszony porzadek $wiata, ktorego oznaka jest
istnienie cierpienia, przeciwne pierwotnemu zamystowi Boga, dopelni-
ty si¢ catkowicie'”. Mozna méwi¢ w tym miejscu o pewnej metaforyce
$mierci, gdyz noc zostaje przedstawiona jako zywa istota wypowiadajaca
stowa: poczety mezczyzna. Che¢ pewnej antykreacji zdaje si¢ potwierdzaé
rowniez wyrazone dalej zyczenie, aby owa noc poczecia Hioba zostala
pochtonigta, porwana przez ciemno$¢, aby nie zaistniala w ogdle w ra-
mach dni roku i nie byta wliczona w obreb miesiecy. Werset 3,5, w kto-
rym uzyty zostat cien smierci, z pewnoS$cig zawiera spigtrzenie okreslen,
komponentow obrazu ciemnosci 1 dlatego wydaje si¢ kulminacja mroku
w calej strofie (ww. 3-10).

Nie ulega watpliwosci, Ze ciemno$¢ jest w tym fragmencie przedstawi-
cielem mocy przeciwstawnych Bogu i Jego dzietu, reprezentantem urastaja-
cym do rangi symbolu. Sprzeciwia si¢ bowiem §wiattu oznaczajacemu zycie.
Staje si¢ strong w kosmicznym konflikcie sit, ktory trwa nieustannie pomi-
mo pewnego juz zwyciestwa Boga. Wszystkie te ztorzeczenia streszczajg sie
w jednym przestaniu: niech nie bgdzie Swiatta dajacego zycie, ale niech za-
panuje ciemno$¢ skutkujaca nieistnieniem, czyli $mier¢. Dlatego, podejmujac
probe odpowiedzi na pytanie o semantyke Kb?ﬁ]ﬂ w Hi 3,5, nalezy mowic
0 ciemnosci niosacej $mieré. Za pomocg mrocznych obrazow przedstawia
sytuacje niebytu, odwolania istnienia i pograzenia w nicosci, a zatem bardzo
zblizong do $mierci. Wszystkie okreslenia paralelne wobec ¥2/2)D) odnosza
si¢ W sposob jednoznaczny do ciemnosci, ale jest to ciemno$¢ skutkujaca
utratg istnienia, porzadkiem odwroconym w stosunku do zycia. Dlatego tez
mimo ze El??ﬁjD oznacza tutaj w pierwszym rozumieniu maksymalng ciem-
nos$¢, to termin ten zostaje jednoczesnie powigzany ze sferg Smierci.

Ksiega Hioba (PSST VII/I), Poznan - Warszawa 1974, s. 67.

8 W celu wyrazenia ciemnosci uzyto az 4 oznaczajacych ja wyrazow.

° Dzien i noc byly z soba potaczone, poniewaz noc stanowi czg$¢ jednostki okreslane;
jako dzien (oznaczajacej dobg). Biorac za$ pod uwage powszechnie przyjeta datacje
redakcji tekstu Ksiggi na okres po wygnaniu, mozna zaktada¢ rachube, w ktorej dzien
zaczyna si¢ od zmierzchu, od tego momentu liczy si¢ dobg. Por. R. DE VAUX, Instytucje
Starego Testamentu, tham. T. Brzegowy, t. II, Poznan 2004, s. 196-197.

10'W. CHrOSTOWSKI, Obraz zycia cztowieka po smierci w skardze Hioba (Hi 3,11-19),
w: Oto ide. Ksiega pamigtkowa dla biskupa profesora Jana Bernarda Szlagi w 65. rocznice
urodzin, red. W. CHROSTOWSKI, Warszawa 2005, s. 136.
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Hi 24,17: Cieniem Smierci zdaje sie im dojrzany poranek,
przywykli do grozy cienia Smierci.

Hi 34,22: Nie ma ciemnosci ani cienia Smierci,
gdzie by sie schowat nieprawy.

Zwiazek tych fragmentow (Hi 24,17 1 34,22) polega na tym, ze Hi
34,22, przedstawiony jako druga mowa Elihu (34,1-37), stanowi kontrod-
powiedz na treSci wygtoszone przez Hioba w 24,1-25 i odnosi si¢ do niej
w przestrzeni istotnej dla okreslenia semantyki 3’_773]1‘1

Wersety 24,13-17 ukazuja trzy sceny dziatalno$ci zlych ludzi, do-
puszczajacych si¢ czyndow grzesznych i zbrodniczych. Nalezy zaznaczyc,
iz ttem wigkszosci tych aktoéw grzechu jest noc, naturalne srodowisko dla
wszelkiego zta, zbuntowanego przeciw $wiathu.

Mozna powiedzie¢, ze za kazdym razem podmiot tych dziatan stoi
w zupelnej opozycji do §wiatla, nie zna go i chce pozostaé przed nim ukry-
ty. Po tym opisie nastepuje werset 17 zawierajacy w sobie az dwukrotnie!!
termin E]_??Jjﬂ

Zarysowany obraz wskazuje, ze ci, ktorzy popetniaja zto, cheg ukry¢
si¢ przed $§wiattem, aby nie byto widziane to, czego si¢ dopuszczaja. Nie
chcieli oni znaé¢ $wiatla, pozostaje im zatem znajomos¢ grozy cienia Smier-
ci. Nieuznajacy i nierespektujacy $wiatla dnia, przestrzeni, gdzie panuje
prawo Boga, poznaje ciemnosci nocy, w ktorej panuje strach. Ten wlasnie
strach wyrazony zostaje przez wystepujacy najczesciej w liczbie mno-
giej rzeczownik :‘_?;ﬁn 0znaczajacy groze, przerazenie, trwoge czy terror.
Termin ten uzyty zostat w Ksiedze Hioba pigciokrotnie, za kazdym razem
posiadajac odniesienie do sfery demonicznej i $wiata podziemnego'?, a za-
razem stanowigc upersonifikowane formy strachu przed glodem, goraczka,
a przede wszystkim $miercig'.

Cien smierci zostal tu powiazany ze sferg szeolu i mocy demonicz-
nych. Sytuacja taka nie powinna dziwi¢, poniewaz ciemnos¢ jako opozy-
cja do $§wiatta zawsze konotuje dzialanie sit przeciwnych zyciu. Prébujac
jednakze uscislic semantyke pojecia nalezy wzia¢ pod uwage fakt, ze

"'Hi 24,17 Bo dla nich [wrogdw $wiatla] kazdy poranek jest jak cierr Smierci (87710)
poniewaz znajq grozy cienia Smierci (¥2)n).

2 R. DE Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 407.

3 Tamze, s. 274-275.
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w zdaniach poprzedzajacych 17. werset dwudziestego czwartego rozdziatu,
wystepuje ciemnos¢ w znaczeniu naturalnym, jako niedobor $wiatha, brak
widocznosci. Wydaje si¢ wigc, ze cien smierci nalezy tutaj rozumie¢ w ra-
mach fizycznej ciemnosci, ktora w dwczesnym odczuciu mogla stwarzaé
warunki do dzialalnosci duchowych sit zta oraz ich ludzkich poplecznikéw,
niechcacych zna¢ $wiatta, a w mroku czujacych si¢ swobodnie. Mozna wigc
powiedzie¢, ze dzien jest dla nich jak cien smierci, poniewaz podobnie jak
$mier¢ czyni czlowieka niezdolnym do dzialania; jasno$¢ dnia krzyzuje ich
dazenia do dalszego funkcjonowania wedlug whasnych zamystow. Swit
i jasnos¢ sg dla nich zrédlem leku, a nawet symbolem $mierci'®. Ludzie ci
obyci sa ze strachami mrocznej nocy, znaja je na tyle, ze s one dla nich
sprzymierzencami.

Wersety 34,2-22 wyraza bardzo cz¢sto pojawiajaca si¢ w Biblii mysl
o tym, ze Bog widzi wszystkie ludzkie czyny. Jego oczy sa nad wszyst-
kimi drogami czlowieka. Dlatego tez: Nie ma ciemnosci i cienia Smierci
(|§]_7?3,Jﬂ), gdzie mogliby si¢ schowa¢ czynigcy zlo.

Wydaje sie, iz podobnie jak miato to miejsce w Hi 24,17, mowa jest
w tym fragmencie o braku widocznosci, fizycznych ciemnos$ciach, moga-
cych sprawia¢ czynigcym zlo ztudne wrazenie, ze ich dziatanie pozostaje
niezauwazone. 31_7?3]23 mogloby stanowi¢ forme¢ bardziej intensywna 1 wy-
razista wobec podstawowego okreslenia ciemnoéci (T2) lub redaktor po-
sunat si¢ tak daleko w procesie hiperbolizacji, Ze opierajac si¢ na zatozeniu
o wszechwiedzy Boga wskazuje, iz ten, kto dopuszcza si¢ zla, nie tylko nie
moze ukry¢ si¢ posrod najgtebszych nawet ciemnosci 1 mrokow, ale nie po-
zostanie on niewidoczny (dla Boga) nawet w glgbinach szeolu'. Obydwie
sciezki interpretacji nie wykluczaja si¢ wzajemnie, posiadajac zasadniczy
punkt styczny, za jaki nalezy uzna¢ aspekt ciemnosci, ktore stanowia jedna
z charakterystycznych cech $wiata podziemnego (szeolu)'. Dlatego jezeli
cien Smierci oznacza w tym fragmencie sfer¢ za§wiatow, to redaktor odwo-
tat si¢ do nich jako do miejsca najciemniejszego, reprezentujacego najgleb-
szy mrok.

Na podstawie dotychczasowej analizy nalezy stwierdzi¢, ze cien
Smierci oznacza w wymienionych miejscach Biblii, w pierwszym rzedzie,
ciemno$¢ w porzadku natury, zjawisko fizyczne. Zawarto$¢ semantyczna

4 G. Ravasi, Hiob. Dramat Boga i cztowieka, t. 11, s. 306.
15 Tamze, s. 264.

16 P. JoHNSTON, Cienie Szeolu. Zaswiaty w biblijnej tradycji zydowskiej, thum. P.
Sajdek, Krakow 2010, s. 90-92.
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zostaje jednakze poszerzona z uwagi na fakt, iz sama ciemno$¢ nie jest
w tych tekstach pojeciem jednoznacznym, ale odsyta do bogatej symboliki,
z ktorej czerpie w tych przypadkach rowniez K‘_?p]p. W kazdym z anali-
zowanych fragmentéw ciemnos$¢ zagraza zyciu, gdyz stwarza srodowisko
ryzyka. Mrok sprzyja dezorientacji i trwodze, ciemnos¢ nocy towarzyszy
czynigcym zlo, wywoluje ztudzenie bezkarnosci, jest przestrzenig dziatania
demonicznych sit zla i egzystencji zmartych a wreszcie jest manifestacja
chaotycznych 1 destrukcyjnych mocy w $wiecie. Szukajac specyfiki od-
roézniajacej cien smierci od pozostatych okreslen ciemnos$cig omawianych
miejscach, nalezy z pewnoscig wskaza¢ na fakt, iz cien Smierci spetnia role
superlatywna, niekiedy stuzy hiperbolizacji opisu, jest wyrazeniem o wiele
mocniejszym wzgledem pozostatych. Warto zauwazy¢ réwniez, ze E’_?pjp
nie wystepuje jako gtdéwne czy podstawowe okreslenie wprowadzajace ob-
raz ciemnosci. Cien smierci jest tutaj elementem wzbogacajacym, wskazu-
jacym na poszerzenie wartosci semantycznej przez elementy pochodzace
z procesu asocjacji i konotacji'’.

Ciemnosci szeolu

Hi 10,21-22: Nim pojde, by nigdy nie wrocic,
do kraju cienia Smierci, do ziemi czarnej jak noc,
do cienia Smierci i chaosu, gdzie swiecq jedynie mroki.

W Hi 10,21-22 Termin X510, zostaje zastosowany dwukrotnie, stano-
wigc element opisu zaswiatow'®. Wersety te wchodza w sktad jednej, spoj-
nej semantycznie wypowiedzi — mowy skierowanej przez Hioba do Boga'®.

Tematyke $mierci, zakonczenia ziemskiej egzystencji wprowadzaja
juz wersy poprzedzajace (10,8-9 oraz 10,18-19). Hiob skarzac si¢ na do-
znawane udreki, przypomina Bogu, iz jest dzietem Jego rak i zadaje pytanie
o celowos¢ darowanego mu zycia, ktore teraz jest niszczone przez cierpie-
nie. Wers 21 poglebia perspektywe $mierci, tworzac opis miejsca, do ktore-
go udac si¢ ma umierajacy.

17 Zdaniem Mathewsona przez wprowadzenie X771 pozostale okreslenia ciemnosci
zostajg wceiagnigte w kontekst Smierci. Por. D. MATHEWSON, Death and Survival in the
Book of Job. Desymbolization and Traumatic Experience, New York 2006, s. 29-30.

8 Por. H. NIEHR, ¥72)1 , w: TDOT XII, s. 397.

19 A. TRONINA, Ksigga Hioba (NKB ST XV), Czestochowa 2013, s. 168—-169.
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Cien Smierci wyraznie pojawia si¢ obok trzech innych okreslen
ciemnosci, ktore zastosowane zostaja do charakterystyki §wiata podziem-
nego. Opis panujacych w zaswiatach mrokoéw zwraca uwage komasacja
termindw przywodzacych wrecz detaliczny obraz ciemno$ci. Jest to naj-
prawdopodobniej literacki zabieg hiperbolizacji, charakterystyczny dla po-
ezji 1 majacy na celu wywotanie u odbiorcy wrazenia nieprzeniknionego,
wszechogarniajgcego mroku®. Nalezy pamigtac, ze ciemnos¢ stanowi jedng
z podstawowych cech szeolu jako miejsca przebywania zmartych?!, dlatego
tez bardzo czesto towarzyszy jego biblijnym opisom?’. Innym wymienio-
nym tutaj elementem krainy, do ktorej zmierza Hiob, jest nieporzadek, czyli
chaos przeciwny porzadkowi stworzenia, swoisty antyporzadek®, sytuujacy
si¢ na marginesie doskonatego kosmosu. Motyw ten bazujacy na dychoto-
mii fad—nietad, jasno$¢—ciemnos$é, ujawnit si¢ juz wezesniej (Hi 3,5), kiedy
to Hiob przeklinat noc swojego poczgcia i dzien swych narodzin. Podobnie
jak tam, tak i teraz beztad i ciemnos¢ sg przejawami mocy przeciwnych zy-
ciu, czyli $mierci. Ostatnig wskazang przez tekst cecha, opisujaca zaswiaty,
jest nieodwracalnos$¢ pobytu w ich obrgbie. Kto wejdzie do ich wnetrza, nie
moze juz stamtad powrdcic.

W tym fragmencie Ksiegi Hioba, termin x‘?m_p wystepuje w kon-
tekécie jednoznacznie opisujacym szeol. Cien smierci nie moze jednak
przyjety by¢ jako okreslenie bliskoznaczne (synonimiczne), wyraza bo-
wiem jedynie jedng z cech (cho¢ bardzo istotng) przedstawianych zaswia-
tow, stanowi zatem jakis$ element tworzonego obrazu, nie za$ cato$¢. Trzeba
wskaza¢ rdwniez na to, iz pomimo wystepowania razem z innymi termina-
mi przywolujacymi ciemno$¢, wydaje si¢ raczej pojeciem uzupetniajacym
sens 1 ukierunkowujacym rozumienie. Ciern Smierci nie wprowadza do opisu
rzeczywisto$ci braku $wiatta czy mroku, ale raczej pogtebia jej odbior, co
znajduje takze potwierdzenie w umieszczeniu 31_7:?33,;1 w ramach tworzenia
form paralelnych w obrebie wersu, jako okreslenia drugiego, konczacego
hemistych, dopetniajacego 1 wzmacniajacego.

Hi 16,16: oblicze czerwone od placzu,
w oczach juz widze cien smierci.

20 Tamze, s. 189.

21 Por. P. JOHNSTON, dz. cyt., s. 90-92; J. LEMANSKI, Hebrajski szeol na tle wyobrazen
eschatologicznych sgsiednich kultur, SBO 3 (2011), s. 92-93.

2 Por. Hi 17,13; Ps 10,21; 49,20; 88,7; 115, 17; 143,3; Lm 3.6.

2 Por. A. TRONINA, dz. cyt., s. 188.
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Kontekst tanatologiczny zostaje tutaj wprowadzony przez usytuowa-
nie go w obrebie wiekszej jednostki logicznej i semantycznej Hi 16,1-17,16.
Hiob, w formie dtuzszego monologu, przedstawia swoje upokorzenie oraz
zwraca si¢ ku Bogu, ktérego wzywa jako $wiadka swojej niewinno$ci.
Nastepnie za$ snuje refleksje nad zblizajaca si¢ $miercia. Cien smierci uzy-
ty zostal do przedstawienia stanu, w jakim znajduje si¢ bohater. On sam
opisuje swoje polozenie, moéwiac:

(Hi 16,15): Przywdzialem na mojq skore wor pokutny i zanurzytem
w prochu moj rog.

(Hi 16,16): oblicze czerwone od placzu, w oczach juz widze cien
$mierci (R21D).

Otrzymujemy opis nawigzujacy do rytow zalobnych zwigzanych ze
$miercig®*. Hiob pozostaje w ciaglej zatobie, w bliskosci doswiadczenia
$mierci. Te zewnetrzne poczynania sg niewatpliwie odzwierciedleniem we-
wnetrznego stanu. Zanurzenie rogu, symbolu mocy, w prochu jest z pew-
noscig symbolicznym dziataniem pokutnym?, przez ktére Hiob daje wyraz
swojemu upokorzeniu. Mozna spojrze¢ na te stowa i czynnosci rOwniez
jako na lamentacje przed nadchodzacg katastrofa?®.

W kluczowym wersecie Hi 16,16, mowa jest o twarzy czerwonej od
ptaczu oraz o cieniu Smierci spoczywajacym na powiekach Hioba. Motyw
oczu zmgczonych czy tez ostablych pojawia si¢ w analizowanym fragmen-
cie Hi 16,1-17,16 jeszcze kilkukrotnie. W Hi 16,20 mowa jest o zaptaka-
nych oczach, Hi 17,2 moéwi o oczach zmgczonych od obelg, a 17,7 o oczach
ostablych od bolu. Natomiast ztorzeczac przyjacielowi, z ktoérego strony
doswiadczyt szyderstwa, Hiob zyczy mu, aby ostabty oczy jego dzieci (Hi
17,5).

Oczy, w perspektywie biblijnej, pozostaja obok stuchu podstawo-
wym narzedziem komunikacji ze §wiatem 1 orientacji w rzeczywistos$ci.
Utrata wzroku stanowi powod wyobcowania ze spoteczenstwa, $wia-
ta zyjacych?’. Poniewaz posiadanie wzroku zwigzane jest z widzeniem
$wiatla, a to symbolizuje Boga i Jego poznanie oraz zycie, ktérego Bog

2 Tamze, s. 259.

% Tamze, s. 255.

%0 G. Ravasi, Hiob. Dramat Boga i cztowieka, t. 11, s. 210.

27'W. CHROSTOWSKI, Niewidomi w Pismie Swietym, CT 82,2 (2012), s. 6-12.
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jest zrodlem?, to ciemno$¢ oczu, stabniecie wzroku wskazywa¢ moze
na scen¢ rozgrywajacego si¢ dramatu, zblizajacy si¢ kres egzystencji®.
Zatem skoro ostabienie wzroku jest jednocze$nie ostabieniem zycia, to
w jakiej$ mierze zbliza¢ musi do $mierci*. Taka interpretacja wersu Hi
16,16, w kontekscie tanatologicznym wydaje si¢ w analizowanej jedno-
stce tekstu znajdowaé uzasadnienie w tym, ze cato$¢ mowy zakonczo-
na jest w sposob jednoznacznie opisujacy rzeczywisto$¢ §mierci, grobu
i szeolu (Hi 17,13-16). Motyw kresu zycia i grobu zostaje wprowadzo-
ny juz wezesniej, bo w Hi 17,2, gdzie podmiot sytuuje siebie w obli-
czu $mierci. Ciemno$¢ jest znakiem $§mierci, ktora niejako zawista nad
Hiobem?®'. Mozna powiedzie¢ wigcej: Hiob czujac si¢ skazany na $mieré¢
przez Boga, przebywa juz w sferze $§mierci®?, ktorej xbmp jest wyraz-
nym znakiem.

Hi 38,17: Czy odkryto przed tobg bramy smierci i widziates bramy
cienia Smierci?

Jest to fragment obszernego dialogu Boga z Hiobem, obejmujace-
go Hi 38,1-42,6, stanowiacy jednocze$nie zakonczenie poetyckiej czesci
Ksiegi*. W pierwszej ze swoich mow Bog ukazuje ogrom swojej potegi
1 wladzy najpierw nad nieozywionym $wiatem fizycznym (Hi 38,4-38),
a nastepnie w odniesieniu do istot zyjacych (Hi 38,39-39,30). Wiasnie
w ramach opisu pierwszego z obszaréw Bozego wtadztwa 3_5733}'1 pojawia
si¢ jako element za§wiatow.

W wersach Hi 38,16-24 Bog stawia pytania o poznanie granic Stwo-
rzonego $wiata, poczawszy od dolnych jego partii, to znaczy od otchtani
(ww. 16-18) az do wysokosci niebios (ww. 22-24).

Jak zaznaczylem powyzej, cien smierci przywotany zostaje w sto-
wach: Czy odkryto przed tobg bramy smierci ([0¥22™2)D) i widziates bra-
my cienia $mierci (X27)D WI7?)?

28 Por. L. RYKNE, hasto Oczy, w: SSB.

» Koncepcja taka znajduje odzwierciedlenie w Psalmie 13.,4: Oswie¢ Boze mdj moje
oczy, abym nie zasngt w Smierci (§2;7° 817 9°° 8170007 7m1n).

30J. SLawik, Hiob przed Bogiem. Studium egzegetyczne Prologu i Epilogu Ksiegi
Hioba oraz Mow Hioba, Warszawa 2010, s. 261, 278.

3L H. NIEHR, art. cyt., s. 399.

32Por. M. FILPIAK, Biblia o czlowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego
Testamentu, Lublin 1979, s. 187.

33 Por. A. TRONINA, dz. cyt., s. 498-501.
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Werset 16 sytuuje nas juz na dnie otchtani, gdzie znajdowac si¢ miato
wejscie do swiata zmartych* i mieszkanie $mierci®. Istnienie bram zdaje si¢
nawigzywac do obrazu miasta, za pomoca ktérego przedstawia si¢ szeroko po-
jeta spotecznosc, skupisko zmartych?®. Z drugiej strony bramy odsyta¢ moga do
wyobrazenia o szeolu jako miejscu zamknigtym?®’, bez mozliwo$ci powrotu®.
Pewne wydaje sie, iz zarowno bramy Smierci, jak 1 same bramy cienia Smierci
(tworzace paralelizm synonimiczny w obrebie wersu) stuza wprost do przy-
wolania w tym miejscu podziemnego $wiata zmarlych®. Do do$wiadczenia
wejrzenia lub wkroczenia (na co mogtyby wskazywac bramy) w bezposrednig
domeng $mierci. Zarowno kontekst wypowiedzi, ktory stanowi przedstawienie
wszystkich kosmicznych obszaréw znajdujacych si¢ pod panowaniem JHWH,
jak 1 paralelizm (wewnatrz w. 17) z wyrazeniem bramy Smierci, jednoznacznie
ukierunkowuja interpretacj¢ znaczenia K‘_?ZDJ,IJ jako terminu synonimicznego
w stosunku do $mierci i szeolu. Jezeli zatem termin ten mialby by¢ thumaczony
jako bramy ciemnosci®, nalezaloby zaznaczyc¢, o jakich ciemnosciach moze
by¢ tutaj mowa (metaforyczne ujgcie zaswiatow*'), jest bowiem watpliwe, aby
przedmiot opisu stanowila zwyczajna ciemnos¢, przeciwienstwo §wiattosci.

Hi 12,22: Odstania glebiny ukryte w ciemnosci
cien smierci wydobywa na swiatlo.

W Hi 12,22 cien smierci pojawia si¢ w ramach wygloszonego przez
Hioba hymnu*’, stawigcego Boza madros¢. W tym wiasnie kontekscie po-
jawia si¢ termin 3]_7:733;1. Panowanie Boga przejawia¢ si¢ moze miedzy in-
nymi w tym, ze ujawnia On prawde chocby najglebiej ukryta, przestonieta
przez najgtebsze mroki. Odstania j3, poniewaz jest takze Panem ciemno$ci:

3 Tamze, s. 511

33 M. H. PopE, Book of Job. Translation with introduction and commentary (AYBC),
New York 1965, s. 252.

3 Por. Iz 14,9. Obraz ten oczywiscie jest figurg stylistyczng i nie nalezy przyjmowac
jego tresci jako domniemanego przedmiotu wiary spoteczenstwa izraelskiego.

37 Przedstawienie takie moze by¢ zapozyczeniem obrazu z o$ciennych kultur, gdyz
literatura starozytnego Bliskiego Wschodu opisuje podziemia i otchlan jako swoiste
krolestwa, krainy, w ktorych rzadza bostwa chtoniczne.

¥ Hi 16,22.

3 M. H. PopE, dz. cyt., s. 123.

40 Por. thumaczenie Biblii Tysigclecia.

“'H. NIEHR, art. cyt., s. 397.

“2 A. TRONINA, dz. cyt,, s. 207.
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(Hi 12,22): Odstania glebiny ukryte w ciemnosci (10 n1*~1wT)
Cien $mierci (X91N)* wydobywa na $wiatlo.

Ciemnos¢ i cien Smierci potaczone zostaty z glebinami co jest charak-
terystycznym zestawieniem, nawigzujacym do starozytnego podziatu §wia-
ta na kondygnacje*. Jednoczes$nie glebiny, o ktorych tutaj mowa, sg nie-
watpliwie, zardbwno topograficznie, jak i semantycznie, przeciwienstwem
niebios, a zatem sferg bliska badz z pewnoscia zwigzang z szeolem. Samo
zreszta okreslenie glebokosci YP11 pojawia sig jeszcze jeden raz w tekscie
Ksiggi Hioba, i to w jednoznacznym powiazaniu z szeolem™.

Wiedza i wladza Boga, jak wskazuje tekst, rozcigga si¢ poza granice
poznania dostepnego czlowiekowi. B6g moze siggnac¢ powyzej niebios oraz
ponizej szeolu®, a w zwigzku z tym wydobywac wszystko, co ukryte jest
w jego glebinach ostonigtych ciemnoscia.

X9 osadzone w kontekscie catej perykopy (Hi 12,13-25) po-
jawia si¢ jako cecha glebin ziemi, a te konotuja szeol, ktéry zosta-
je imiennie przywotany w ramach poprzedniego ich pojawienia si¢
w Hi 11,8. Wydaje si¢ wiec, ze zarowno glebiny, jak i cien smierci sa
w Hi 12,22 terminami opisujacymi sfere za§wiatéw usytuowanych gleboko,
spowitych w ciemnosciach §mierci, przeciwstawionej $wiattu zycia.

Proba konkluzji

W s$wietle przedstawionych analiz mozna stwierdzié, ze termin
31_7:733@ jest w hebrajskim tek$cie Ksiegi Hioba powigzany semantycznie ze
$miercig. Jednocze$nie nalezy zauwazy¢, ze zaleznie od kontekstu nabiera
on roznych odcieni znaczeniowych. E‘_?pjp charakteryzuje niezaprzeczalna
1 wyrazista konotacja ze $miercig i szeolem. Zwazywszy jednak na fakt, iz

# Rozstrzygniecie dyskusyjnej kwestii co do tego, czy 3’??;,]1‘1 nalezy przyjmowac
i thumaczy¢ jako accusativus przystowkowy, czy tez jako dopetnienie blizsze, nie wydaje
si¢ mie¢ znaczenia dla okreslenia semantyki samego pojecia. Por. J. SLaAWIK, dz. cyt., s.
175.

“T. BRZEGOWY, Kosmologia (kosmogonia) biblijna, w: Duch i Oblubienica mowig:
., Przyjdz”. Ksiega pamigtkowa dla Ojca Profesora A. Jankowskiego w 85. rocznice
urodzin, red. W. CHRoOsSTOWSKI, Warszawa 2001, s. 68-87.

¥ Hi 11,8: Wyzsza ona niz niebo — co zdziatasz? Glebiej siega niz szeol ({mpn AwWRIY),
co mozesz poznac?

4 A. TRONINA, dz. cyt., s. 194.
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31_7,?3],3,1 wystepuje w tekstach typowo poetyckich, rozpatrujac jego seman-
tyke trzeba koniecznie bra¢ pod uwage logike, jaka cechuje si¢ swobodna
ekspresja poezji i wyobrazni poetyckiej, rdznigca si¢ w sposob zasadni-
czy od dostownosci i precyzji, jakimi odznacza si¢ proza. Kierujac si¢ tym
wskazaniem, nalezy wyj$¢ poza rozumienie §mierci w sensie naj$cislejszym
1 odej$¢ od topograficznie ujmowanego szeolu jako miejsca. W przypadku
poetyckich opiséw trzeba raczej — rozszerzajac rozumienie poje¢ — mowic
o pewnym stanie, kondycji, ktéra staje si¢ udzialem podmiotu, o jakims$
doswiadczeniu egzystencjalnym*’. Dla myslenia, z jakim poprzez teksty
biblijne stykamy si¢ w starozytnym Izraelu, Smier¢ nie jest wiec wydarze-
niem, ale raczej stanem. Z takiego pojmowania $mierci wylania si¢ nowa
rzeczywisto$¢ — sfera smierci. Wszelkie zagrozenie zycia, choroba, wojna,
wiezienie a takze ciemnos$ci naleza do $wiata Smierci, sg czgscia tej sfery
i wiktaja w nig cztowieka zyjacego na ziemi*. Te wydarzenia sg przejawa-
mi mocy $mierci w §wiecie zyjacych, sa wptywem $mierci przez ostabienie
zycia®. W obliczu tego stan $mierci lub bardzo do niej zblizony, mozliwy
jest do osiagnigcia jeszcze za zycia. Cztowiek moze egzystowaé w stanie
$mierci®. W rezultacie, granica pomiedzy zyciem a $miercig nie jest ra-
dykalnie ostra i posiada rodzaj sfery posredniej, w ktorej $mier¢ zaznacza
swoje wpltywy w obszarze zycia®'. Z uwagi na t¢ wlasnie blisko$¢ autorzy
opisOw tego typu standw, bliskich $mierci, postuguja si¢ frazeologia wiasci-
wa dla $mierci sensu stricte®. Nie ma tutaj realnej Smierci rozumianej jako
ustanie funkcji zyciowych organizmu, ale jest realno$¢ bolu i zagrozenie
tak mocne, ze wyrazone hiperbolg $mierci**. Poniewaz $mieré w oczywi-
sty sposob wykracza poza obszar ludzkiej wiedzy, czgsto bywa opisywana
przez negacj¢ zycia. Taka jest jej najprostsza definicja i na tym buduje si¢
wyobrazenia o $mierci**.

Autorzy tekstow biblijnych staraja si¢ mowi¢ o $mierci przez wpro-

47 J. LEMANSKI, art. cyt., s. 94.

8 H. W. WOLFF, Anthropology of the Old Testament, Philadelphia 1973, s. 111-113.

“ S. PISAREK, ,, Zycie” i ,,Smier¢” w Pismie Swietym, w: Vademecum Biblijne, red. S.
GRzYBEK, Krakow 1991, s. 73.

50 M. FILIPIAK, dz. cyt., s. 187—189.

ST J. LEMANSKI, art. cyt., s. 85.

52 Tamze, s. 197.

33 Jezeli szeol jest zredukowanag egzystencja, to kazda redukcja funkcji zyciowych
i spotecznych zbliza do szeolu mniej lub bardziej. Por. M. WENSING, Smierc i przeznaczenie
czlowieka wedlug Biblii, Warszawa 1997, s. 51; H. W. WOLFE, dz. cyt., s. 107.

3 D. MATHEWSON, dz. cyt., s. 28.
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wadzanie gleboko osadzonych kulturowo obrazéw jej wyobrazonego kro-
lestwa®>. W literaturze przedmiotu wielokrotnie wykazywano, ze ciemno$¢
jest jednym z atrybutéw tego krélestwa, dlatego tez 31_7:?33,;1 wystepuje bar-
dzo czesto w ukladzie paralelnym z okreSleniami ciemnos$ci (2391, N_D:?ﬂ,
SJW&.‘J’?) Mozna zatem powiedzie¢, ze w analizowanych tekstach tworzg one
kategorie stow wprowadzajacych motyw $mierci lub wprost oznaczajacych
$mier¢ (w takim jej rozumieniu, jaki prezentowatem powyzej) przez sym-
bolizacje albo synekdoche. Taka wilasnie jest funkcja ciemnosci i wszel-
kich jej odmian. Taka tez rzeczywisto$¢ Smierci przywoluje to wszystko, co
nawiazuje do rytuatow pogrzebowych (Hi 16,16) badz nieprawosci i nie-
przestrzegania Prawa (Hi 24,17; 34,22). Stowa okre$lajace ciemnos¢, ktore
same w sobie nie majg wiele wspolnego ze $miercig, w tym okreslonym
kontekscie tworzg catkowicie pewna konotacj¢ $§mierci. Staja si¢ one sto-
wami, ktore unoszg si¢ w poblizu Smierci®.

Wedlug D. Mathewsona®’, ktorego opinia znajduje potwierdzenie
w wynikach mojej analizy, 31_7?3311 tworzy>® wyrazny zwigzek ze $miercia,
wyrazniejszy niz inne wyrazy mowiace o ciemnosci. Autor ten stwierdza, iz
inne stowa oznaczajace ciemnos¢ nabieraja kontekstu $Smierci przez to, ze
wystepuja razem z cieniem smierci. Zmierzajac do konkluzji i podejmujac
probe odpowiedzi na pytanie jaka jest semantyczna zawarto$¢ terminu ciern
smierci, nalezy stwierdzi¢, iz niezaleznie od etymologii, uzycie terminu
K?ZJJD w hebrajskich tekstach Ksiegi Hioba, pozwala okresli¢c semantyke
tego pojecia jako mrok, ciemno$¢ wprowadzajacg i symbolizujacg $mieré
w kategoriach stanu umniejszajacego badz zagrazajacego zyciu.

55 Tamze, s. 26.

% Tamze, s. 27.

7 Tamze, s. 29.

58 Autor analizuje przypadki uzycia 77N w Ksigdze Hioba, ktore stanowia wigkszo$¢
uzycia tego terminu w ksiggach Starego Testamentu.
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SEMANTICS OF THE TERM SALMAWET
(SHADOW OF DEATH) IN JOB

Abstract

The article is an attempt to establish the semantic scope of the Hebrew
term ¥57n (salmawet) - most often translated as ‘shadow of death’. Starting from
the truth about the double (divine and human) authorship of the biblical text, the
author of the article accepts the Bible as a complex text of culture (religious and
secular). The method of contextual analysis was used in this study. It consists ma-
inly of juxtaposing parallel forms (synonymous and antithetical) and takes into
account the processes of connotation and symbolization take place in the language.



