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TEOLOGICZNE PODSTAWY EGZEGEZY ORYGENESA
I JEJ AKTUALNOSC

Tworczosé Orygenesa doczekata si¢ juz wielu opracowan, jednak bogac-
two jego refleksji sprawia, ze ciagle warto do niej wracaé i podejmowaé
studia nad jej poszczegolnymi aspektami. Oczywiscie jednym z wiodacych
tematow tworczosci Orygenesa jest jego egzegeza. Nie brakuje wigc stu-
diéw jej poswigconych. Jednym z najobszerniejszych jest stosowny roz-
dzial w opracowaniu M. Simonettiego, Miedzy dostownosciq i alegoriq.
Do niego tez bedziemy si¢ cz¢sto odwolywaé. W polskim ttumaczeniu
tego dziela znajdziemy takze obszemng bibliografie dotyczaca egzegezy pa-
trystycznej. Drugim znaczacym dzielem jest Orygenes H. Crouzela, jedna
z najwazniejszych monografii poswigconych omawianej postaci. Tam takze
znajdziemy obszerna bibliografi¢ tekstow poswigconych Orygenesowi.

Wigkszos¢ opracowan podejmujacych problematyke egzegezy Orygene-
sa koncentruje si¢ na opisach samej techniki egzegetycznej albo tez na
wskazywaniu zrédet inspiracji Orygenesa. Problematyka teologicznych
podstaw tejze egzegezy zajal si¢ ks. Emil Stanula w tekscie Teologiczne
zasady interpretacji Pisma Swietego'. Zostata tam systematycznie przedsta-
wiona nauka Orygenesa o0 Boskim pochodzeniu Pisma, o jego jednosci oraz
o wynikajacej stad potrzebie jednosci interpretacji. Niniejsze opracowanie
jest w pewnym sensie uzupelnieniem tamtego tekstu o kilka kolejnych
uwag.

Jak powszechnie wiadomo, Orygenes jest uwazany za twoérce szkoty
egzegetycznej zwanej aleksandryjska, ktérej cecha wyrdzniajaca byla ale-
goria. Manilo Simonetti zwraca wprawdzie uwagg na to, ze ,,prawie wszyst-
kie cechy egzegezy Orygenesa rozpatrywane oddzielnie — poczawszy od
wyrozniania wigkszej liczby sensow biblijnych do wykorzystania w ale-
goryzacji etymologii imion i nazw hebrajskich, symboliki liczb i innych
metod typu filonskiego — spotykamy juz u wczesniejszych egzegetow,
przede wszystkim u Klemensa”?2. Jednak on sam przyznaje, ze Orygenes
uczynit z zastanych elementdw syntezg, ktora ,,w wielu aspektach pozostaje
definitywna” A wiec istotne i ciekawe jest §ledzenie zrodet i wpltywow,

' E. Stanula, Teologiczne zasady interpretacji Pisma Swigtego, [w:) Oty genes, O zasadach,
tlum. S. Kalinkowski, Warszawa 1979, s. 334-356 (Pisma starochrzescijanskich pisarzy 23).
1 M. Simonetti, Miedzy dostownosciq a alegoriq, tlum. T. Skibinski, Krakéw 2000, s. 71.
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ktére oddzialywaly na Orygenesa, zaro6wno wczesniejszych od niego eg-
zegetow katolickich, jak np. Hipolita, jak i $rodowiska aleksandryjskiego
Z jego biblioteka i tradycjami interpretacji mitow greckich, a takze trady-
cji judaistycznych interpretacji Starego Testamentu oraz — co jest bardzo
wazne — polemiki z interpretacjami gnostyckimi Pisma (trzeba tutaj wspo-
mnie¢, ze w drugim wieku gnostycy mieli bardziej rozwinigta egzegeze
blblljnq niz katolicy!). Jednak takie badanie pokazuje jedynie material, jaki
Orygenes ,miat do dyspozycji” Jest to oczywiscie bardzo wazne, ale nie
jest to jedyna droga studiowania egzegezy Orygenesa. Naszym celem nie
bedzie zatem badanie zrédel, z ktérych on zaczerpna! inspiracje do swojej
syntezy, lecz prezentacja idei teologicznych, jakie staly si¢ spoiwem, a le-
piej mowiae, duchem i zywotnym centrum jego egzegezy. Hans Urs von
Balthasar w swoim niezwyklym wstepie do antologii Duch i Ogien zwraca
uwage, ze dzielo Orygenesa ,,wartos¢ ma tylko poprzez dusze¢ ognia, ktory
wymusza jednos¢ niespdjnej materii”. A wige chodzié¢ bedzie o kolejna pré-
be naszkicowania teologii Pisma, jaka tworzy! Orygenes i na jakiej opieral
swojg praktyke egzegetyczna. Szukanie teologicznych podstaw egzegezy
Orygenesa nie oznacza, Ze mamy pretensje dotarc1a do najglebszych Zrodel
tej, jak to okresla H. U. Balthasar, ,,duszy ognia”, ale jest proba podazania
w tym kierunku’.

I. KOLO HERMENEUTYCZNE

Mozna w odniesieniu do twdrczosci teologicznej Orygenesa odnie$¢
wspolczesne pojgcie ,kola hermeneutycznego”, albowiem, mimo iz cala
refleksja Orygenesa jest do glebi biblijna, to w pewnym sensie nie zaczyna
on od Biblii, ale pokonuje niemata drogg, aby wreszcie dojs¢ do sposobu
rozumienia tekstow Pisma. Zreszta w swoim dziele O zasadach Orygenes
umieszcza czgéci poswigcone Pismu Swigtemu pod koniec, a nie na po-
czatku. Natomiast rozpoczynajac rozdziat ,,O Bogu”, pisze: ,,Wiem, ze
niektorzy ludzie na podstawie samego tekstu Pisma Swietego beda usito-
wali twierdzi¢, ze Bog jest istota cielesna”?. A wigc swoje rozwazania po-
$wigcone interpretacji Pisma zaczyna od polemiki z pewnym typem lektury
Pisma: polemiki z lektura, ktora przyjmuje zalozenie ,,tylko Pismo” i usi-
luje odrzucié wszelka wiedzg, jako nieprzydatna, czy wrgcz zaciemniajaca
rozumienie Pisma. Mysle, ze trafnym okresleniem tego typu lektury jest
nazwame J¢j »fundamentalistyczna”. Orygenes podkresla: lektura ,,dostow-

” Pisma, lektura, ktéra przeciwstawia Pismo wszelkiej ludzkiej wiedzy
i usnluje uczynié¢ z Pisma jedyne zrédio poznania Boga i $wiata, prowadzi

> H.Urs von Balthasar, Duchi Ogien. Wybor tekstow Orygenesa i wprowadzenie, tum. S.
Kalinkowski, Krakéw—Warszawa 1995, [dalej: DiO}.

‘ Orygcnes O zasadach, ttum. i oprac. S. Kalinowski, wstep H. Pietras, Krakow 1996, [dalej:
O zasadach), |, 1.1.
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do razacych bledéw. Jest to zreszta staly motyw jego tworczosci. Pisze
m.in.:

Sa ludzie, ktorzy chlubia si¢ przynaleznoscia do Kosciola, nie przyjmuija ist-
nienia zadnego bytu wigkszego od Boga, i maja w tym racjg, jednakze takie
maja o Nim wyobrazenie, jakiego mie¢ nie wypada nawet o najokrutniejszym
i najniesprawiedliwszym czlowieku. Jedyna za$ i wylaczna przyczyna falszy-
wych i bezboznych wyobrazen ich wszystkich na temat Boga jest fakt, ze poj-
muja oni Pismo Swigte nie wedtug sensu duchowego, lecz wedle dostownego
znaczenia stow >,

A zatem poprawne rozumienie Pisma jest koficem dlugiej drogi, a nie
poczatkiem, od ktdrego zaczyna si¢ nasza wiara. Poczatek wiary Orygenes
pojmuje tradycyjnie — jako owoc przekazu, $wiadectwa zywej wiary nau-
czycieli, a nie samodzielnej lektury Pisma. Tak samo wedlug niego studium
prawd dotyczacych Bozych tajemnic nie nalezy rozpoczyna¢ od studiowa-
nia Pisma, tylko od przyj¢cia najprostszych prawd o Bogu, znanych zarow-
no z nauczania ustnego, jak i poprzez sama prace rozumu, a wigc i z 0gol-
nego wyksztalcenia, kultury, w ktdrej zostat wychowany, aby dopiero w na-
stgpnej kolejnosci, juz przygotowany, przejs¢ do studium Pisma. W tym
kontekscie zrozumiate jest, dlaczego Orygenes nakazywal swoim uczniom,
zanim zaczng studium Pisma, gruntowne poznanie ,,nauk $wieckich”.

Mozna zatem, uzywajac quyka wspdlczesnej filozofii, powiedzieé, ze
jest to jakby koo hermeneutyczne. Podstawowe prawdy o Bogu: Ojcu,
Synu i Duchu sa znane z Pisma (a takze z zywego przekazu), ale dopiero,
gdy sie w nie uwnerzy, mozna glebiej zastanawia¢ si¢, czym jest Pismo i jak
nalezy je rozumieé. Z kolei studiowanie Pisma prowadzi do poznawania
tajemnic Bozych, a to prowadzi do jeszcze glgbszego zrozumienia Pisma.

Same zasady egzegezy Orygnesa s3 znane i, jak to wspomniano wyzej,
byly wielokrotnie omawiane w opracowaniach. Najzwiezlej przedstawia je
M. Simonetti®, podajac trzy podstawowe punkty:

1. Zasada praktyczna (opeleia): cale Pismo musi si¢ okazaé pozyteczne
duchowo dla interpretatora.

2. Zasada ideowa: Pismo méwi o Chrystusie, a wigc tres¢ duchowa to
tres¢ chrystologiczna.

3. Zasada strukturalna: Orygenes dostrzega we wszechswiecie dwupo-
ziomowy charakter, co w konsekwencji pociaga za soba wymaog wzniesie-
nia si¢ z pierwszego poziomu, zmystowego, do drugiego - inteligibilnego.

Simonetti stwierdza, ze ,,ta wlasnie platoriska koncepcja rzeczywisto-
Sci stanowi teoretyczny fundament najwazniejszego, a jednoczesnie naj-
bardziej krytykowanego kryterium egzegetycznego Orygenesa wedtug
ktérego interpretacja duchowa, odpowiadajaca drugiemu, wazniejszemu
poziomowi rzeczywistosci, zostaje rozszerzona na cale Pismo™’.

* Ozasadach 1V, 2, 1-2.
¢ M. Simonetti, Miedzy dosfownosciq..., s. 18.
! Tamze, s. 80.
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Te trzy zasady streszczajq si¢ w stwierdzeniu, ze poznawanie Biblii to
zblizanie si¢ do Boga, kolejne poziomy z_lednoczema z Chrystusem. A wigc
warto dokladniej przyjrze¢ si¢ najpierw platonskiej koncepcji rzeczywi-
stosci w interpretacji Orygenesa, a nast¢pnie powiazaniu jego koncepcji
chrystologicznych i pneumatologicznych z rozumieniem Pisma Swigtego.

II. PLATONSKIE FUNDAMENTY

Zanim wigc przejdziemy do zasadniczego tematu, czyli teologii Pisma,
przypomnijmy w kilku stowach formacje kulturalnq 1 intelektualng Ory-
genesa — jego platonizm. To jest jego paradygmat rozumienia $wiata, jak
zreszt calej owczesnej hellenistycznej spolecznosci aleksandryjskiej. Jest
ono dla tamtej spolecznosci, zwlaszcza dla warstw wyksztalconych, tak
naturalne, jak dla wspdlczesnego $wiata rozumienie $wiata, ktory jest rza-
dzony przez prawa fizyki.

Platonskie rozumienie $wiata — przypomnijmy — umieszcza istot¢ bytu
poza materia. To idee istnieja naprawdg, a rzeczy co najwyzej staja sig,
s przelotnymi zjawiskami. Byt realny to byt idealny. Ale nie ma migdzy
jednymi i drugimi jakiego$ meprzekraczalnego podziatu. Idee i rzeczy,
byt i zjawiska, aczkolwiek nierdwnej realnosci i doskonatosci, sa z soba
powiazane. To powiazanie nie jest Symetryczne. Rzeczy sg zalezne od idei,
przy czym to platoriskie widzenie $wiata jest w swej istocie religijne. Swiat
rzeczy materialnych rozumie si¢, wychodzac od idei, a te odsylaja z kolei
do jednej idei — bytu doskonalego. Opierajac si¢ na takim fundamencie,
bardzo latwo p6js¢ dalej i tworzy¢ obraz boga: taki obraz boga budowany
na podstawie platonskiego rozumienia $wiata wskazuje na byt idealny,
doskonaly, bedacy Zrédlem prawdy, dobra i pickna. Podobnie wyglada
antropologia platoriska: w cziowieku tym, co waZmerze jest dusza. Jako
niematerialna — dusza jest nieSmiertelna, istniala wezesniej, zanim powstalo
cialo, i bedzie trwaé po jego zniszczeniu. Jest oczywiscie doskonalsza od
ciata. Mozna méwi¢ o duszy zmyslowej oraz o duszy czysto umyslowej
Dusza umyslowa to wezsze, scisle rellgune pojgcie duszy. Cialo jest — jak
wiadomo — wig¢zieniem duszy, czyms$ przygodnym, przemijajacym.

Podkreslajac platonskie fundamenty myslenia Orygenesa, trzeba jednak
dodac, ze mial on zmyst obserwacji. Platofiska koncepcja idei, ktore sa
pierwotne wobec rzeczywxstosm materialnej, nie jest ideologia przcslama-
jaca te rzeczywistos¢. Jak zobaczymy, jego oplsy pickna swiata (np. opis
laki peinej zidl, patrz nizej), ludzkich wzruszen, czy mespraw1edlxwoscn
panujacej w spolecznosciach ludzkich sa naprawdg przejmujace. Spojrzmy
dla przykladu na tekst o nierownosci od urodzenia, napisany na wstepie
polemiki z gnostykami:

...jedni od chwili narodzenia sa unizeni, pokorni i otrzymuja niewolnicze
wychowame podlegaja panom, wiadcom lub tyranom, inni sa wychowywani
swobodniej i rozsadniej; jedni maja zdrowe ciala, inni s3 chorzy od malenkosci,
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jedni sa $lepi, inni glusi i niemi — niektorzy od urodzenia, inni traca zmysly za-

raz po urodzeniu albo juz w dojrzalym wieku doznaja takich nieszczgsé. Czyz

zreszta musze przytaczaé i wyliczac ludzkie nieszczgscia, w ktore jedni zostali
uwiktlani, a drudzy sa od nich wolni, jezeli kazdy moze sam si¢ zastanowic

i oceni¢ je?®

A wiec wiara Orygenesa, oczywiscie glgboko biblijna, opiera si¢ na
platonskim pojmowaniu $wiata, jako na swoim fundamencie racjonalnym,
jako na oczywistosci. Jest to pewien naturalny, to znaczy racjonalny, punkt
wyjscia dla wszelkich prob zglebiania bozych tajemnic. Tu trzeba ponow-
nie zaznaczy¢ istotng réznic¢ w poréwnaniu z dzisiejsza sytuacja. Wtedy
wyksztalcony rozum czlowieka kultury greckiej uznawat istnienie jednego
Boga jako prawde oczywista. Objawienie bazowalo w sposéb zupelnie
harmonijny na tej wiedzy. Dzisiaj wyksztalcony cztowiek wcale nie uwaza
istnienia Boga za przedmiot wiedzy rozumnej. Sam fakt istnienia Boga
dzisiejsza kultura jest sklonna przenosié¢ do sfery ponadrozumowe;j, by nie
powiedzie¢ — pozarozumowe;.

W zadnym wypadku nie nalezy wigc uzywaé¢ w odniesieniu do platon-
skiego fundamentu teologii Orygenesa poj¢cia synkretyzmu. Orygenes
nie miesza wiary i filozofii. Kazda z nich ma swoje wlasne miejsce. Bog,
ktorego istnienie rozum rozpoznaje bez najmniejszej watpliwosci, poprzez
objawienie pozwala cztowiekowi na glebsze poznanie swoich tajemnic,
czyli na pelniejsze zjednoczenie czlowieka z soba.

[II. WIARA ORYGENESA - JEZUS CHRYSTUS

Wiara Orygenesa zaczyna si¢ od przyjecia objawienia przyniesionego
przez Jezusa Chrystusa Tym, kto objawia Boga, jest Jezus Chrystus, Logos
Bozy. Z cala pewnoscia wiara i teologia Orygenesa sa chrystocentryczne
~ co prawda zawsze wskazuje on na Boga jako na zrédlo i cel istnienia czto-
wieka i swiata, ale to Logos — Stowo objawia nam Boga. Jego rola nie ogra-
nicza si¢ wylacznie do posrednictwa, wskazywania poza siebie, na Boga
- Ojca. Logos jest tym, ktory przychodzi, aby si¢ z nami zjednoczy¢. Wiara
Orygenesa jest glgboka miloscia, przylgni¢ciem do Jezusa — Logosu. To
wlasnie Logos zajmuje w refleksji Orygenesa najwigcej miejsca. Chrystus,
Jednorodzony Syn Bozy, Madrosc Boza, Prawda, Zycie (Orygenes sze-
roko omawia dlugl szereg tytulow, jakie Pismo nadaje Jezusowi) dziala
W stworzonym $wiecie od samego poczatku. To Jemu Orygenes przypisuje
wykonanie dzieta stworzenia i zbawienia. Oczyw15c1e mozna i nalezy tu
wskazaé, ze takie pojmowanie Logosu ma swoje zakorzenienie w szero-
ko podéwczas rozpowszechnionej idei Logosu, ktéry przenika caly ko-
smos. Spotykamy t¢ ide¢ u stoikow, ale takze u Filona. Ale Logos jest dla

' O:zasadachll, 9,3.
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Orygenesa nie tylko idea, Zywi on wobec Stowa goraca milos¢. Szczegdlnie
wiele miejsca poswigca faktowi wcielenia.

IV. WCIELENIE JAKO UNIZENIE

Wecielenie nie jest poczatkiem dzialania Logosu w swiecie, ale kolejnym
tego dziatania etapem. Juz sam fakt wcielenia jest ,,unizeniem”, ogoloce-
niem boskiej natury ze swego majestatu i przebywaniem migdzy ludzmi®.
Jest to zstapienie Logosu z wyzyn swojej doskonalosci do sposobu istnie-
nia materialnego, a wi¢c o wiele nizszego. W takim kontekscie cnerpneme
i mg¢ka Chrystusa na krzyzu jest tylko kolejnym etapem tego »unizenia”.
Cierpienie i Smier¢ sa bowiem nieusuwalng czgscia zycia na tej ziemi,
a wigc nic dz:wnego ze Jezus, przyjawszy wcielenie, przyjmuje takze
cierpienie i $mieré. Orygenes nie koncentruje swojej reﬂeksp na me¢ce
i $mierci Chrystusa jako czyms zupelnie wyjatkowym. Jest to bowiem dla
niego po prostu konsekwencja wcielenia — prawdziwosci czlowieczeristwa
Jezusa. Wcielenie jest istotne, jest najwigkszym wyrazem mitosci Logosu
do czlowieka. A wigc wiara w prawdziwe i pelne czlowieczeristwo Jezusa
jest czym$ waznym i fundamentalnym dla Orygenesa. Oczywiscie podmio-
tem, tym, ku ktoremu kieruje si¢ uwaga Orygenesa, pozostaje Bog-Logos.
Im mocniej Orygenes postrzega wcielenie jako unizenie, tym mocniej widzi
wielkos$¢ mitoscet, jaka kieruje si¢ Logos: uniza sig, aby byc z tymi, ktorych
kocha. Wcielony Chrystus staje si¢ posrednikiem. Natomiast Chrystus
— prawdziwy czlowiek jest pierworodnym calego stworzenia. Jest tym
bytem stworzonym, ktéry wytrwal najdoskonalej w milosci Boga. Pod-
stawowym motywem wcielenia jest milo$¢. Stowo zstapito i doznalo na-
szych wzruszen, bo litowalo si¢ nad rodzajem ludzkim. Pisze Orygenes:

Bog wigce znosi nasz sposdb zycia, tak jak Syn Bozy nosi nasze wzruszenia.
Sam Ojciec rowniez doznaje wzruszei. Jezeli ludzie go prosza, lituje sig i ubo-
lewa, doznaje pewnego uczucia mitosci i stawia si¢ w sytuacji, w ktorej nie
mogt si¢ znalezd ze wzglqdu na wielko$¢ swej natury, i ze wzgledu na nas nosi
ludzkie wzruszenia '°

C6z tu dodaé¢ - Orygenes medytuje nad wcieleniem, pojmuje je nie-
zwykle gleboko, jako przyjecie catosci doswiadczen tego swiata, ktdry jest
naszym $wiatem. Orygenes wazy si¢ nawet na stwierdzanie, ze wcielenie
jakby ,,umozliwia” Bogu to, co byloby niemozliwe bez wcielenia ze wzgle-
du na Jego doskonatos¢: doswiadczanie ludzkiej niedoskonalosci.

To takze jeden z przykiadéw, ze Orygenes jest wrazliwy na doswiad-
czenia specyficznie ludzkie i nie ogranicza si¢ do stwierdzenia, ktére byly
nierzadkie w tekstach stoickich, ze ,,wzruszenia” sa po prostu nizszym

% Zob. O zasadach 11, 6: O wcieleniu Chrystusa
“Orygenes, Homilie o Ksiegach Izajasza i Fzechiela, z jezyka lacifiskiego przelozyt, wsigpem
i przypisami opatrzyl S. Kalinowski, Krakéw 2000, 6,6.
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rodzajem poruszen, od ktorych dusza powinna si¢ wyzwalaé. Jest to ewi-
dentne wyj$cie poza ograniczenia, jakie narzucala antropologia i etyka sto-
icka, nie widzaca powodu, dla ktérego warto byloby podlega¢ poruszeniom
zmystowym.

Powtdrzmy: Orygenes, méwigc o dzialaniu Logosu, a szczegélnie
o wcieleniu, nie tyle koncentruje si¢ na celu: konkretnym akcie zbawienia
poprzez meke Jezusa. Mgka Jezusa jest jednym z elementow, ale juz sam
akt wcielenia jest unizeniem, ktore jest owocem milosci — z mitosci Bog
dzieli nasz, ludzki sposob zycia. Poprzez takie unizenie §wiat zostaje pod-
niesiony, poprzez ogolocenie swiat zostaje napeiniony.

Mozna na marginesie stwierdzi¢, ze Orygenes, gdy rozwaza problema-
tyke materii, Swiata materialnego, wychodzac od swoich filozoficznych
zalozen, boryka si¢ ciagle z problemem niedoskonalosci, przemijalnosci
materii, z przeswiadczeniem, Ze jest to najnizszy, najmniej doskonatly stan
istnienia. Wtedy tez dochodza do glosu pytania o wielo$é $wiatow ma-
terialnych, cykliczno$¢ swiatéw itp. Na gruncie rozwazan filozoficznych
trudno jest Orygenesowi znaleZé na te pytania jasne odpowiedzi, zgodne
z naukq Pisma. Jednak gdy zaczyna w swoim rozumowaniu rozwazaé
kwestie dotyczace materialnego $wiata stworzonego, wychodzac od faktu
wcielenia Jezusa, czyli i$¢ od wcielenia do stworzenia, sytuacja si¢ zmienia.
Orygenes, rozwazajgc tajemnicg¢ wcielenia, dostrzega, ze wlasnie wcielenie
Jezusa jest swiadectwem tego, iz Bog kocha ten stworzony swiat material-
ny, ze jest to jedyny i niepowtarzalny $wiat, a nie wigzienie, miejsce kary,
przypadkowo powstaly jeden z wielu §wiatéw. Jezus Chrystus tylko jeden
raz si¢ wciela, tylko jeden raz sklada ofiar¢ na krzyzu.

V. PISMO - WCIELONE SLOWO

Orygenes pojmuje Pismo Swigte jako — co oczywiste — Slowo Boga.
A wiec natychmiast dostrzega zwiazek, a nawet pewnego rodzaju tozsa-
mos$¢: Bog nie ma dwéch Stéw, Bég ma jedno Stowo, Logos, Prawde,
Syna. Orygenes gleboko utozsamia Pismo i Chrystusa. Tak pisze o stowie:

Natura wymawianego stowa jest tego rodzaju, e nie daje si¢ ono dotkna¢ ani
zobaczyé; ujrzeé i dotkna¢ mozna je wéwczas, gdy zostanie zapisane w ksigdze
i jak gdyby przyodzieje si¢ w cialo. Podobnie tez i Stowo Boze nie daje sig
zobaczy¢ ani opisaé w swoim Boéstwie, dop6ki nie ma ciala. Skoro zas$ stato
si¢ cialem, mozna je zobaczy¢ i opisa¢. Dlatego tez istnieje jego rodowdd jako
Slowa wcielonego !'.

Chrystus wcielony jest prawdziwym czlowiekiem. Tak samo spisane
Stowo Boze jest jakby wcieleniem tego Stowa. Istnieje zatem gl¢boka pa-
ralela migdzy wcielonym Chrystusem, a spisanym Slowem Bozym. Tak jak

' Komentarz do Ewangelii sw. Mateusza, fragmenty, por. DiO, s. 90.
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Stowo wecielilo sig, aby objawi¢ nam tajemnice boskosci, tak samo Stowo
Boze zostaje spisane w postaci materialnej, ludzkiej, dostqpnej dla naszego
pojmowania. Ten motyw Orygenes podejmuje wielokrotnie. Pisze m.in.:
»Na Pisma patrz jak na jedno doskonale cialo Stowa'?. Jedno jest cialo
prawdy '*”. Spisane Stowo, Pismo jest wigc wcieleniem. Logos wcielil si¢
w czlowieka, a wigc nic dziwnego, ze wedtug Orygenesa spisane Slowo ma
taka samg strukture jak cztowiek:

Otéz wielokrotnie juz mowili$my, ze w Pismach Bozych zawiera sig trojaki
sens pojmowania: historyczny, moralny i mistyczny. Dlatego tez rozumiemy,
iz Pismo ma ciato, dusz¢ i Ducha '

Choé, jak wspomniano wyzej, mysl Orygenesa biegnie zawsze ku Lo-
gosowi, cho¢ nie zatrzymuje si¢ na Jezusie czlowieku, to jednak, podobnie
ze wzgledu na wage wcielenia, takze czlowieczenstwo Chrystusa jest waz-
ne. Chrystus-czlowiek nie jest tylko biernym ,,medium” wcielenia Logosu.
Od poczatku, odrebnie od Logosu, istnial on jako samodzielny byt stwo-
rzony. Analogicznie Stowo wcielone, materialna posta¢ Pisma jest bardzo
wazna. Mozna kontynuowa¢ t¢ analogi¢: od poczatku, odrebnie od Logosu
istnialo ludzkie stowo, ludzkie sposoby wyrazania si¢ i komunikowania.

VI. ROLA CZLOWIEKA W POWSTAWANIU PISMA $WIETEGO

Na zakonczenie tej krétkiej refleksji nad analogia spisanie Pisma —
Wcielenie warto zatrzymac si¢ przy pewnej kwestii, a mianowicie pytaniu,
jaka role przyznawat Orygenes cztowiekowi, pisarzowi, w tworzeniu Pis-
ma. Powszechna jest bowiem opinia, jaka wyraza m.in. jeden z najlepszych
znawcow mysli Orygenesa, H. Crouzel. Ot6z stwierdza on, ze Orygenes
przypisywal ,,mewspoimlemle malg rol¢ czynnikowi ludzkiemu w uklada-
niu tekstow Pisma” i cho¢ uznaje, ze jest to zaskakujace, przy takim twier-
dzeniu pozostaje '*. Zdecydowanie wigcej znaczenia przyznaje ludzkiemu
autorowi E. Stanula w swoim opracowaniu ', Opinia Coruzela wynika
zapewne ze zbyt szybkiego wyciagania wnioskow z tekstow, w ktorych
Orygenes calos¢ Pisma przypisuje dzialaniu Logosu. Odwolujac si¢ do
perspektywy typowo zachodniej, perspektywy typu albo - albo, wniosku-
jemy, ze skoro kazda litera Pisma jest dzielem Logosu, to nie zostaje juz
miejsca na dziatanie czlowieka. Natomiast opinie Orygenesa o natchnieniu
trzeba rozwazaé w $cislej analogii z jego doktryna o wcieleniu. A tu prze-

12 Homilie o Ksigdze Jeremiasza, por. Di0, s. 91.

1 Orygenes, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, ttum. S. Kalinowski, wstep i oprac. W. My-
szor, E. Stanula, Warszawa 1981, 13,46.

“ Orygenes, Homilie o Kstegach Rodzaju, Wyjscia, Kaplanskiej, tlum. i oprac. S. Kalinow-
ski, wstep E. Stanula, Warszawa 1984, §,5.

5. Crouzel, Orygenes, thum. J. Manmﬁskl Bydgoszcz 1996, s. 113.

16 E. Stanula, Teologiczne zasady..., s. 41.
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ciez Orygenes w zaden sposéb nie sprowadza czlowieczenstwa Jezusa do
czegos tylko biernego, wregcz przeciwnie, bardzo wiele uwagi poswigca
Jezusowi jako bytowi stworzonemu, jedynemu, ktry nie zgrzeszy! i dlate-
go byl godny zjednoczy¢ si¢ z Logosem. A wigc twierdzenie Orygenesa, ze
kazda litera Pisma jest dzielem Logosu, przez analogi¢ do jego refleksji do-
tyczacej zjednoczenia cztowieka 1 Logosu w Jezusie Chrystusie, nie wyklu-
cza uznania przez niego istotnej roli autora ludzkiego w spisaniu Pisma.

VII. SPISANIE PISMA - STWORZENIE

Orygenes przeprowadza takze inna analogi¢ dotyczaca powstania Pisma.
Ot6z zestawia i porownuje powstanie Pisma Swigtego z dzielem stworze-
nia:

Przy stworzeniu swiata sztuka Boza uwidocznila si¢ nie tylko na niebie, stoficu,
ksi¢zycu i gwiazdach, ale réwniez na ziemi. Mistrz nie zlekcewazyt cial nawet
najdrobniejszych istot... w kazdej z nich jest cos ze sztuki BozZej stwarzajace;j
korzenie, liscie, odpowiednie owoce i rézne wlasciwosci.

Podobnie sadzimy o wszystkim, co zostalo napisane z natchnienia Ducha
Swigtego jako Boza opatrznos¢, obdarzajac poprzez Pisma rodzaj czlowieczy
wyzsza od ludzkiej Madro$cia, prawdy zbawienia — $lady tej quroscl po-
siada, ze tak powiem, w kazdej, o ile to mozliwe, literze Pisma !’

Mozna tu powtérzy¢, ze kontemplacja $wiata, jego pigkna i brzydoty,
a zwlaszcza wielka wrazliwosé, zaréwno na pnqkno ludzkiego zycia, jak
1 na ludzka medolq, jest mezwykle istotnym elementem mysli Orygenesa.
On patrzy na caly swiat jako na stworzenie Boze i nawet, stajac wobec zla
i brzydoty, nie pozwala sobie na najmniejsze ust¢pstwo wobec gnostyckich,
duallstycznych wyjasnieni. Tak samo jest z Pismem, ktére cale jest dzielem
o*zym réwniez w najdrobniejszych i na pozér najbardzwj mamnych szcze-
gotach:

Jezus jest lekarzem, jest takze Stowem Bozym, przeto dla swoich chorych szu-
ka lekarstw nie w sokach zidl, ale w objawieniu stow. Jesli kto$ widzi, ze owe
lekarstwa stowne rozproszone sg beztadnie w ksiggach, jak gdyby na polach,
to, nie znajac mocy poszczegolnych stwierdzen, przechodz: obok nich jak obok
czego$ marnego i nie zawierajacego zadnej uprawy nauki '*

W ten sposob Orygenes zestawia calo$¢ stworzenia, a wigc Swiat, ktory
W wielu swoich aspektach wydaje nam si¢ niezbyt wspanialy, megodny
Boga, a przeciez caly jest stworzeniem Bozym, oraz Pismo, w ktérym wiele
tekstéw wydaje sig by¢ niedoskonatych literacko, nieistotnych, niegodnych
Stowa Bozego, a przeciez cale jest dzielem BoZym Biblia, jakg otrzymali-
$my od Boga, jest wigc przediuzeniem, trwaniem weielenia - podobnie jak

" , Komeniarz do Ksiegi Psalméw 1,3, por. DO, s. 93.
' Orygenes, Homilie o Ksiegach Rodzaju . 8,1
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Eucharystia. Orygenes w swoich rozwazaniach dotyczacych Eucharystii
zawsze wigze z sobg te dwa rodzaje obecnosci i dzialania Stowa: poprzez
Pismo i1 poprzez Eucharysti¢. Jednoczesnie spisane Stowo Boze jest w swej
réznorodnosci i pozornej niedoskonatosci obrazem catego stworzonego
swiata, ktéry réwniez w wielu swoich aspektach wydaje sie by¢ ,,zbyt ma-
ly, niegodny” jak na Boze stworzenie.

VIII. BRAK SENSU DOSLOWNEGO

Znany jest sposob, w jaki Orygenes podchodzi do niektérych trudnych,
a zwlaszcza ,,gorszacych” tekstow Pisma. Powiada on, Ze mozliwy jest
w pewnych wypadkach brak istnienia sensu dostownego Pisma. Mozna
przy rozwazaniu tego zagadnienia polaczy¢ dwa problemy: ,nieeleganc-
ka” form¢ Biblii oraz brak sensu dostownego. Literacka forma Biblii jest
»wcieleniem” Slowa, ale jest takze kulminacjg dziela stworzenia, dlatego
ogniskuje w sobie wszystkie cechy stworzenia. Rowniez jej pozomne niedo-
skonatosci, teksty niezrozumiale, czy nawet gorszace, wszystkie te, ktore
sprawiaja nam klopot, sa analogiczne do problemdw, jakie stwarza nam
$wiat, ktéry nie zawsze wydaje si¢ by¢ stworzeniem dobrego Boga. Na tym
tle zupelnie naturalne wydaje si¢ orygenesowe thumaczenie dotyczace bra-
ku sensu dostownego. Brak tu i 6wdzie sensu doslownego w tekécie Biblii
jest dla Orygenesa znakiem, ze tu jest ukryty sens duchowy. W Biblii nie
moze by¢ nic bezsensownego, niegodnego Boga. Jezeli wig¢c brak sensu
oczywistego, to jest to znak, ze trzeba szukaé glebiej. Bég w ten sposéb
ostrzega nas, by$Smy nie pozostali na powierzchni.

IX. DUCH SWIETY

. Orygenes nie po$wigca zbyt wiele miejsca opisom dziatania Ducha
Swigtego, co nie znaczy, ze umniejsza Jego role. Jednak koncentruje si¢ na
dziataniu Stowa. Orygenes wskazuje na uswiecajaca role Ducha Swietego,
ktory dziala w istotach rozumnych:

Bdg Ojciec udziela wszystkim bytom istnienia, natomiast uczestnictwo w Chry-
stusie, czyli Stowie i Rozumie, sprawia, ze byty te sa rozumne. Wynika stad
w sposob konsekwentny, ze s3 one godne chwaly lub nagany, poniewaz moga
przybieraé zaréwno cnotg, jak wystepek. Dlatego tez taska Ducha Swigtego
stanowi stosowng pomoc, azeby to, co nie jest Swigte w swej istocie, poprzez
uczestnictwo w nim §wigte sig stalo'%.

Takie pojmowanie dziatania Ducha bedzie mialo oczywiscie istotne
znaczenie dla zrozumienia roli Ducha w lekturze Ksiegi. To Duch uzdalnia

¥ O zasadachl, 3,8.
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czlowieka do sluchania Slowa, niezaleznie od tego czy jest to stuchanie
Stowa przez autora spisujacego Swigte Ksiegi, czy shuchanie Stowa pole-
gajace na lekturze Swietych Ksiag. Duch dziala w czlowieku, nie w materii
Pisma, w ksigdze. Dzialanie Ducha przy powstawaniu Pisma jest jednym
ze sposobow dzialania u$wigcajacego Ducha w istotach rozumnych: ,,Pi-
smo Swigte pochodzi od Boga, to znaczy zostato natchnione Duchem
wagtym” 2 A wiec ten sam Duch, ktéry dziatal w pisarzu Biblii, dziata
iwjej komentatorze komentowanie Biblii jest aktem duchowym a nie
tylko intelektualnym:

Bég, ktory na tych kilku stronach zasiat owocne zachety, niechaj dozwoli, aby
to, co powiedzieliSmy skrtowo i pobieznie, zostato obszernie uzupetnione
przez ludzi madrych i wyksztalconych, i jak przy nas stalo Stowo, tak niechaj
im udzieli podobnego daru taski w Chrystusie?'.

Widzimy tu, jak Orygenes poréwnuje napisanie Slowa do zasiania,
a owoce tego zasiewu wzrastaja dopiero w duszach ludzi czytajacych
Stowo Boze. Tym, kt6ry daje wzrost, jest Duch.

Biblia nie jest jedyna droga dzialania Siowa, nie jest jedynym medium
porozumiewania sig Boga z cziowiekiem. Bog poprzez swoje Stowo dziala
i przemawia do cztowieka bez przerwy. Spisana Biblia nie jest wszystkim.
A wigc Orygenes z jednej strony szuka Boga poza materia, poza swiatem
stworzonym, z drugiej zas wstuchuje si¢ w Stowo, ktére przemawia po-
przez ,materi¢” Pisma, choé¢ samo jest duchem. A wigc mozna przypuscic,
ze Orygenes nie nazwalby chrzescijatistwa ,religia ksiggi”, to jest religia
Stowa. Bog przemawia poprzez swoje Stowo, to Stowo jest wigksze od

Ksiegi.

X. ZASADY INTERPRETACIJI JAKO KONSEKWENCIJA
ZALOZEN TEOLOGICZNYCH

Owocem takiego rozumienia dzialania Stowa jest teoria i praktyka od-
Czytywania kolejnych pigter senséw Pisma. Ale, jak widzimy, idea wielu
sens6w w Pismie jest efektem powaznych zalozen. Orygenes wcale nie
jest przywiazany do faktu, ze musza byé trzy sensy. Jest to sprawa wtérna
wobec zalozen podstawowych Tak samo jest ze stownictwem. Orygenes
réznie nazywa poszczegolne sensy i zreszia ,.alegoria” wcale nie Jest jego
ulubionym terminem, cho¢ oczywiscie czgsto go uzywa. Woli mowic o sen-
sie ,,duchowym” (pneumal:kos) przeciwstawionym cielesnemu (sarkikos)
albo 0 anagoge czy o typos. Terminy te czgsto sa uzywane zamiennie, nie
maja z pewnoscia $cisle okreslonych odrgbnych znaczen. Jeszcze mniej

® O zasadach IV, 1,1.
' Orygenes, O swigcie Paschy, [w:) Pisma Paschalne, Orygenes, Pseudo-Hipolit, Pseudo-

fg’l;yzostom z jezyka greckiego przelozyl, wstepem i komentarzem opatrzyt S. Kalinowski, Krakéw



488 Ks. JAN SLOMKA

Orygenes jest przywiazany do konkretnych interpretacji, jakie nadaje po-
szczeg6lnym fragmentom Pisma. Wie, ze tych interpretacji moze by¢ wiele,
moga sig réznic i nigdy nie mozna b¢dzie powiedzie, ze dany tekst Pisma
zostal juz do korica zrozumiany.

Jak juz stwierdzilismy, Orygenes nie zawsze trzyma sig liczby trzech.
Najwazniejszy dla niego jest podzial na dwa sensy: liter¢ i ducha. Mimo
to zwykle przyjmuje si¢ istnienie trzech sensow i Orygenes w swoich ko-
mentarzach cz¢sto wlasnie trzy sensy wymienia. A wig¢c najpierw wyjasnia
sens literalny, dos¢ krétko, potem dopiero przechodzi do sensu wiasciwego,
zwlaszcza jezeli chodzi o Stary Testament, ktéry jest proroctwem o Jezusie
Chrystusie i nie da si¢ go odczytaé naprawde bez tego klucza. Ale np. to,
co my nazwiemy dzisiaj sensem dostownym, np. moral przypowiesci, jest
dla Orygenesa juz sensem duchowym.

XI. AKTUALNOSC 1 NIEAKTUALNOSC

Po krétkim przedstawieniu zarysu teologii Pisma Swietego, jaka stoi
u podstaw egzegezy Orygenesa, i przypomnieniu wyplywajacych z niej
praktycznych konkluzji dotyczacych metody interpretowania tekstéw bi-
blijnych pora wréci¢ do postawionego w tytule problemu. W jakiej mierze
przemyslema Orygenesa majq jeszcze dzisiaj warto$¢? Otoz paradoksalnie,
jak sie wydaje, najaktualniejsze pozostaly z jednej strony pewne konkretne
interpretacje: np. interpretacje Piesni nad piesniami, oraz z drugiej strony
sam duch egzegezy Orygenesa.

Poniewaz dzisiaj platofiska wizja $wiata jest nam w zasadzie obca, nie
przemawia do nas dualizm idea-materia, struktura rozumienia Biblii oparta
na takiej idealistycznej wizji rzeczywistosci takze wydaje si¢ przestarzata.
Tak samo konkretne interpretacje odwotujace si¢ do platonskich idei wy-
daja sie dzisiaj nieaktualne, a nawet raza sztucznoscia. Rowniez wiele kon-
kretnych préb dostownej egzegezy, jak chocby usilowanie wytlumaczenia,
ze mozliwe bylo wybudowanie przez Noego arki taklej jaka jest opisana
w Ksigdze Rodzaju, oraz ze mogly si¢ w niej pomiescic¢ wszystkie zwierzg-
ta, mozna traktowa¢ dzisiaj wy}qczme jako ciekawostke.

Natomiast do dzisiaj tworcza i teologicznie inspirujaca wydaje sig re-
fleksja $cisle teologiczna, a wigc analogia spisania Pisma z wcieleniem
i ze stworzeniem. Analogia spisania Pisma — stworzenie $wiata pokazuje,
ze wspolczesne badania nad gatunkami literackimi, historia redakcji Pisma
moga wzia¢ za swojego patrona wlasnie Orygenesa Docenial on bowiem
bardziej niz ktokolwiek przed nim w Kosciele znaczenie badan warstwy lite-
ralnej, tego wszystkiego co nazywat stowem spisanym, czyli prawda wcie-
long. Paradoksalnie, poniewaz traktowal Pismo, Stowo spisane, ,,tylko” jako
wcielenie Stowa, a nie jako Stowo samo w soblc nie byto w nim ani odro-
biny leku, ze gruntowne badanie , litery”, uzywanie narzedzi naukowych,
krytyka prowadzona przy okazji tych badan zdesakralizuje Slowo, jakie jest
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w Pismie. W ten sposob nadat mocne podstawy takiemu podejsciu do Pisma,
ktére uznaje, ze Pismo nalezy rozumie¢ w $wietle tego, co jest dla nas ro-
zumne, a wigc takze, przenoszac si¢ w dzisiejsze czasy, uzywajac wszelkich
narzedzi egzegezy krytycznej, wszelkich osiagni¢é hermeneutyki.

Na pewno bardzo wazna jest refleksja Orygenesa nad tym, co mozna
okresli¢ mianem nieskonczonosci Stowa, a wigc nad mozliwoscia kolej-
nych interpretacji tekstu biblijnego. Wazne jest takze mocne podkreslanie,
ze kazda lektura jest ze swej natury interpretacja i stanowcze zwalczanie,
jako iluzji, wiary w mozliwos¢ dostownego rozumienia Pisma. Do takie-
go pojmowania kazdego tekstu dorosla dzisiejsza hermeneutyka. A wiec
wspofczesna hermeneutyka, wychodzac z zupelnie innych, nieteologicz-
nych zalozen, dochodzi do takich samych wnioskow, co Orygenes. A reflek-
sje P. Ricoeura, ktéry mowi o ,,nadwyzce sensu”, jaka istnieje w kazdym
tekscie, znakomicie wrgcz odpowiadaja orygenesowym intuicjom o wielo-
$ci interpretacji.

THE THEOLOGICAL FOUNDATION OF ORIGEN’S
EXEGESIS AND ITS CONTEMPORARY MEANING

Summary

Origen’s exegesis is based on serious assumptions, both philosophical and the-
ological. The philosophical foundation of his exegesis, as it is widely known, de-
rives from the Platonic concept of the world. The article concentrates on a number
of theological aspects. Origen obviously recognizes the Holy Scriptures as the
Word of God. With this as a starting point, Origen compares the fact of wri-
ting down the Word of God as the Scriptures to the Incarnation and creation.
Just as Logos assumes a human form, and thus humanity with all its consequenc-
es, the written Word is, in some way, ,,incarnated” in human speech and writing.
Consequently, Origen perceives the structure of the Scriptures as analogous to that
of man: the Scriptures have their body, soul and Spirit. The comparison between
the Holy Scriptures and the fact of creation has the following implications: the
whole world is the work of God, though in its numerous aspects it does not seem
worthy of the good and almighty God. In the same way, the Scriptures are the
work of God, though their numerous texts seem unworthy of God’s perfection.
The analogy between the Scriptures and the Incarnation and creation makes it pos-
sible for Origen to perform a thorough study of biblical texts and develop all the
necessary exegetic techniques, as the subject of his study is not Logos Himself,
but His work: human words and writings. It is only through such a study that one
gradually grasps the mystery of the Word, Logos.

It seems that those intuitions of Origen are also meaningful today: they are in
line with the modern practice of biblical studies, making use of all the available
scientific tools to analyze the texts of the Scriptures.



