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Chrystologia proegzystencji

1. Chrystologia — wokol definicji

Dzisiaj, w pierwszej dekadzie XXI wieku, najnowsze definicje chrystolo-
gii dobitnie podkreslaja jej pozanaukowa oryginalno$é zwiagzana bezposrednio
ze specificum christianitatis. Jest wigc dzi$ chrystologia rozumiana jako ,,me-
todyczna, systematyczna i postugujaca sie argumentami refleksja nad poczat-
kami, wewnetrznym rozwojem i przekazem wydarzenia Chrystusa, majaca na
celu wykazanie, ze Jezus jako Chrystus (= Porazaniec) Boga jest w swej oso-
bie, postaniu i ziemskiej historii absolutnym wypetnieniem autotranscendencji
kazdego duchowego stworzenia osiagajacego cel w Bogu” (G.L. Miiller), a jed-
noczesnie i z ta sama moca podkresla si¢ fakt, iz chrystologia rodzi si¢ z wiary
i merytorycznie, jako nauka, od niej zalezy. Dokladniej: nie zapoznajac meto-
dycznej i celowej struktury, wlasciwej kazdej naukowej refleksji, chrystologia
wlasciwie sig rozwija i speinia jedynie w dynamicznej relacji z Chrystusem ja-
ko swoim osobowym, a nie tylko rzeczowym przedmiotem zainteresowan. Stad
najglebszy wymiar naukowosci chrystologii i jej metodologiczna oryginalno$é¢
tkwi w poszukujacej zrozumienia wierze (stanowi szczyt teologii definiowanej
Jako fides quaerens intellectum).

W ten sposdb chrystologia wskazuje na zywa osobg Chrystusa jako element
centralny i najbardziej charakterystyczny wszelkiej teologicznej refleksji. Nie
abstrakcyjna finezja, kiebowisko idei i paradygmatéw, ale doswiadczenie Osoby
Wwyznacza zasadniczy tor rozumowym dywagacjom, a w konsekwencji umozli-
wia doktrynalne rozstrzygnigcia. Tak pojmowana i uprawiana chrystologia stano-
wi Tomaszowe verbum abbreviatum —stowo streszczajace wszystkie teologiczne
idee i cala doktryne chrzescijanstwa. Chrystologia jako centralny traktat teologii
(fundamentalnej, dogmatycznej; kazdej — chrzescijanskiej) posredniczy migdzy
tym, co $cisle teologiczne i specyficznie antropologiczne. Stanowi ona najwyz-
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sze, najglebsze i najbardziej dynamiczne egzystencjalnie skrzyzowanie prawdy
o Bogu i o czlowieku, odniesione zaréwno do trynitarnej rzeczywistosci Boga,
jak i do konkretnej i eschatologicznie ukierunkowanej rzeczywistosci kazdego
cztowieka. Taka tez chrystologi¢ uprawiaja, proponuja, ksztattuja, takiej chry-
stologii ucza Nossol i Pylak — ,,bohaterowie” niniejszego przedtozenia.

2. Nossol i Pylak — ku teologii chrystocentrycznej

Chrystologia proegzystencji ma swoje ,,genetyczne” uwarunkowania, swoj
kontekst i liczne powiazania oraz implikacje.

Arcybiskup Alfons Nossol urodzit si¢ w roku 1932 we wsi Brozce na Opol-
szczyznie, wowczas znajdujacej sie w granicach Niemiec. Swiecenia kaplan-
skie przyjat w 1957 r., biskupie w roku 1977. Doktoryzowal si¢ w Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim (promotorem byt Stuga Bozy, ks. profesor Wincen-
ty Granat) w roku 1961. Dysertacja dotyczyla interpretacji dorobku Johannesa
Hessena, kolonskiego filozofa i dogmatyka, gléwnie jego tzw. etycznych uwa-
runkowan poznania Boga. W latach 70. Arcybiskup Nossol zanalizowat i roz-
powszechnil chrystologi¢ Schiirmanna. Habilitacja miata miejsce tez w KUL,
w roku 1975, a rozprawa nosita tytut Chrystologia Karola Bartha (wplyw na
wspolczesnq chrystologie katolickq). To whasnie Barth — i wieloletnia praca nad
jego chrystologia oraz jej implikacjami — mial bodaj najwigkszy wpltyw na dal-
szy rozwoj Nossolowej teologii. Stala si¢ ona bowiem zdecydowanie chrysto-
centryczna. Spotkanie z mysla Schiirmanna, Rahnera i von Balthasara oraz lata
zycia oddane postudze biskupiej zaowocowaty radykalna ,,proegzystencjalnos-
cia” uprawianej przez Nossola chrystologii. Najwazniejsze jego publikacje to Te-
ologia na ustugach wiary (1979), Teologia blizsza zyciu (1984), Ekumenizm jako
imperatyw chrzescijanskiego sumienia (2000) oraz Der Mensch braucht Theo-
logie, Gelebte Theologie heute (1992), Briicken bauen. Wege zu einem christli-
chen Europa von Morgen (2002).

Zrédta fascynacji koncepcja proegzystencjalng Arcybiskup dostrzega takze
w swojej przesztosci i w historii kaptariskiego powotania. Wyznaje: ,,[...] usito-
walem si¢ sam przekonac, gdzie b¢de mogt najwigcej ofiarowaé innym ludziom.
Wierzylem, ze b¢dzie wspierat mnie Pan Bog, ale rzeczywiscie byt On na dru-
gim miejscu. Juz wtedy co$ we mnie $witalo z tej antropologicznej koncentra-
cji teologii, z tego, ze homo locus theologicus est. [...] Dominowalo we mnie to
wlasnie pojecie zycia: zycie jako istnienie dla innych”'.

Caloksztattu biografii i rozleglosci dokonan Arcybiskupa Nossola nie spo-
so6b zrozumie¢ bez Chrystusa i bez chrystologii. Ona bowiem — fundament, ser-
ce i kres chrzescijanskiej teologii — w istocie swojej jedna to, co w petni Boskie,

' A. NossoL, Byé¢ dla, czyli mysieé sercem (rozm. ks. J. Szymik), Katowice 1999, 61.
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z tym, co w petni ludzkie. Dlatego stanowi centrum pojednania réznorodnosci.
Tu, w chrystologii, majg wigc swoje Zrddlo oraz czerpia sile wszelkie dziatania
Arcybiskupa prowadzace do pojednania. ,,Chrystus jest naszym pojednaniem”
— glosi On na rézne sposoby. Ksiazkg pod takim wilasnie tytulem zegnano Go
w KUL. O chrystologii (Karla Bartha) napisal swoja najwazniejsza teologicz-
na ksiege.

W kazaniu wygloszonym podczas stawnego nabozenistwa w Krzyzowej (12 li-
stopada 1989 roku) cytowat grafa Helmutha Jamesa von Moltke: ,,My dostrzega-
my w chrzescijanstwie najbardziej wartosciowe sity dla religijno-obyczajowego
odnowienia narodu, dla przezwycig¢zenia nienawisci i ktamstwa, dla ponowne-
go odbudowania Zachodu, dla pokojowej wspotpracy narodéw”. Stowa te popty-
nety wtedy w éwiat jako Swiatlo ze Slaska i staty si¢ znakiem rozpoznawczym
Nossolowego dziefa. Oto jego gtéwny promien: w Jezusie Chrystusie sa obec-
ne sity zdolne trwale i skutecznie pojednaé i zjednoczyé. Dlatego Der Mensch
braucht Theologie.

Kiedy w styczniu 1991 roku nadawano Arcybiskupowi doktorat honoris cau-
sa na uniwersytecie w Miinster w Westfalii, wowczas w laudacji profesor Kle-
mens Richter nazwal Nossola Pontifex, ,,Budowniczy mostéw”. Taka tez jest
istota teologicznego przestania Nossola: zy¢ z Chrystusa. To znaczy: budowaé
mosty, jednaé zywioty.

Podobnie Arcybiskup Bolestaw Pylak — réwniez jego droga naukowa wiodta
ku teologii chrystocentrycznej. Od zagadnien eklezjologicznych (Kosciéf — Mi-
styczne Cialo Chrystusa. Projekt Konstytucji dogmatycznej na Soborze Waty-
kanskim, Lublin 1959) poprzez teologi¢ Eucharystii (Eucharystia sakramentem
Jednosci Mistycznego Ciata Chrystusa. Koncepcja teologiczna sw. Tomasza
z Akwinu, Warszawa 1972), epistemologi¢ teologiczna (Poznawaé w swietle wia-
ry, Warszawa 2003) az do zagadnien scisle chrystologicznych (np. Z Chrystusem
poprzez rok liturgiczny, Lublin 2006). Tajemnica Jezusa Chrystusa, jego Wyda-
rzenie — tak w wymiarze ontologii chrystologicznej, jak soteriologii — jako alfa
i omega dla Kosciola, Eucharystii, pozostatych sakramentéw i calej rzeczywi-
stosci, zawsze stanowita punkt wyjscia 1 dojscia teologicznej refleksji Arcybi-
skupa Pylaka.

3. Chrystologia proegzystencji — projekt

Jak mozliwe jest istnienie catkowicie dla innych? Swiadectwo Ewangelii o Je-
zusie kontrastuje z codziennym doswiadczeniem niemoznosci dania siebie in-
nym. Stad miedzy innymi plynie trudnos¢ w zaakceptowaniu Jezusa Ewangelii
Jako zywej, historycznej osoby, a nie tylko mitu czy idei doskonatosci i stuzby.
Zatem Jezus jawi si¢ jako tajemnica — oto punkt wyjécia chrystologii. Jego zy-
cie staje si¢ faktem, z ktérym czlowiek nie spotkat si¢ w dziejach ani wczesniej,
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ani pozniej. Odpowiedz wiary brzmi: tajemnica Jezusa Chrystusa jest Bég; Bog
jest tajemnica Jego proegzystencji. Tylko Bég moze thumaczy¢ to, co wydarzy-
o si¢ w Jezusie z Nazaretu.

Co to oznacza? W jaki sposob Bog ttumaczy proegzystencj¢ Jezusa Chrystu-
sa? Oznacza to, ze Jezus zyje dla Boga. To przede wszystkim trzeba dostrzec,
by zrozumieé proegzystencje Jezusa. Owo ,,dla Boga” w Jego ziemskim czasie
(od narodzin w Betlejem do $mierci na Golgocie) wyraza si¢ na trzy — ludzkie —
sposoby. Jest nim modlitwa, w ktorej nazywa Boga Ojcem, ktorej poswig-
ca czas, ktdrej uczy innych, w ktorej stara si¢ wyrazi¢ w ograniczonym jgzyku
swoja wiez z Bogiem. Jest nim postuszenstwo, wktérym Jezus przyjmu-
je absolutne pierwszenstwo sprawy Boga przed sprawa swojego mesjanskiego
i zbawczego zadania. Méwi, ze petni wolg Ojca, czym z jednej strony oglasza
boska range swoich dziel, a jednoczesnie zadnego z nich sobie nie ,,przywlasz-
cza” Wszystkie sa dzietami Boga. W koncu ,,zycie Jezusa dla Boga” wyraza Je-
go wolno$¢. Jezus wielokrotnie przekracza prawo: zaréwno prawa natury, jak
tez Prawo religijne, ale jeszcze bardziej zdumiewajace jest to, ze je przyjmuje na
siebie, ze godzi sig zy¢ ,,pod prawem” i to prawo (przyjete) nie stoi Mu na prze-
szkodzie w relacji z Bogiem. Podobnie ta wolno$¢ objawia si¢ w konfrontacji ze
zlem: zto — ani moralne, ani fizyczne — nie jest w stanie pokrzyzowaé planéw
Boga. Punktem odniesienia decyzji Jezusa jest Ojciec, a nie zlo.

Po drugie, chcac zrozumie¢, w jaki sposob Boég wyjasnia proegzystencje Je-
zZusa, trzeba dostrzec, ze Bég zyje dla Jezusa. Trzeba wigc zwrdci¢ uwage takze
na zaangazowanie Boga w zycie Jezusa. Tym zaangazowaniem jest umifo-
wanie Jezusa. Ojciec przyznaje si¢ (nad Jordanem, na Taborze), ze kocha tego
cztowieka, ze Ten (ktory wchodzi jak grzesznik w wody Jordanu, ktéry umrze
za bluznierstwa) jest Jego Synem?®. O fiara Jezusa (Jego Smierc) jest wydarze-
niem, w ktérym szczegélnie wybrzmiewa pytanie o miejsce w nim Boga. Jed-
nak to nie Bog skazuje Jezusa. Ofiarg jest raczej zgoda na $mieré Syna (bedaca
konsekwencja zycia w ciele) i podazanie w $lad za Jezusern w $Smier¢. Sympto-
mem tego jest milczenie Ojca. Jak bowiem mogt przemowic ten, ktory zstgpowat
w $mieré? Milczenie zatem takze jest wyrazem zaangazowania Ojca w smier¢
Syna i paradoksalnie to ono wnosi w meke i $mier¢ Jezusa (a wige w kazda me-
ke i smier¢) jakikolwiek sens. Tym sensem jest zadanie $Smierci Smierci’. Jest nim
wskrzeszenie. Oto umarly Jezus nie moze dysponowac juz swoim Zyciem
(ani cialem). Teraz interweniuje Bog. Pozbawiona miary mito$¢ nadaje zyciu wie-
kuisto$¢?. Poniewaz mitos¢ byla tu czyms$ wigcej niz zycie, dlatego mogta by¢ tez

2 Por. A. NossoL, (Materiaty do wykfadu monograficznego1996/1997, Katolicki Uniwersy-
tet Lubelski), kompis., 20.

3 Tenze, Teologia blizsza syciu. Wplyw teologii na egzystencje chrzescijariskq, Opole 1984,
210, 215, 217.

4 A. NossoL, Byé dla, czyli mysleé sercem, 104.
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czyms wi¢cej niz $Smieré®. Bog wyprowadza Ukrzyzowanego cielesnie do zycia;
wywyzsza go w poranionym ciele; nadaje mu imi¢ ponad wszelkie imig: Jezus.

W koncu, aby zrozumie¢, ze Bog tlumaczy tajemnice proegzystencji Jezusa,
trzeba dostrzec, ze poprzez zycie Jezusa, Bog zyje dla nas. Oznacza to, ze jest
znami solidarny. Staje si¢ cztowiekiem, przyjmuje ludzki los tak, ze odsta-
nia jego prawdziwy (zamierzony) sens, stuzac innym. Przychodzi ciele$nie do
gtodnych i spragnionych, dajac im cate swoje zycie jak pokarm. I tego Pamiatka
Jjest Eucharystia. Istnienie Boga dla nas do§wiadczalne jest tez w zyciu Jezusa
jako mitosierdzie, polegajace na wydobywaniu spod nawarstwien zla tego,
co dobre, oraz na uzdrowieniu §wiata przez pojednanie. Bog jest tez dla nas, dla
cztowieka, jako zrédto jego zycia. Jezus odstania Samarytance prawde
(gtebie) jej pragnien, co staje si¢ dla Niej poczatkiem nowego zycia. Ludzkim
poszukiwaniom Samarytanki, ludzkiemu nienasyceniu Jezus nadaje sens i spel-
nienie. Daje zycie, dajac samego siebie®.

Tak rysuje si¢ obraz Boga, ku ktéremu kieruje si¢ cata ziemska egzystencja
Jezusa, Boga, ktéry angazuje si¢ w Jezusa az po wskrzeszenie, Boga, ktory przy-
chodzi w ciele, jedna, daje zycie. Mozna zauwazy¢, ze taka chrystologia odwotuje
si¢ do prostych poje¢ biblijnych (modlitwa, ofiara, mitosierdzie), operuje konkre-
tem biblijnych wydarzen. Proegzystencjalna mysl wydaje si¢ wiec fundamental-
na dla chrzescijafistwa, a tez dosy¢ oczywista. Mozna wigc zapytaé: dlaczego
dopiero teraz? Dlaczego jest ona owocem refleksji XX i XXI wieku? Dlaczego
nie dopracowano si¢ jej w takiej formie 200 czy 400 lat wczesniej?

Otéz — musialo si¢ w teologii wydarzy¢ co$ takiego, co umozliwito wypo-
wiedzenie wiary w Jezusa w taki wlasnie sposob. Trzeba pamigtaé, ze owocem
minionego wieku jest znaczacy rozwoj badan historycznych, a przez to i dowar-
tosciowanie historii w teologii, zwrocenie wigkszej uwagi na historyczne zycie
Jezusa, rozwdj teologii historii. W takim kontekscie takze pojecie Boga nabiera
historycznej konkretnosci. Podobnie wiek XX na nowo ,,0dkry!t” osobg. Rodza
si¢ systemy personalistyczne, przeobrazaja si¢ relacje spoleczne, wigc takze te-
ologia na nowo odkrywa cztowieka jako miejsce teologiczne. Zas pojecie osoby
w odniesieniu do Jezusa niesie nowy potencjat interpretacyjny. W ogromnej mie-
rze przeobrazeniu ulega wyobraznia religijna, co stanowi wyzwanie dla chrzes-
cijanskiej eschatologii. Dodatkowo tragiczna historia XX wieku koncentruje
uwage eschatologii bardziej na kwestii nadziei niz wyobrazeniach o przysztosci.
Wszystko to pozwolito dostrzec w Jezusie Chrystusie Wydarzenie: historyczne,
personalistyczne, eschatologiczne i umozliwito nowy jego opis: bardziej biblij-
ny, konkretny, egzystencjalny, dynamiczny.

5 ). RATZINGER, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, lum. Z. Wiodkowa, Krakow 1996, 298.
¢ A. NossoL, Mifos¢ wspétweseli si¢ z prawdq. Ewangeliczny wymiar przepowiadania, Opo-
le 1996, 118.
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4. Chrystologia proegzystencji — perspektywy

Warto jeszcze zadaé pytanie: w jaki sposéb chrystologia proegzystencji pro-
wadzi czlowieka ku tajemnicy Jezusa Chrystusa? W czym tkwi istotna warto$¢
prezentowanej koncepcji? Odpowiedzmy w punktach:

— integralnosé

Chrystologia proegzystencjalna spelnia postulat integralnosci. Dzigki wyakcen-
towaniu relacji (relacyjnej ontologii, relacyjnej definicji osoby) jest droga jedno-
czes$nie oddolng i odgérng w rozumieniu zbawczego Wydarzenia Jezusa Chrystusa.
Jest ono spotkaniem Boga i czlowieka — najgl¢bszym z mozliwych, bo si¢gajacym
samej natury, struktury bytowej. W Jezusie Chrystusie dochodzi do gltosu mituja-
cy Syna Ojciec, stuzacy Ojcu Syn — obaj zjednoczeni przez Osobg Ducha Swigte-
go. Ta relacja odslania, kim jest czlowiek i kim jest Bog. Inkarnacja taczy sig tu
z Pascha. Teologicznego znaczenia nabiera cale historyczne zycie Jezusa.

— jezyk zrozumiatych pojeé

Pojegcia, do ktérych odwoluje si¢ proegzystencjalna chrystologia, sa efektem jej
egzystencjalnego ukierunkowania. Konsekwentnie nie moga opisywac¢ abstrakcyj-
nego stanu, ale raczej egzystencjalng sytuacj¢. Sa préba opisania relacji, tego, co
ja charakteryzuje, jej specyfiki. Terminy, takie jak modlitwa, postuszefistwo, wol-
nos¢, milosé, ofiara, solidarno$¢, milosierdzie — opisujg historiozbawcza sytuacig,
to, co dzieje si¢ migdzy osobami. W przeciwiefistwie do poje¢ abstrakcyjnych,
ktérymi operowata i operuje nadal teologia, te nie s3 réwnie $cisle i precyzyjne.
Trudno wyznaczy¢ ich dokladny zakres znaczeniowy; dlatego tez mogg zostac za-
stapione przez inne. Byloby naiwnoscig kwestionowanie wysitkéw tradycji Kos-
ciola wktadanych przez wieki w to, by scisle sformutowa¢ prawdy dogmatyczne.
Natomiast komplementarnos¢ tych jgzyk6w wydaje si¢ cenna i wskazana. Jgzyk
pojec¢ teologicznych powinien znajdowaé swoje przelozenie w jezyku pojeé po-
wszechnie zrozumiatych i konkretnych.

— kontemplatywnosé (duchowosé)

,»Nasze $wiadectwo byloby jednak niedopuszczalnie ubogie, gdybysmy my sa-
mi jako pierwsi nie byli tymi, ktérzy kontemplujg oblicze Chrystusa” — pisze Jan
Pawet II w liscie apostolskim Novo millennio ineunte’. Chrystologia proegzy-
stencjalna radykalnie koncentruje si¢ na Osobie Jezusa Chrystusa i stara sic m6-
wi€ o nim tak, by odsloni¢ Jego zZywe oblicze. Tylko bowiem zywa osoba moze
fascynowac, budzi¢ zachwyt, by¢ autorytetem. A co najwazniejsze — tylko Zywy

7 Nr 16.
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Chrystus moze by¢ wiarygodnym §wiadectwem milo$ci Boga. Tylko tez ku Nie-
mu czlowiek moze zwrécié swoje niespokojne serce.

— zZaangazowanie

Istota wiary jest zaangazowanie na rzecz Boga. Bog jest pierwszym, ktéry zaan-
gazowal si¢ w czlowieka: az po Wcielenie, az po $mieré, az po zmartwychwstanie.
Chrystologia proegzystencjalna wyznacza okreslony styl chrzescijariskiego zycia
— nasladowanie Jezusa Chrystusa. Oznacza wyzbycie z egoizmu, ukierunkowane
na innych. Wyjscie ku drugiemu cztowiekowi i stuzba braciom jest podstawowa
droga ku Bogu. Tym samym model ten stanowi form¢ dialogu z humanizmem,
opierajacego si¢ na wspélnych wartosciach osobowych i uniwersalnej etyce.

— ortodoksja

Chrystologia proegzystencjalna to mysl gl¢boko zakorzeniona w Biblii oraz
wpisujaca si¢ w przeszlo dwa tysigce lat tradycji chrzescijanistwa. Jest rodzajem
interpretacji dogmatu chrystologicznego, natomiast go nie zast¢gpuje, nie wyklu-
cza ani nie zmienia. Jest tez propozycja wylacznie konstruktywng a pozbawiong
krytyki wobec innych mozliwych rozwiazafi.

— wspotczesnosé

Wizja Schiirmanna byla oparta na glgbokim przekonaniu o Scistym zwigzku
teologii ze wspélczesnoscig oraz o nieodzownosci tego zwigzku. Wspoélczesnos¢
polega na pewnej otwarto$ci na to, co nowe, co przynosi czas. Teologi¢ cechuje
wspblczesnosé nie wtedy, gdy zmienia zastane formy, ale gdy okazuje nieustan-
nie zainteresowanie wobec tego, co zmienne: w §wiecie 1 w czlowieku. To nazy-
wa Sob6r wstuchiwaniem si¢ w znaki czasu. Omawiany model moze by¢ punktem
wyjscia wspélczesnych, religijnych i egzystencjalnych poszukiwan: prawdziwej
milosci, oparcia w drugim czlowieku, motywdéw nadziei dla kazdego, drég po-
jednania wyznari chrzescijaniskich, mozliwosci i perspektyw dialogu religijnego
oraz mi¢dzyludzkiej solidarnosci.

* ok k

»Centrum wiary jutra” (die Mitte des Glaubens von Morgen) — tak Heinz
Schiirmann nazwal proegzystujacego Chrystusa, przedstawiajac swdj projekt®.
Byla wigc to nie tylko diagnoza, ale tez wizja na przyszlosé. Wizja wywiedzio-
na z rzetelnej analizy znakéw czasu, do czego przeciez wzywatl goraco ostatni
Sobér. Najwazniejsze i wienczace zadanie tak uprawianej wspotczesnej chry-
stologii katolickiej polega bez watpienia na budowaniu cywilizacji mitosci. ,,Nie

* H. ScHURMANN, Jesus — Gestalt und Geheimnis, red. K. ScHoLTissek, Paderborn 1994, 316.
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mozna bowiem zrozumiec¢ czlowieka, bez Chrystusa” (Sobor Watykanski Il, Jan
Pawet II). Dlatego kultura i cywilizacja, jesli majq by¢ ludzkie, winny by¢ zbu-
dowane na chrystologicznym paradygmacie — oto giéwna propozycja i perspek-
tywa katolickiej chrystologii w naszej epoce.

Einheit mit dem Vater — Einheit mit den Briidern.
Die Christologie der Proexistenz

Zusammenfassung

Die Christologie als zentraler Traktat der christlichen Theologie stellt die
hochste und tiefste Verkniipfung der Wahrheit von Gott und dem Menschen dar.
Die so verstandene Christologie als Gegenstand der wissenschaftlichen, lehre-
rischen, lehramtlichen und seelsorgerischen Tatigkeit verbindet die beiden Bi-
schofe: Alfons Nossol aus Oppeln und Bolestaw Pylak aus Lublin. Ihre Theologie
ist auf Christus hin konzentriert; sie ist radikal christozentrisch. Das Christuser-
eignis ist die Grundlage ihrer ganzen theologischen Reflexion und ihres Tuns,
besonders unter dem Aspekt der Proexistenz Christi. Im unternommenen Ver-
such, die wichtigsten Grundziige der Christologie der Proexistenz zu nennen,
weisen die Autoren auf folgende hin: Integralitit, existenzielle Sprachbegriffe,
Kontemplativitit, Engagement, Orthodoxie, Modernitit.



