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JEDNOSC W ROZNORODNOSCI.
ELEMENTY WYZNANIA WIARY W DOKUMENTACH
SYNODOW OD I DO III WIEKU

Wiara byla zawsze istotnym elementem w zyciu wspolnoty Kosciota. Zanim
jednak otrzymata formalny wyraz w wyznaniu soboréw w Nicei i Konstan-
tynopolu, byta przezywana i ksztattowana przez wspolnoty Kosciotow lokal-
nych. Wymiana pogladoéw oraz konieczno$¢ obrony przed nurtami nieortodok-
syjnymi byty powodem gromadzenia si¢ biskupéw na synodach i szukaniem
wspolnej drogi do pokonania narastajacych trudnosci. Credo formutuje sie
w ciggu wiekoéw, uzywajac najpierw sformutowan biblijnych, a poézniej row-
niez tych, ktore wywodza si¢ ze §wiata filozofii poganskiej. Niniejszy artykut
pokazuje rozwoj elementdw wspolnych dla Credo Kosciota w dokumentach
synodalnych od I do III wieku.

Jedna z najbardziej fundamentalnych zasad chrzescijanstwa podkresla powia-
zanie tego, co wewnetrzne, z tym, co zewnetrzne. W zyciu chrzescijanina nie ma
zadnych zewnetrznych aktow wiary, jesli wpierw nie ma przylgnigcia do niej
wewngtrznie calym soba, cala swojg istota. Wyrazne jest pod tym wzglgdem
samo nauczanie Jezusa i Jego stowa z drugiej Ewangelii: ,,Kto uwierzy i przyj-
mie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potepiony” (Mk 16,16)'.
Mie¢ udzial w zbawieniu to sta¢ si¢ cztowiekiem wierzacym i przyjac chrzest; to
wewnetrznie uzna¢ Jezusa za Mesjasza, ktory realizuje w swojej osobie i dziele
wszystkie obietnice Boga®. Dzialanie wewngtrzne uprzedza dziatanie zewnetrzne
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Kwestia osoby i czynow Jezusa jako powigzanych w dziele odkupienia poruszona zostata tak-
ze przez Vaticanum II. Konstytucja Lumen gentium, wskazujac na poczatek realizacji czasow
ostatecznych, mowi, iz ujawniajg si¢ one ,,w stowie, czynach i osobie Chrystusa” (nr 5). Ten
porzadek wskazuje na dochodzenie do zbawienia przez przyjecie stow Ewangelii, ktorych
potwierdzeniem sa kolejne znaki czynione przez Jezusa. Dopiero razem wzigte ukazuja one
dziatajacy podmiot — osobg Syna Bozego i Syna Czlowieczego. Wspomniany punkt soborowej
konstytucji caty jest oparty na takim stopniowym odkrywaniu tajemnicy Chrystusa, ktére jako
punkt wyjscia ma gloszenie szczesliwej (faustum) nowiny, spetnia si¢ zas§ w oddaniu Zycia na
okup za wielu.
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1 z niego, jak ze zrédla, wynika, tudziez je koronuje. Nie jest ono oddzielnym
aktem, przez ktory cztowiek ujawnia swa istote, lecz jego konsekwencja. Wyznac
Jezusa to przyja¢ Bozy dar usprawiedliwienia i potwierdzi¢ w nim swdj udziat, to
proklamowaé dar dziatajacy i przemieniajacy. Sw. Pawet przypomina cztonkom
gminy w Rzymie: ,Jezeli wigc ustami swoimi wyznasz, ze Jezus jest Panem,
1 w sercu swoim uwierzysz, ze Bog Go wskrzesit z martwych — osiggniesz zba-
wienie. Bo sercem przyj¢ta wiara prowadzi do usprawiedliwienia, a wyznawanie
jej ustami — do zbawienia” (Rz 10,9-10). Chrzescijanstwo od poczatku ktadzie
mocny nacisk na jedno$¢ myslenia i dziatania w cztowieku odrodzonym przez
smier¢ Chrystusa. Taki cztowiek, nowy cztowiek, wykonuje uczynki plynace
z wiary 1 jednoczesnie potwierdzajace t¢ wiare. Ten, kto takich aktow zewnetrz-
nych nie czyni, wystawia swg wiar¢ na stanie si¢ bezowocng i stabg, prowadzi do
watpliwos$ci lub ostatecznie do zupelnej utraty. Tracac wiarg, cztowiek odchodzi
od Boga i od zycia sakramentami, czasami odstaniajac swoje tchorzostwo w sto-
sunku do innych chrzescijan. Rozdziat mi¢gdzy aktami wewnetrznymi a zewngtrz-
nymi sprowadza si¢ do dysonansu: w co innego wierze, co innego robi¢. Tymcza-
sem wyznawanie wiary domaga si¢ jej umocnienia wewnetrznego i stania si¢ dla
innych autentycznym oraz prawym $wiadkiem Chrystusa.

Dzieje Kosciota, szczegolnie w pierwszych wiekach, pokazuja, jak wielkie
bylo zmaganie si¢ o zachowanie nienaruszonej wiary i jej wlasciwy przekaz.
Niniejszy artykut chce pokazaé najistotniejsze elementy ksztattujace t¢ wiare
i stanowigce podstawe orzeczen przyjmowanych przez kolejne sobory w staro-
zytnosci. Credo Kosciota formuje si¢ bowiem w ciggu kilku wiekéw 1 sktada
si¢ z roznych elementow, ktore dopiero zebrane razem oddajg glebi¢ misterium
Boga, ktéry moéwit przez prorokéw, a w dniach ostatecznych przemowit przez
swojego Syna (por. Hbr 1,1-2). Przede wszystkim chodzi o wiar¢ Kosciotow
lokalnych, ktorych pasterze pragneli trwac razem lub wspoélnie przekracza¢ mniej
lub bardziej (nie)widzialne progi’. Synody juz w starozytnosci staty si¢ miejscem
formutowania kolejnych prawd wiary i skutecznym narzgdziem do okreslania
tego, co bylo zawarte w objawieniu biblijnym Iub z niego bezposrednio wynika-
to. Probujac okresli¢ zawarto§¢ Credo tych synodow, artykut analizuje postano-
wienia synodalne do konca III wieku. Granica czasowa jest wylgcznie umowna.
Z jednej strony chodzi o pokazanie najbardziej podstawowych elementow skta-

Taka etymologi¢ stowa ,,synod” wyjasnia A. Join-Lambert w Les liturgies des synodes dioce-
sains francais 1983-1999 (Paris 2004, s. 61-65). Zdaniem J. Kellera poczatkowe synody byly
spotkaniami spontanicznymi lub organizowanymi okresowo ,.celem omoéwienia spraw, ktore
wymagaly w danym czasie wyjasnienia i ustalenia” (Ksztaftowanie ortodoksji katolickiej na tle
dziatalnosci synodalnej, w: Katolicyzm starozytny jako forma rozwoju pierwotnego chrzesci-
Jjanstwa, red. J. Keller, Warszawa 1969, s. 240).
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dajacych si¢ na wyznanie wiary Kosciota, a z drugiej o uniknigcie powtérzen
pojawiajacych si¢ w dokumentach synodow IV wieku w Afryce*.

Pierwsze wieki Kosciota nie pozostawity po sobie zbyt wielkiej spuscizny.
Badajac chrzescijanstwo starozytne, nieustannie napotykamy braki w dokumen-
tach lub niespojne (a czgsto i sprzeczne) przekazy autorow. Co wiecej, niektore
teksty zdaja si¢ mie¢ charakter apologetyczny i by¢ skierowane na zwalczenie
wprost pogladéw heterodoksyjnych. Owszem, historia formulowania si¢ Credo
Kosciota jest historig kolejno pojawiajacych si¢ herezji. Jednak twierdzenie, iz to
dzieki pradom heterodoksyjnym Kosciol mogt stworzy¢ jedno wyznanie wiary,
jest mocno przesadzone. Wprawdzie kontrowersje pobudzaty Kosciét do poszu-
kiwania lepszych sformutowan, lecz trudno doszukac si¢ jakiego§ wewnetrznego
prawa w pojawianiu si¢ herezji i definiowania kolejnych dogmatéw lub formut
dogmatycznych. Wydaje si¢, ze wptyw herezji byl bardziej okazjonalny niz staty,
a sam rozwoj dogmatu zalezal bardziej od natury btedu, okolicznosci, jakie mu
towarzyszyly, i skutkoéw, jakie wywolywat. Wiele btednych opinii ksztattowato
si¢ pod wplywem niejasnosci pierwotnego sformulowania, uzytych argumen-
tow lub uzyskanych odpowiedzi. Kosciot nigdy nie pragnat tworzy¢ Credo jako
synopsy herezji, lecz wyznania pozytywnego i definitywnego prawdy kwestiono-
wanej przez taka czy inng btedna opinie.

WIERZE...

Cata historia zbawienia jest ciggiem wydarzen, przez ktéore Bog wchodzi
w dzieje $wiata. Nie jest to historia zaplanowana, lecz przezyta w tym sensie,
w jakim refleksja towarzyszy czlowiekowi post factum okreslonego zdarzenia.
Izrael biblijny nie tworzy swej wizji dziejow na podstawie okre§lonych zalozen;
on jej do§wiadcza historycznie poprzez rozmaite zdarzenia. To sprawia, ze cala
historia w swej istocie jest nieustannie otwarta na novum, ktdorego autorem moze
by¢ jej Pan, Bog jedyny, oraz motywuje do uwaznego przygladania si¢ temu, co
sie dzieje. Zadne z wydarzen nie jest ani drugorzedne, ani mniej wazne, w kaz-
dym bowiem moze ujawnic si¢ szczegdlne dziatanie Boga. Wiara, ktora charak-
teryzuje lud wybrany starego przymierza, wynika z do§wiadczenia, a ono samo
jest podstawa Credo tegoz ludu.

Powtdrzenia wydaja si¢ czyms$ oczywistym w zwiagzku z wielkg liczbg synodow afrykanskich
IV wieku. Wydawcy Acta synodalia, A. Baron i H. Pietras, podaja jako ni¢ przewodnia orze-
czen pierwszych synodéw konflikt arianski i wskazuja okres do soboru w Konstantynopolu
w 381 roku jako poszukiwanie nowej formuly wiary, ,.ktora zadowolitaby biskupow i cesarzy”.
Dokumenty synodow od 50 do 381 roku, Krakow 2006, s. XIII. Z tego wydania cytujemy teksty
wszystkich synodow, chyba ze zaznaczono inaczej. W cytatach podajemy date synodu, numer
akapitu oraz numer wiersza, a nastgpnie strong. Ten sposob pozwala na blizsze przeanalizowa-
nie dokumentow.
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Jednak nie chodzi tylko o obserwacj¢ $wiata i tego, co si¢ w nim dzieje. Bar-
dziej istotne jest dostrzeganie objawiajacego si¢ Boga, ktory przychodzi w kaz-
dym wydarzeniu. Historia Izraela nie jest wylacznie zapisem okreslonych wyda-
rzen, mniej lub bardziej wspaniatych i cudownych. To przede wszystkim histo-
ria objawiania si¢ Boga, ktory nawiedza swoj lud. Te rozmaite przyjscia Jahwe,
a pozniej Jego trwanie w $wiatyni bedg wyznacznikiem wiary narodu wybranego.
Boég dziata, bo wcigz jest blisko: nie opuszcza tych, ktorych wybral i ustanowit
swoim ludem; prowadzi, ochrania i spetnia swoje obietnice.

Zywa obecno$¢ Boga jest pierwszym znakiem wiary i podstawg wyznania:
powiedzie¢ ,,wierzg” to tyle, co potwierdzi¢ ,,objawienie”: uzna¢ je za mocne,
state, prawdziwe 1 wyprobowane. Nie tyle chodzi jednak o samg wiedze, ile
o do$wiadczenie egzystencjalne i przezyte. Kazdy Zyd moze powiedzie¢ ,,wie-
rz¢”, poniewaz kazdy dos§wiadcza mocy objawiajacego si¢ Boga. Do kazdego
cztonka swojego ludu Bog przychodzi tak samo, kazdemu pozwala odczu¢ swoja
dobro¢ 1 mitosierdzie i od kazdego wymaga tego samego: uznania Go za jednego
i jedynego Boga.

Te wszystkie uwagi mozemy podsumowac nastepujaco: Bog objawia si¢
ludziom na r6zne sposoby, szczegolnie w wydarzeniach historycznych, nie ogra-
niczajac siebie do tego, co jest objawione, ale z natury przekraczajac to, co nastg-
puje, i czyniagc samo objawienie otwartym na nowa interpretacje. Mamy do czy-
nienia z silnym monoteizmem opartym na wydarzeniu objawienia dokonujacym
si¢ w czasie. I to jest zasadniczy punkt wyj$cia do méwieniu o rozwoju Credo
Kosciota: z jednej strony zachowac zydowski monoteizm, a z drugiej, wylacznie
w jego $wietle interpretowac¢ wydarzenie Jezusa Chrystusa.

Gtowna osig rozwoju wyznania wiary Ko$ciola w starozytnosci — i nie tylko —
jest wiara w Trojce Swieta. Wszystkie formy Credo, od najstarszych do tych naj-
p6zniejszych, beda zawieraty schemat trynitarny. Kosciot wierzy w Ojca, Syna
i Ducha Swietego, a taka wiare opiera na autorytecie stow Jezusa z zakoficzenia
pierwszej Ewangelii: ,,IdZzcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody, udzielajac im
chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé wszyst-
ko, co wam przykazatem” (Mt 28,19-20a). Nakaz chrzcielny nigdy w przesztosci
nie byl podwazany; wrecz odwrotnie: zawsze podkreslano jego autentyczno$¢
i wprowadzano w zycie wspodlnot koscielnych dzigki szybkiej i nieprzerwane;
ekonomii sakramentalnej’. Credo Kosciota ksztattuje si¢ pod wptywem lex oran-
di 1 praktyki Kos$ciota. W tym wzgledzie ponownie ujawnia si¢ doswiadczenie
wiary Izraela: wiara jest przezyta i doswiadczona, a nie wyuczona.

5 Swiadectwo synodéw jest pod tym wzgledem doskonate: udziela si¢ chrztu w imie Trojcy

Swietej, a za jedyny mozliwy i prawdziwy uznaje si¢ chrzest w imi¢ Trojcy Swietej. Formuta
z Mt jest cytowana w dokumentach synodu w Kartaginie (1 wrzesnia 256) 7 i 10, s. 30; 29,
s. 34; 37, 35. Koniecznie trzeba podkresli¢ fakt, iz wszystkie te cytaty wystepuja w prywatnych
wypowiedziach biskupéw zebranych na synodzie. Potwierdza to powszechno$¢ rozumienia
zawartej w tych stowach prawdy.
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Ten trzyczesciowy schemat nie jest jednak réwnomiernie rozwiniety. Wielos¢
sformutowan wynika z rdznic zycia poszczegolnych wspolnot chrzescijanskich,
ktore w swym gloszeniu Ewangelii napotykaty réznorodne trudnosci. Przepo-
wiadanie Ewangelii miato by¢ skuteczne, a byto takim wowczas, gdy bylo zro-
zumiate i wprowadzane w zycie jako postawa egzystencjalna. Wyznania wiary
starozytnych synodéw sg zaskakujace pod tym wzgledem i mocno rdznig si¢ od
podobnych wyznan sktadanych przez starozytne sobory. Te ostatnie do$¢ zwiezle
traktuja pierwsza i ostatnig cze$¢ Credo, czyli te, ktore dotycza Ojca i Ducha
Swietego. Glowny nacisk ktada za$ na czes$é chrystologiczna, ktora stopnio-
wo ulega modyfikacjom i doprecyzowaniu. Wspolny wysitek biskupéw zmie-
rza w kierunku ustalenia doktadnej odpowiedzi na pytanie o to, kim jest Jezus
z Nazaretu i jak moze by¢ Bogiem. Wyznania synodow mocno rozwijajg ostatnig
czesé, czes¢ poswiecona Duchowi Swietemu, w ktorym chrzescijanin zyje i ktory
pobudza do $wiadczenia zyciem, mniej za$ miejsca zajmuje i osoba Ojca, i Syna
Bozego. Mozna przypuszczac, ze taki akcent w wyznaniach wiary odpowiada
samej instytucji synodu, ktory zbierat si¢ w gronie biskupoéw lokalnych i pozwa-
lat na wspdlne rozwiazywanie naglacych probleméw nie dogmatycznych, lecz
duszpasterskich. Przy czym nie chodzi o przeciwstawianie refleksji nad wiarg
jej proklamowaniu ludowi Bozemu. Bardziej istotne jest zauwazenie, jak bardzo
dzialania pastoralne domagaly si¢ reakcji i jasnej postawy, pozostawiajac gdzie$
w tle sposob formutowania takiej czy innej prawdy. Prawda Boga nalezato zy¢
dla rozumienia, a nie rozumiec¢, aby zy¢.

..W OJCA

Synody, ktére odbyly sie do konca III wieku wyznajg jednoznacznie mono-
teizm. Istnieje tylko jeden Bog, ktory jest zrodtem taski i mitosierdzia®. Ten pro-
klamowany Bog jest tym samym, ktory przemawiat w Starym Testamencie przez
prorokow i do ktorego odnosi si¢ tytut Pan’. Wspolnota Kosciota niesie w swej

Por. Synod w Azji Mniejszej (245), s. 4; synod w Kartaginie (253) II, 1. Wyznanie synodu
z 245 roku znamy z pisma Epifaniusza. Tu pojawia si¢ ena theon — jeden Bog. To ena jest tez
odniesione do Chrystusa jako Syna Bozego oraz Ducha Swietego, co jest rzadkie w wyzna-
niach soborowych. Tam odnosi si¢ je wylacznie do Ojca. Zmiana byta by¢ moze spowodowa-
na silnym oddziatywaniem juz (ok. potowy III wieku) monarchianizmu, ktéry gloszony byt
w Rzymie przez Epigona (uczen Noeta, o ktorym pisze Hipolit w swoim Philosophoumena)
Iub Prakseasza (Tertulian, Przeciw Prakseaszowi). Uczniem tego ostatniego byt za§ Sabeliusz.
Rozpowszechnianie monarchianizmu niosto niebezpieczenstwo zmodalizowania nauki o Troj-
cy Swietej, a w konsekwencji takze calej historii zbawienia. Uniknigciem takich bledow mogto
by¢ — i bylo — wprowadzenie zamiast ena w wyznaniu wiary stowa unum lub Pater stosowne
razem lub zamiennie. Na temat obecnosci heretykdéw w Rzymie zob. J. Daniélou, H.I. Marrou,
Historia Kosciota, t. 1, Warszawa 1984, s. 96-97.

7 Por. Synod w Kartaginie 254 i 256.
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wierze calg tradycj¢ zydowska, a prawdy odnoszace si¢ do Jahwe odnosi do Tréj-
cy Swietej. Ten jedyny Bog jest stworca $wiata i cztowieka, a wszystko, co czy-
ni, jest doskonate. Zadne stworzenie nie jest ani lepsze, ani gorsze, co wigcej,
wszystkie sg sobie rowne ze wzgledu na jedno pochodzenie od Boga®. Rowno$¢
szczegoblnie dotyczy ludzi, ktorych zmiana w $wiecie materialnym (w ciele) nie
pociaga zadnej réznicy w swiecie duchowym (w duszy i taskach): ,,Tam jednak
zostata wyrazona rownos$¢ Boza i duchowa, mianowicie, ze wszyscy ludzie skoro
raz zostali stworzeni przez Boga, sa sobie rowni i jednakowi. W oczach §wiata
z biegiem czasu wzrastamy co do ciata, jednakze wobec Boga wiek nie stanowi
roéznicy. Sama bowiem taska, jaka otrzymujg ochrzczeni, gdyby od wieku przyj-
mujacego zalezata, musiataby by¢ mniejsza lub wigksza; tymczasem Duch Swie-
ty udziela taski nie wedtug jakiejs wyznaczonej miary, lecz w dobroci i ojcow-
skiej taskawosci wszystkim jednakowo. Jak Bog nie zwraca uwagi na osobg, tak
tez na jej wiek, lecz wszystkim, udzielajac taski w rdwnej mierze, okazuje si¢
ojcem™.

Jezeli Bog udziela sie¢ wszystkim tak samo i dla kazdego jest tak samo dostep-
ny, to migdzy kazdym stworzeniem a Stworcg istnieje ta sama relacja. Nie jest
to wylacznie relacja zalezno$ci w istnieniu — stworzenia moga nie istnie¢, a jesli
istniejg, to tylko dzigki Bogu. Chodzi o relacje duzo glebszg i bardziej delikatna,
o relacje zaleznosci od dobra. Dla stworzenia Bog jest nie tylko Panem, lecz
takze Ojcem. Mito$¢ ojcowska jest odniesieniem stworzenia do Boga i vice ver-
sa. Czlowiek, a przez niego inne stworzenia, odkrywaja najpierw dar istnienia
otrzymany od Boga jako Stworcy, a nastepnie dar taski, ktory objawia Boga jako
Ojca. Istnienie jest pewnym dramatycznym sposobem poznania mitosci Boga:
mozna t¢ mito$¢ przyjac i $wiadomie nig zy¢, tak samo jak mozna jg odrzucié
1 podeptaé. Alternatywny wybdr jest wytgcznie po stronie cztowieka, ktory moze
sprzeciwi¢ si¢ Bogu i popetni¢ grzech przeciw Bogu'’.

Pierwsza osoba Trojcy Swictej jest wiec proklamowana jako Stworca
i Ojciec!. Ta ostatnia prawda otwiera druga cz¢s¢ wyznan wiary dotyczacg Chry-

8 Por. Synod w Kartaginie (jesien 253) II-1V, s. 13 i 14.

Tamze I1I, 2. ,,Sed illic aequalitas divina et spiritalis exprimitur, quod pares atque aequales sint
omnes homines, quando a Deo semel facti sunt, et possit actas nostra in incrementis corporis
secundum saeculum, non secundum Deum habere discrimen; nisi si et gratia ipsa, quae bap-
tizatis datur, pro aetate accipientium vel minor vel maior tribuitur, cum Spiritus sanctus non
de mensura, sed de pietate atque indulgentia paterna aequalis omnibus praebeatur. Nam Deus
ut personam non accipit, sic nec aetatem cum se omnibus ad coelestis gratiae consecutionem
aequalitate librata praebeat patrem”. Autor tlhumaczenia dodaje stéwko ,,swojej”, thumaczac
Spiritus sanctus non de mensura, sed de pietate atque indulgentia paterna aequalis omnibus
praebeatur jako ,,Duch Swicty udziela taski nie wedtug jakiej$ wyznaczonej miary, lecz w swej
dobroci i ojcowskiej taskawosci wszystkim jednakowo”. W takim tlumaczeniu zdanie to jest
raczej nie do przyjecia ze wzgledu na zblizenie ojcostwa z osobg Ducha Swietego.

10 Por. Synod w Kartaginie (254) V, 2, s. 15.

' Por. Synod w Kartaginie (1 wrzeénia 256) 52, s. 37.
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stusa. On wraca do Ojca, sam bedac droga i1 otwierajac ja dla czlowieka, to zna-
czy objawiajac siebie jako druga osobe Trojcy Swigetej.

..W SYNA

Kim jest Jezus? Tak postawione pytanie doczekato si¢ odpowiedzi juz
w pismach Nowego Testamentu. Bazuje ona najpierw na tytutach odnoszonych
do Jezusa, np. Chrystus, Pan (Kyrios), Syn Czlowieczy lub Syn Bozy, ktore stang
si¢ nastgpnie podstawg sformulowan duzo szerszych i petiejszych. W pismach
synodalnych do konca III wieku szczegdlne miejsce zajmuja dwa pierwsze okre-
§lenia, a ich uzycie bedzie powszechne'?. Druga osobe Trojcy Swictej okresla
si¢ jako Pana, czyli tego, kto nosi tytul zarezerwowany w Starym Testamen-
cie dla Jahwe. Oczywiste jest, ze dla biskupéw powiedzie¢ o Jezusie, ze jest
Panem, to orzec o Jego bostwie. Nie ma w dokumentach synodalnych zadnych
innych, powazniejszych argumentow w tej sprawie. Jezus jest Bogiem i cieszy
si¢ tymi samymi atrybutami, co Jahwe. Wsrdd tych atrybutow na pierwsze miej-
sce zdaje si¢ wybija¢ wtadza sadzenia. Credo synodow czesto odwotuje si¢ do
idei Chrystusa jako sedziego, a obraz ten wynika by¢ moze z nowotestamentalne;
zawartosci okreslenia mar. To aramejskie wyrazenie, ktére w swej formie pier-
wotnej zachowato si¢ tylko w jednym miejscu na kartach Nowego Testamentu'
jest zazwyczaj thumaczone jako Kyrios w jezyku greckim. Jednak podczas gdy
w grece stowo to ma wymiar statyczny i podkre$la sam autorytet, okreslenie
aramejskie czesto skupia si¢ na czynnos$ci: maranatha — ,,Pan przychodzi”, ,,Pan
przybedzie” lub ,,Przybadz Panie”'*. Prosba o przyjscie Pana wyrazajaca wiarg
wspolnoty chrzescijanskiej w Palestynie jest z jednej strony oczekiwaniem na
szybka paruzje¢, a z drugiej odwotaniem do oczekiwan apokaliptycznych Starego
Testamentu. W dniach ostatecznych Jahwe przyjdzie po to, aby sadzi¢. Wotajac
maranatha, chrzescijanie wyraznie wskazujg na godnos¢ i wladze Jezusa, ktory
ma t¢ samg wiadze i t¢ samg godnos¢, ktorg ma Jahwe; jest wigc Bogiem.

Przed Chrystusem jako sedzig stanie kazdy czlowiek i zda sprawe ze swe-
go dziatania'®. Wszystkie podjete sprawy zostang na nowo ,,przeswietlone”, aby

Dwa ostatnie tytuly spotykamy tylko trzy razy. Syn Cztowieczy pojawia si¢ w dokumen-
cie synodu w Kartaginie (253) II, 2 jako cytat z Ewangelii $w. Lukasza (9, 56), a Syn Bozy
w postanowieniach synodu w Antiochii (264-265) 30, 11, s. 46 oraz liscie Epifaniusza o syno-
dzie w Azji Mnigjszej (245), s. 4.

13 Chodzi o 1 Kor 16, 22.

Sens wyrazenia zalezy od podziatu: marana tha lub maran atha. Por. W. Mundle, Maranatha,
w: Theologiches Begriffslexikon zum Neuen Testament, red. L. Coenen, E. Beyreuther, H. Bie-
tenhard, t. 1, Wuppertal 1967-1970, s. 469-470.

Przytoczmy dwa fragmenty zdan z synodu w Kartaginie (15 marca 252): ,,Czyz w dniu sadu nie
spotkamy si¢ z zarzutem karygodnego niedbalstwa czy tez okrutnej surowosci” (IV, 4, s. 10);
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wydac¢ sprawiedliwy wyrok. Czlowiek moze stara¢ si¢ zrozumie¢ takie czy inne
swoje dziatania, lecz tylko Bog zna ich intencje: ,,Nam o ile jest dane widzie¢
1 sadzi¢, widzimy tylko twarz poszczegdlnych, nie jest nam dane pozna¢ serce
i przenikng¢ zamiary. O tych sprawach wyda wyrok Ten, ktory bada i zna rze-
czy ukryte. On wnet przybedzie, aby osadzi¢ tajemnice i kryjowki serc. Zli nie
powinni szkodzi¢ dobrym, lecz raczej dobrzy powinni pomaga¢ ztym™'®.

To ostatnie zdanie ponownie przypomina o sile wiary i dobrego swiadectwa.
Chrzescijanie $wiadomi sg nadchodzacego dnia sadu i staraja si¢ do niego wia-
$ciwie przygotowac. Nie chca jednak ocalenia dla siebie. Pragna zbawienia takze
dla innych i czujg si¢ odpowiedzialni za tych, ktorzy trwaja — mimo przyjscia juz
Chrystusa — w grzechach. Pismo Swiete, gtéwny autorytet dla wiary, wyraznie
mowi o poddaniu Synowi Bozemu tak zywych, jak i umartych!’. Owi nekrous
nie oznaczajg wylacznie tych, ktorych fizycznie nie ma wsrod dzontas; to takze
ci, ktoérzy umarli dla taski Boga'®. Ich przywrdcenie do zycia mozliwe jest dzieki
wylewajacej si¢ nieustannie obfitosci taski oraz poswieceniu, nawet do $mierci,
jakie stanowi istotg i streszczenie zycia chrzescijanskiego. Czyz nie takie oddanie
jest argumentem dla grona dwunastu w wyborze wlasciwych, nowych apostotow
Chrystusa?"

Punktem centralnym wyznan Nowego Testamentu zwigzanych z osobg Jezusa
bylo zmartwychwstanie. Perspektywa paschalna wiary pokazuje, jak silne byto
myslenie i przezywanie faktu zmartwychwstania u pierwszych chrzescijan. Te
wyznania wiary przyjmujg posta¢ albo formul wiary®, albo aklamacji’!, albo
doksologii, a ich r6znorodno$¢ ma znaczenie pozytywne. Konstruuja one szeroka
perspektywe ujmowania oraz wyrazania jednej rzeczywistosci i jednego wyda-
rzenia w catej jego petni. Dzielo i osoba Jezusa nie dajg si¢ zamkna¢ w jednym
stowie lub wyrazeniu. Trzeba na nie patrze¢ w réznych aspektach, poniewaz tyl-
ko wieloaspektowos¢ gwarantuje wlasciwe wyrazenie tajemnicy bez pominigcia
istoty?2.

,Niech liczy si¢ z tym, ze w dniu sadu zda sprawozdanie przed Panem albo z niestosownej
surowosci, albo z nieludzkiej zatwardziatosci” (V, 2, s. 10).
16 Tamze 111, 3, s. 10.
Por. Synod w Azji Mniejszej (245), s. 4. Tekst synodu powiela sformutowanie z 1 P 4,5.
Na takie rozumienie stowa nekrous wskazuje kontekst jego uzycia w Nowym Testamencie,
np. w Rz 6,11; Ef 2,1.5 lub Kol 2,13.
Dekret soboru w Jerozolimie: ,,Postanowili$my jednomys$lnie wybra¢ me¢zow i wysta¢ razem
z naszymi drogimi: Barnaba i Pawlem ktorzy dla imienia Pana naszego Jezusa Chrystusa
poswigcili swe zycie” (gr. psychas, tac. aniamas) Dz 15,25-26. Tekst z Dokumentow synodal-
nych (s. 1) jest fragmentem Biblii Tysigclecia.
W formie kerygmatycznej taka formute znajdujemy w 1 Kor 15,3-5.
Dla przyktadu cytowany na wstepie Flp 2,11.
Bogactwo sformulowan miato dla Kosciota nie tylko znaczenie pozytywne. Byla tez i stro-
na negatywna: trudno$¢ w zrozumieniu ze wzgledu na réznice mentalnosciowe i jezykowe.
Te ostatnie (greka — tacina) bgda motorem rozwoju dogmatu i przyniosa uporzadkowanie

20
21
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Starozytne synody w swoich dokumentach nie poswiecajg zbytnio miejsca
$mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Ten temat pozostaje wielka luka wyznan
wiary, a fakt ten da si¢ by¢ moze wytlumaczy¢ ttem wiary. Biskupi nie musieli
pisa¢ Credo dla wykazania tego, w co wierza, gdyz taka wiara byta dla wszyst-
kich oczywista i jasna. Skupiano si¢ wigc na tym, co wywotywato kontrowersje
1 trudnosci; na nie starano si¢ udziela¢ odpowiedzi. Zmartwychwstanie stanowito
prawde tak wyrozniajacg chrzescijanstwo, iz nie do pomyslenia byto przyjecie
chrztu bez wiary w to, co nastgpito w zyciu samego Jezusa. On miat swoja histo-
ryczng pasche i przeszedl ze $mierci do zycia. Dzien Jego zmartwychwstania
obchodzony jest we wspomnieniu liturgicznym, w cyklu nie tylko rocznym, lecz
rowniez tygodniowym. Niedziela jest dniem zmartwychwstania Chrystusa i jako
pamigtka tego wydarzenia powinna by¢ obchodzona przez wszystkich wierza-
cych w Niego?.

W tamtym czasie chrzes$cijanie wierzyli w zmartwychwstanie i nie bylo
koniecznosci dowodzi¢ faktu jako prawdy wiary. Te prawde przyjmowano
apriori jako condicio sine qua non®*, potwierdzata si¢ ona w taskach i darach,
umacniajacych zycie w wierze. Laska i dary otrzymywane kazdego dnia byty
dowodem na bostwo Jezusa. Jezeli udziela tego, co przynalezy samemu Bogu,
to musi by¢ Panem i Bogiem, Synem Boga Ojca i Stworzyciela, ktory na Piotrze
zbudowat Koscior?. Taka jest prawda chrze$cijanstwa, bo taki jest sam Chrystus,
prawda par excellence®, ktory wcigz dziata, wyrazajac, umacniajac i podtrzy-
mujac wspolnote swoich uczniow: ,,Z tego powinniSmy wnioskowac i osadzic,
czy ci, ktorzy sa przeciwnikami Pana i nazwani sg antychrystami, moga udziela¢
taski Chrystusa? Totez my, ktorzy jesteSmy z Panem i z Panem jeste$my zlaczeni,
z Jego taski, w Jego Kosciele sprawujemy urzad kaptanski, powinni§my wszyst-
ko, cokolwiek czynig jego przeciwnicy i antychrys$ci, odtracaé, odrzucac i uwa-
za¢ za bezbozne. Tym za$, ktorzy przybywaja z bledu i przewrotnosci i uznaja
prawdziwg wiare jednego Kosciota, powinnismy udziela¢ poprzez wszystkie
sakramenty taski Bozej, prawde jednos$ci i wiary”?’.

Na podsumowanie tej cz¢$ci opisu wyznan synodoéw do konca III wieku przy-
toczmy fragment listu relacjonujacego obrady synodu w Rzymie z ok. 263 roku.
Orzeczenia zawarte w dokumencie streszczajg wiarg Kosciota przeciwko pradom
heterodoksyjnym: ,,Wskazane jest, abym wypowiedziat si¢ takze o tych, ktorzy
monarchi¢, wbrew najczcigodniejszej nauce Kosciotlow Bozych, dziela, roztacza-

wyznania w jedng spdjna calosé, ktora znamy z Symbolu Apostolskiego, a pdzniej wyznania
dwoch soborow — Nicei 1 Konstantynopola.

2 Por. synod w Cezarei Palestyniskiej (198), s. 3; synod w Kartaginie (253) 1V, 3, s. 14

24 Taka teze wysuwa J. Pelikan w pracy Tradycja chrzescijanska. Historia rozwoju doktryny (Kra-

kow 2008, t. 1,s. 11-12).

Por. Synod w Kartaginie (1 wrze$nia 256), s. 31 oraz 37.

26 Tamze, s. 39. Jako forme¢ negatywng zob. synod w Antiochii (268-269) 30, 11, s. 46.

27 Synod w Kartaginie, jesiefi (255) 111, 3, s. 24.

25
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ja 1 rozpraszajg na jakie$ trzy potegi, r6zne hipostazy i trzy bdstwa. Styszatem
bowiem, ze sg u was katechi$ci i nauczyciele Stowa Bozego wprowadzajacy takie
opinie, ktorzy wrecz diametralnie, ze tak powiem, roznig si¢ od nauki Sabeliusza.
Ten bowiem bluzni méwigc, ze Syn jest tym samym, co Ojciec i odwrotnie, ci za$
glosza jakichs trzech Bogow, dzielac $wigta Monade na trzy roztaczone i catkiem
obce sobie hipostazy. Koniecznie za$ Boze Stowo musi by¢ ztaczone z Bogiem
wszechrzeczy, a Duch Swiety w Bogu przebywacé i trwaé. Trzeba Boza Triade,
to znaczy Wszechmogacego Boga wszechrzeczy, zbierac i taczy¢ w jedno, jakby
w szczycie”.

,,Od diabta za$ pochodzi nauka niemadrego Marcjona, rozcinajaca i dzielagca
monarchi¢ na trzy zasady, a nie od tych, ktorzy sa uczniami Chrystusa, ani od
tych, ktorzy upodobali sobie nauk¢ Zbawiciela. Ci bowiem wiedzg dobrze, ze
Pismo swiete naucza o Triadzie, o trzech za§ Bogach nie uczy ani Stary, ani
Nowy Testament.

Nie mniej godny nagany jest ktos, kto uczy, ze Syn jest dzietem 1 mowi, ze
Pan stat si¢, jak jedna z powstatych rzeczy; Stowo Boze poswiadcza jego zro-
dzenie, jako stosowne i nalezne, a nie jakie$ ulepienie czy zrobienie. Jest wiec
bluznierstwem, i to nie lekkim, ale bardzo ci¢zkim, mdéwienie, ze Pan zostat
utworzony w jaki$ sposob. Jesli bowiem Syn jest uczyniony, byt czas, kiedy go
stus jest Logosem, Madroscia i Moca, — jak wiecie, Boze Pisma mowia, ze sa
one Chrystusem, i wszystkie te moce sg, oczywiscie, Boze. Tak wigc, jesli Syn
si¢ stat, byt czas, kiedy ich nie byto, byt czas, kiedy Bog byt bez nich. A to jest
zupehy absurd.

«Pan stworzyl mnie poczatkiem droég swoich». Jak wiecie, stowo «stwo-
rzyh» nie ma tylko jednego znaczenia. W tym miejscu bowiem «stworzyt» zna-
czy «postawit na czele uczynionych przez niego dziet», to jest «uczynionych
poprzez Jego Syna». Tak wigc «stworzyh» nie nalezy rozumie¢ jako «uczynib».
Rézni si¢ bowiem robienie od stwarzania. «Czyz nie ten wtasnie twdj Ojciec
posiadt cig, uczynit i stworzyt?» — mowi Mojzesz w wielkiej piesni Powtorzo-
nego Prawa. [...]

Nie mozna zatem dzieli¢ na trzy bdstwa cudownej Boskiej Monady ani
umniejsza¢ godnosci i niezrownanej wielkosci Pana stowem «uczynity, ale trze-
ba wierzy¢ w Boga Ojca Wszechmogacego, i w Chrystusa Jezusa, Syna Jego,
i w Ducha Swictego, bowiem Logos jest ztaczony z Bogiem wszechrzeczy.
Mowi: «Ja i Ojciec jedno jestesmy», oraz: «Ja w Ojcu, a Ojciec we mnie». Tylko
tak mozna zachowa¢ Bozg Triade i $wietg nauke o monarchii™,

28 Synod w Rzymie, s. 41-43. Na takie zarzuty papieza Dionizy z Aleksandrii formutuje zdanie:

,»-Rozciggamy jednos$¢ na troistosé, a troistos¢ streszczamy w jedno$ci” (za: Y. Congar, Wierze
w Ducha Swietego, t. 3, Warszawa 1996, s. 41, nota 21).
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Autorem tekstu jest Dionizy Rzymski, ktory swoje streszczenie synodu trak-
tuje bardziej jako wskazanie trudno$ci niz ich wyjasnienie. Te ostatnie pojawia-
ja sie jako orzeczenia i to jakby na marginesie pogladow heterodoksyjnych. Za
sprzeczny z wiarg uznaje si¢ tryteizm oraz przesadny monarchianizm. Bog jest
jeden w trzech hipostazach, z ktorych kazda posiada to samo bostwo. Rozni-
ca hipostatyczna nie jest rdéznicg ontologiczng, ale na pewno rzeczywistg. Za
wczesnie moOwi¢ o roznicy relacyjnej osob boskich, bo nie to interesuje ojcoOw
synodalnych. Dla nich wazne jest samo stwierdzenie o jedno$ci 0so6b mimo roz-
nic, jednosci w bycie jedynego Boga, ktory objawia si¢ zarowno w Starym, jak
i Nowym Testamencie. Bog jest Ojcem i Synem, i Duchem Swigtym. Odniesienie
Ojca do Syna jest wieczne, poniewaz ten ostatni nie jest stworzony jak inne byty.
Jego istnienie jest zdecydowanie rdzne, bo pozbawione stawania si¢. Stworzenia
stajg si¢ w czasie, to znaczy ulegaja naturalnym zmianom zgodnie z otrzyma-
nymi whasciwosciami. Druga osoba Trojcy Swictej nie ulega zmianie, a akt zro-
dzenia nie uwlacza Jego godnosci. Niezmienno$¢ Syna w istnieniu potwierdza
objawienie, ktore nie moze si¢ myli¢ lub zawiera¢ btedow. Pismo Swiete mowi
wprost o koniecznosci wiary w Ojca i Syna, i Ducha Swictego.

..W DUCHA SWIETEGO

Pneumatologia dokumentéw synodalnych nie jest by¢é moze oryginalna
i odkrywcza. Nie posiada jakich$ glebszych i precyzyjnych sformutowan lub
poje¢. Wiarg w Ducha Swictego sie zyje, tak w wymiarze indywidualnym, jak
1 wspolnotowym.

Nie ulega watpliwosci, ze Duch Swiety jest Bogiem, jednym z Trojcy Swigtej.
Ma te same przymioty, ktore maja pozostate osoby, a swoje dziatanie ujawnia
juz na kartach Starego Testamentu®. Duch przemawia przez prorokow, objawia
tajemnice Boga i przygotowuje na nastanie czasow mesjanskich®. Trzecia osoba
jest Duchem Ojca i Syna, ktora prowadzi Kosciot! i powtarza w nim cud Pigé-
dziesigtnicy. Czlowiek, ktora otrzymat Ducha Swietego, jest $wietym. Jednak
sam dar Ducha oraz skutek Jego dziatania mozliwe s3 tylko w Kosciele. Poza
nim ani $§wicto$¢, ani Duch Swicty nie istnieja®. Takie podejicie moze wyda-

2 Por. synod w Kartaginie (254) IX, 1, s. 19-20; tenze (jesien 255) 11, 2, s. 23.

39 Por. synod w Kartaginie (15 marca 252) IV, 2, s. 10-11; tenze (jesien 253), s. 14.

31" To prowadzenie ujawnia si¢ od poczatku, od towarzyszenia apostotom w podejmowaniu decy-
zji kluczowych dla calej wspdlnoty. Stwierdzenie zawarte w Dz 15,28: ,,postanowili$my Duch
Swiety i my” staje sic dowodem ukonstytuowanej hierarchii decyzyjnej: pierwszenstwo ma
Bog nad czlowiekiem. Por. takze synod w Kartaginie (15 marca 252) V, 1, s. 11: ,,za natchnie-
niem Ducha Swietego i pod wplywem licznych widzen i wyraznych upomnien Pana, ze wzgle-
du na zapowiedziane i spodziewane nowe przesladowanie, postanowilisSmy [...]”.

32 Przywotajmy tu dla przyktadu dokument synodu w Kartaginie (jesien 255) 1, 3, s. 22.
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wac si¢ nie do zaakceptowania w §wietle wspotczesnej eklezjologii, ktora uznaje
dziatanie Ducha Swietego takze poza widzialnymi strukturami Kosciota®. Sta-
nowisko synodéw mozna jednak zaakceptowac, nie dokonujac zadnej redukc;ji,
jezeli zwroci si¢ uwage na rozumienie w starozytnosci egzystencjalnego dzia-
fania trzeciej osoby, Trojcy. Wezesna pneumatologia nie jest nauka o Duchu
Swietym, lecz przede wszystkim zyciem w Nim: wlasnym umocnieniem oraz
sktadaniem wyznania przed innymi*. Ko$ciot dziata peten daréw Ducha i jest
ubogacany przez kazdego ochrzczonego. Szczegolne miejsce zajmuje wsrdd nich
dar proroctwa, ktory obok innych charyzmatow powinien trwa¢ w Kosciele az
do dnia paruzji. Powinien, ale nie musi, gdyz dar Ducha jest delikatny i moze
by¢ utracony?®’. Pociechg jest zapewne fakt, ze nie mozna w Kosciele utraci¢
zupelie Ducha. Juz pod koniec I wieku nastgpilo utozsamienie charyzmaty-
kow z prezbiterami, tymi, ktorzy stuza bliznim*, a nastgpnie uznano, iz kazdy
biskup jest pneumatikos, tzn. jest uposazony w charyzmaty Ducha, szczegodlnie
poznania i nauczania’’. To zestawienie nie przerwalo i nie ograniczyto jednak
w zaden sposob dzialania Ducha Swigtego. Caly Kosciot zyje dzieki rozmaitym
natchnieniom i wizjom, podpowiedziom boskiego Ducha, ktory dziatajac, tworzy
Mistyczne Ciato Chrystusa i doprowadza je do prawdy i chwaty3®.

Kosciot jest najwickszym dzietem Ducha Swigtego i to dlatego dokumenty
synodow starozytnych zdajg si¢ nieustannie pokazywac go jako zywy organizm.
Duch tworzy i uwidacznia Koscidl, a Kosciot objawia ze swej natury Ducha®.
Wspolnota wierzacych w Chrystusa jest postrzegana przede wszystkim jako
zgromadzenie — Ecclesia — samego Boga*. Nie jest to jakas ludzka spotecznosc,
lecz grupa zebrana przez Boga i Jemu catkowicie poddana. W tym znaczeniu ini-
cjatywa zgromadzenia Ecclesia nalezy wytacznie do Boga, a wyraza si¢ w dzia-
taniu Ducha jednosci Ojca 1 Syna. Boskie zrédto Kosciota nie bez przypadku jest
dominanta tekstow starozytnych. Ojcowie synodalni chca w ten sposob pokazac,

3 Por. LG 8.

3% Synod w Kartaginie (15 marca 252) 1V, 2, s. 10-12.

35 Por. synod w Kartaginie (jesien 255) 11, 3, s. 23.

36 Taki stan rzeczy potwierdza Klemens Rzymski w Liscie do Koryntian 38, 1 (Poznan, 1924,
t. 1, s. 143): ,Niech wigc cale cialo nasze zachowane bedzie w Jezusie Chrystusie, i niech kaz-
dy ulega blizniemu swemu, w miar¢ daru, jaki otrzymat”.

37 Por. Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 1, Warszawa 1997, s. 110-114.

38 Por. synod w Kartaginie (1 wrzesnia 256) 29, s. 34; 34, s. 35.

3 Stynne zdanie Ireneusza z Lyonu moze by¢ tu doskonaty ilustracja wzajemnego powigzania
Ducha i Kosciota: ,,Poniewaz gdzie jest Kosciot, tam jest takze Duch Bozy; i gdzie jest Duch
Bozy, jest Kosciot i wszelka taska; Duch za$ jest prawda” (Adversus haereses 111, 24, 1) (PG 7,
966: ,,Ubi enim Ecclesia, ibi et Spiritus Dei; et ubi Spiritus Dei, illie Ecclesia, et omnis gratia:
Spiritus autem veritas”). Na temat tego tekstu zob. Y. Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 1,
s. 115 i nota 31.

40 Por. synod w Kartaginie (254) VIII, 1, s. 20; synod w Kartaginie (1 wrzes$nia 256) 24, s. 33.
Synod w Rzymie (263) 26, 2, podobnie jak synod w Antiochii (268-269) 30, 2, uzywa sformu-
towania ,,Ko$cioly Boze” (ecclesiai tou theou, s. 41, 44).
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ze Kosciol ma swoje zrodlo poza tym Swiatem oraz ze jego atrybuty (przymio-
ty) takze wykraczaja poza zwyczajne rozumienie. Jezeli w Ecclesia jest obecny
Duch, to On sprawia uswigcenie, trwanie w prawdzie 1 jednos$ci oraz jednej mito-
$ci i wierze. I tak jak w Tréjcy Swietej Duch Swiety jest zasada jednoczaca Ojca
i Syna, tak rowniez udzielony ludowi, staje si¢ jednoscig cztowieka z Bogiem
i ludzi migdzy sobg. Caty Kosciét trwa nieustannie w mitosci 1 wolnosci, a kaz-
dy chrzescijanin wezwany jest do wzrostu w obu darach. Nie wystarczy by¢
tylko biernym cztonkiem Kosciota, nalezy w nim takze dziata¢, otwierajac si¢
na Ducha Bozego. On jest sprawca zycia Bozego w cztowieku, to znaczy nie
tylko konstytuuje cztowieka jako nowego, lecz rowniez i nie mniej przenika
jego aktywnos¢. Obecnos¢ Ducha jest pomoca, jesli tylko czlowiek (i Kosciot)
pozwolg si¢ mu prowadzi¢. Tylko w ten sposob doswiadcza si¢ mocy dziatajace-
go Boga: nie z faktu bycia w Kosciele, ale z faktu prowadzenia si¢ wedlug zasad
Ducha.

Ten punkt mysli synodoéw jest swoistym ukoronowaniem dwoch perspektyw:
inspiracji w podejmowanych decyzjach — tak jak o tym §wiadczy cho¢by synod
w Jerozolimie — oraz pojmowania skutkow sakramentow. Chrzest, a takze Eucha-
rystia sa znakami dzialania Ducha Swietego, poniewaz pierwszy wprowadza
w zycie Ducha, a drugi jest Jego dzieleniem*'. Zycie wedtug Ducha i dzielenie
Go powinno by¢ rozumiane zgodnie z mysla sw. Pawla, ktory zamiennie uzy-
wa sformulowan ,,w Chrystusie” i ,,w Duchu”. Duch, ktory dziata w Kosciele,
jest Duchem Chrystusa, a chrzescijanin, majac Ducha, powtarza w swej wlasnej
egzystencji zycie Chrystusa. Ecclesia jest nade wszystko Kosciotem Chrystu-
sa, Pana i Zbawiciela, a znakiem tej przynaleznosci jest jednos¢ i zgoda catego

41 Zwigzek chrztu, Chrystusa i Ducha Swictego streszcza 1 Kor 12,12-13: ,,Wszyscy$my bowiem

w jednym Duchu zostali ochrzczeni, [aby stanowié¢ — T.N.] jedno Ciato: czy to Zydzi, czy
Grecy, czy to niewolnicy, czy wolni. Wszyscysmy tez zostali napojeni jednym Duchem. Wyra-
zenie ,,napojenie w Duchu” jest prawdopodobnie poetyckim ujgciem samego momentu wyla-
nia wody podczas liturgii chrzcielnej. Por. G.J. Cuming, Epotisthemen (1 Corinthians 12,13),
»New Testament Studies” 27 (1980), s. 280-285. Przeciw takiej interpretacji: E.R. Rogers,
Epotisthemen Again, ,New Testament Studies” 29 (1983), s. 139-141. W wystapieniu jednego
z ojcdw synodu w Kartaginie 1 wrzesnia 256 roku (22 s. 32) pojawia si¢ dosadne okreslenie
odnos$nie do powracajacych do Kosciota heretykow, ktorzy sa obmyci $wigtym i Bozym obmy-
ciem i o§wieceni §wiattem zycia. Zob. takze tamze, 10, s. 31. Dodajmy, Ze przektad E. Dgbrow-
skiego robi z tego wersetu nie zdanie celowe, ale skutkowe: ,,Gdyz w jednym Duchu wszyscy
ochrzczeni bylismy w jedno ciato, czy to Zydzi, czy Grecy, niewolnicy czy wolni: i wszyscy
jednym Duchem zostalismy przepojeni”. Listy do Koryntian, Wstep, przeklad z oryginatu,
komentarz, Poznan 1965 (Biblia KUL, t. 7), s. 244. Istnieje, moze nawet diametralna, r6zni-
ca miedzy ,,napojeniem” a ,,przepojeniem” i to Duchem Swietym! Zwiazek miedzy Eucha-
rystig a Duchem Swigtym zarysowany jest u $w. Pawta (1 Kor 10), a swoj szczyt osiagnie
u $w. Efrema (zob. tekst o Eucharystii w: Eucharystia pierwszych chrzescijan, red. M. Sta-
rowieyski, Krakow 1987 (Ojcowie Zywi, t. 7), s. 78n). Wydaje si¢, ze uznanie Eucharystii
za pokarm pneumatyczny nie podwaza wiary Ko$ciota, ze ten sakrament jest rzeczywistoscia
chrystyczna, ze skrywa Cialo i Krew Pana.
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ludu®’. Z tego zwigzku wynika najpierw sama godnos¢ Kosciota Oblubienicy,
a nastepnie wszystkie jego przymioty: ,,Gdyby matzonek, wybierajac si¢ w dale-
ka podroz, polecit swa zong¢ opiece przyjaciela, ten strzeglby jej, na ile by zdotat,
by nikt nie naruszyt jej czystosci i $wigtosci. Chrystus Pan i Bog nasz, wybierajac
si¢ do Ojca, nam oddat swa Oblubienice. Czy strzezemy jej niezepsutej 1 nie-
skazonej, czy tez jej nieskazitelnos¢ i czysto$¢ wydajemy na tup cudzotoznikom
i rozpustnikom? Kto bowiem chrzest w Kosciele uznaje do spotki z heretykami,
ten wydaje Oblubienice Chrystusa cudzotoznikom™*,

Oblubienczy zwigzek Chrystusa z Kosciolem jest gwarancja jego nieskazitel-
nosci i czystosci. Chrystus nie tylko przebywa w Kos$ciele lub w nim si¢ ujawnia.
On przede wszystkim jest Kosciotem, ktory rozpoznaje siebie jako ciato Chry-
stusa. W konsekwencji w Kosciele nie tylko jest prawda, ale on sam jest prawda.
Stad tak bolesne i trudne sg wszelkie proby (mniej lub bardziej udane) odrzu-
cenia prawdy strzezonej przez Kosciol, ktore prowadzg do rozdarcia lub zbta-
dzenia, schizmy lub herezji. Odejscie od Kosciota jest ciezka zdrada, grzechem
wydania, jakiego dopuscit sie Judasz wobec swego Mistrza, podobnie jak uzna-
wanie falszywych nauk lub udzielanie sakramentow: ,,Kto heretykom przyznaje
chrzest Ko$ciota i wydaje, czymze jest innym, jak nie Judaszem Oblubienicy
Chrystusa?”4,

Tak silnie uwypuklona i podkreslana identycznos¢ Chrystusa i Kosciota uwi-
dacznia si¢ w rozmaitych przymiotach charakteryzujacych wspdlnote. Najwaz-
niejsza i najszybciej sposrdd innych okreslong cecha jest swietos¢. Kosciol jest
Swigty $wigtoscig samego Chrystusa. Nie jest to jakas wlasciwo$¢ Kosciota, tak
jak $wietos¢ nie jest jakgs wlasciwoscia Chrystusa. Syn Bozy jest Bogiem, a Jego
swietos$¢ jest czyms naturalnym, ontologicznie przynalezacym do Jego istnienia.
Bog z racji tego, kim jest, jest Swigty. Przenoszac t¢ mysl na Ecclesia, stwierdza
sie, ze jest on §wigty nie dzigki osobnemu darowi Boga, ale z racji swego ist-
nienia. Kosciol jest juz swiety w akcie swego istnienia, a ujawnia si¢ to w dzia-
faniu. Stad wzajemne powigzanie tej ontologicznej $wigtosci ze sprawowaniem
sakramentow, ktore potwierdza starozytna formuta: sancta sancti, rzeczy $wigte
dla $wigtych. Powigzanie obu $wigtosci: ontologicznej i sakramentalnej jest pro-
blemem nietatwym. Czy dlatego Kosciot jest Swiety, ze moze sprawowaé §wiete
sakramenty? Czy raczej dlatego, ze ma nieskonczenie i nieutracalnie sakramen-
ty, ktore sprawiaja swigto§¢ wspdlnoty? Posiadanie prawdziwego stowa Boze-
go (objawienie®) oraz autentycznych znakow taski (sakramentéw) jest najpierw
stwierdzeniem posiadania sancta. Dopiero pod ich wptywem ludzie, spetniajac

42 Por. Synod w Kartaginie (wiosna 256) 1II, 2, s. 26; tenze (1 wrzesien 256) 60, s. 38; 79 i 80,
s. 40; synod w Antiochii (263-264) oraz synod w Kartaginie (1 wrzesnia 256) moéwig o trzodzie
Chrystusa (odpowiednio s. 43; 31 i 34).

4 Synod w Kartaginie (1 wrze$nia 256) 49, s. 37.

4 Tamze, 61, s. 38.

4 Swigto$é przypisuje si¢ takze samemu Pismu. Por. tamze, 31, s. 34.
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okreslone warunki zewnetrzne i wewnetrzne, staja si¢ sancti. Ewangelia i sakra-
menty pozwalaja na okreslenie, w granicach wiary, wspolnoty zbawienia jako
wspolnoty pewnej, czyli niezaleznej od godnosci i jakosci cztonkow tejze wspol-
noty. Wiecej nawet, to Ewangelia i sakramenty umozliwiaja, z racji tego, czym
sa — znakami boskiej rzeczywistosci, a w przypadku Eucharystii — sama rzeczy-
wisto$cig, na przyjecie lub powrdt do czystosci chrzcielnej i (ponownym) wzra-
staniu w niej*. Sancta koscielne tworzg wspolnote, ktora dziata tak, by przekazaé
innym owe istotne dla siebie elementy oraz zaktada pewng stato§¢ wspolnoty, kto-
ra ze swej strony zapewnia nieprzerwalno$é i sancta, i sancti. Swigto$é¢ Kosciota
wyraza si¢ w tym, czym jest — zgromadzeniem $wigtym*’, oraz w tym, co posiada
i udziela — taskg zbawienia. Oba aspekty w Zaden sposob si¢ nie wykluczaja,
lecz si¢ uzupehiajg. Tak tez pojmuja te $wigto§¢ omawiane synody: Kosciot jest
swiety, bo jest Chrystusowy, i z tej samej racji uswigca, udzielajac chrztu: ,,Kto
za$ moze dac to, czego sam nie ma i jak moze duchowymi sprawami si¢ zajmo-
waé, kto utracit Ducha Swigtego? Totez powinien byé ochrzczony i odnowiony
ten, kto do Kosciota przychodzi, ze tak si¢ wyrazg, w stanie surowym, aby przez
$wietych wewnatrz zostal uswiecony. Napisane jest bowiem: ,,Swietymi bedzie-
cie, albowiem i ja jestem §wiety, mowi Pan”. Tak wigc ten, kto w btad zostat
wprowadzony i poza Kosciolem otrzymat prawdziwy i ko$cielny chrzest, pozby-
wa si¢ 1 tego, gdy jako cztowiek, chcac dojs¢ do Boga, szukat kaptana, a zostat
podstepnie uwiedziony przez swigtokradce i dopuscit si¢ btedu*.

Drugim powszechnie odnoszonym do Kos$ciota przymiotem jest powszech-
no$¢ — katolickos¢. Ten przymiot Kosciota taczy sie czesto z jednoscia, a ich
zwiazek tlumaczy si¢ jednoscig wiary i sakramentow*. Synody nieustannie pod-
kreslaja jednego Boga, ktorego cztowiek poznaje w jednej wierze, strzezonej
przez jeden Kosciol. Wejscie do Kosciota mozliwe jest tylko przez jeden chrzest

4 Ciekawa jest pod tym wzgledem uwaga J. Pelikana, ktory analizujac konflikt miedzy Hipoli-

tem a Kalikstem, stwierdza: ,,W przeciwienstwie do Hipolita Kalikst przedstawial argumenty
oparte na dwoch biblijnych dowodach: przypowies¢ o pszenicy i chwascie, ktora w péznym
chrzescijanstwie stala si¢ dominujacym motywem w obronie koncepcji Kosciota jako «ztozo-
nego ciata» (corpus permixtum), sktadajacego si¢ zarowno ze swigtych, jak i grzesznikdw, oraz
starozytna typologia arki Noego, w ktdrej pomiescily si¢ zwierzeta nieczyste razem z czystymi.
Uznawano te argumenty, poniewaz oznaczaly, iz definicja §wigtosci Kosciota powinna opierac
si¢ raczej na przebaczeniu, niz na empirycznej §wigtosci jego cztonkdéw” (Tradycja chrzescijan-
ska, s. 164-165).
W ograniczonej formie ta $wigto$¢ bedzie si¢ wyrazata w samych synodach, a pdzniej takze
soborach. Ich zgromadzenia beda takze swigte. Por. synod w Rzymie (255-256), s. 24.
Synod w Kartaginie (jesien 255 II) 3, s. 23. Na temat Kosciota jako §wigtego zob. tenze I, 2,
s. 22; 11, 1, s. 23; tenze (1 wrze$nia 256), s. 27; 6, s. 30; 131 14, s. 31.
4 Por. synod w Kartaginie (jesien 255) I, 1, s. 22; synod w Rzymie (255-256), s. 24; synod
w Kartaginie (wiosna 256) I, 1, s. 25; 11, 1, s. 26; tamze (1 wrze$nia 256), 5, s. 29; 81 10, s. 30;
27, s. 33; 29, s. 34 (chrzest jest sakramentem katolickim); 45 1 46, s. 36; 72 1 75, s. 39; synod
w Antiochii (268-269), s. 44 1 47.

47

48

TwP 7,1 (2013) 105



Ks. Tomasz Nawracata

udzielany zgodnie z nakazem Chrystusa®. To przeciw powszechnosci i jedynosci
Kosciota wystepuja schizmatycy i heretycy: ,,Czy jednak moze by¢ wigksza wina
1 brzydsza plama, jak wystepowac przeciw Chrystusowi i niszczy¢ Jego Kosciot,
ktory On swa krwig przygotowat i zatozyl, jak zapomniawszy o ewangelicznym
pokoju i o mitosci, walczy¢ ze zjednoczonym i zgodnym ludem Boga z zaciekta,
wroga niezgoda? I jesli potem wrdoca do Kosciota, nie moga jednak przywro-
ci¢ 1 przywotaé tych, ktérzy przez nich uwiedzeni, umarli na obczyznie, poza
Kosciotem, i zgingli, nie majac wspdlnoty i pokoju™'.

Doswiadczenia roztamu sg do$wiadczeniami trudnymi i synody widza ich
skutki nie w akcie jednorazowego odejscia pojedynczych osob, ale catych grup.
Nie chodzi o sam akt, lecz jego skutki. Wielu bowiem wracato do Kosciota, ale
tylko osobiscie 1 indywidualnie, pozostawiajac tych, ktorych sprowadzili na bted-
ng droge. Ten kontekst rzuca $wiatlo na spor o wazno$§¢ chrztu i konieczno$é
jego ponownego udzielania powracajagcym btadzacym. Stanowisko w tej spra-
wie dobrze streszcza synod w Kartaginie w 256 roku, wskazujac na koniecznos¢
ponownego sprawowania sakramentu inicjacji: ,,[...] Kazdego czlowieka przy-
chodzacego z herezji nalezy ochrzci¢. Na prozno uwaza si¢ on za ochrzczonego,
skoro tylko w Kosciele jest jeden i prawdziwy chrzest, poniewaz i Bog jest jeden,
i wiara jedna, i Ko$ciot jeden, w ktorym trwa jeden chrzest i Swigtos¢, 1 inne
rzeczy. Albowiem to, co si¢ odbywa na zewnatrz, nie ma zadnego zbawczego
skutku™2,

Brak tego skutku wynika takze z braku wladzy do udzielania tegoz sakra-
mentu: ,,ldac za powaga Bozych Pism, uwazam, iz nalezy chrzci¢ heretykow,
jak rowniez tych, ktorzy twierdza, ze zostali ochrzczeni u schizmatykow. Jezeli
bowiem wedlug zastrzezenia Chrystusa zrodlo [chrztu — T.N.] jest naszg wila-
sno$cig, niech wszyscy przeciwnicy naszego Kosciola zrozumiejg, ze nie moze
by¢ cudza. I Ten, ktory jest Pasterzem jednej owczarni, nie moze udzieli¢ zbaw-
czej wody dwom ludom. Dlatego jasne jest, ze ani heretycy, ani schizmatycy nie
moga otrzymac¢ nic niebieskiego, skoro waza si¢ przyjmowac¢ od ludzi grzesz-

50 Czesto w dokumentach synodalnych pojawia si¢ cytat lub parafraza Ef 4,5: ,,Jeden jest Pan,

jedna wiara, jeden chrzest”. Por. synod w Kartaginie (1 wrze$nia 256) 2, s. 28; 5, s. 29; 67,
s. 38; 73, s. 39. Interpretacja fragmentu Credo nicejsko-konstantynopolitanskiego o chrzcie
na odpuszczenie grzechéw w kontekscie Kosciota moze mie¢ dwie mozliwe interpretacje.
Mozna cale zdanie interpretowac¢ albo jako odpowiedz na pytanie: Gdzie?, albo na pytanie:
Po co? W pierwszym wypadku chrzest bylby udzielany tylko w Kosciele, jednym, $wietym,
powszechnym i apostolskim, a w drugim po to, aby ten Kosciot byt jeden, swiety, powszech-
ny i apostolski. ,,Niewykluczone jednak, ze okreslanie przez Kosciot, czyj chrzest jest wazny,
ptynie raczej z przyczynowego tlumaczenia: «aby Koscidt byt jeden» itd. Celem dyscypliny
chrzcielnej bylaby zatem jedno$¢ i $wigtos¢ Kosciota” (H. Pietras, ,.Jeden chrzest na odpusz-
czenie grzechow” — proba zrozumienia Swiadectw patrystycznych, ,,Studia Antiquitatis Chri-
stianae” 17 (2004), s. 180).

51 Synod w Kartaginie (wiosna 256) I, 2-3, s. 26.

52 Tamze (1 wrzeénia 256) 2, s. 28.
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nych, Kosciotowi obcych. Gdy dajacy nie ma mozliwos$ci, oczywiscie nie poma-
ga otrzymujacemu.

Chrzest jest sakramentem, ktory udziela odpuszczenia grzechow, daje uswig-
cenie, wszczepia w Chrystusa i Jego Kosciol. Chrzest daje zbawienie, a ten, kto
go nie przyjmie, zostanie potepiony przez Chrystusa®: ,,Zyjemy wiarg i winni-
$my zachowywac 1 i8¢ za tym, co przepowiedziano dla naszej nauki. Napisane
jest bowiem u Salomona: «Kto obmywa si¢ przez zmarlego, c6z zyskuje z jego
obmycia?» W kazdym razie mowi si¢ tu o ochrzczonych i o chrzczacych u here-
tykow. Jesli ochrzczeni u nich, przez odpuszczenie grzechow osiagaja zycie
wieczne, dlaczego przychodzg do Kosciota? Jesli przez zmartego niczego nie
otrzymuje si¢ dla zbawienia i dlatego poznawszy poprzedni btad, z pokuta wra-
caja do prawdy, jasne jest, ze winni by¢ uswieceni jednym zywotnym chrztem,
ktory jest w Kosciele katolickim™.

Credo synodow starozytnych konczy si¢ wilasnie na opisie skutkdéw chrztu
swietego. Brakuje zupetnie elementow eschatologicznych: wiary w zycie wiecz-
ne i zmartwychwstanie ciata. Niektore prawdy zawarte sa implicite w sformu-
fowaniach chrystologicznych i jako takie potwierdzaja wiar¢ Ko$ciola. Wydaje
si¢ takze, ze wiele prawd, ktore wspotczesnie znajduje si¢ w symbolu soboréw
z Nicei 1 Konstantynopola oraz w Sktadzie Apostolskim, pojawia si¢ tam, jakby
byty ukryte w tle. Jezeli Kos$cidt wierzy w moc sakramentu chrztu, a $wiadectwo
takiej wiary jest jednoznacznie potwierdzone przez synody, to obok odpuszcze-
nia grzechow jest u§wiecenie, czyli przebostwienie, co koronuje catos¢ dziatania
Bozego wzgledem cztowieka. Zy¢ w Bogu i z Bogiem w wiecznosci jest kresem
istnienia cztowieka, dostepnym zaraz po chrzcie §wietym?*®. Trzeba wigc prawdy
dedukowa¢ z tego, o czym pisza synody i unika¢ przedwczesnych uogolnien.
Nieobecno$¢ jakiejs prawdy w sformulowaniu wcale nie oznacza braku wiary.

Whioski, jakie ptyng z tych rozwazan, mozna stre$ci¢ w nastgpujacy sposob.
Zachowane i znane dokumenty najstarszych synodéw ko$cielnych potwierdzaja
nienaruszong integralno$¢ wiary zrodzonej pod wplywem objawiania si¢ Boga
w Starym i Nowym Testamencie. To, co bylo zapowiadane, spetito si¢ w przyj-
$ciu zapowiedzianego Mesjasza, ktérym jest Jezus Chrystus. Jego $§mier¢ i zmar-
twychwstanie daja cztowiekowi zbawienie, ktore nie jest tylko wydarzeniem
przesztym. Pascha Chrystusa otwiera si¢ 1 ponawia poprzez wiare. Cztowiek,
ktory wierzy, zostaje wszczepiony w zycie Chrystusa i wzrasta we wspolnocie
Kosciota poprzez sprawowane w nim i przez niego sakramenty oraz przepo-

3 Tamze 33, s. 34.

34 Por. tamze 5, s. 29. Na temat odpuszczenia grzechéw zob. synod w Kartaginie (jesien 255) II,
1, s. 23, tenze (1 wrzesnia 256) 15, s. 31; 41, s. 36

55 Synod w Kartaginie (1 wrze$nia 256) 27, s. 33.

56 W podobny sposoéb mozna wydedukowaé pojecie communio sanctorum, ktore zawarte jest
w prawdzie o §wictym Kosciele i wladzy odpuszczania grzechow. Wiara w sanctorum commu-
nionem to nic innego, jak wiara w sanctam ecclesiam catholicam.
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wiadanie stowa. Wiara jest zadaniem: trzeba j3 przyja¢ i w niej trwaé, szuka-
jac w niej, a nie poza nia, odpowiedzi na pojawiajgce si¢ trudnosci i watpliwo-
$ci. Poszukiwanie jest czym$ oczywistym, czyms$, co wyrasta z réznorodnosci
wspolnoty, w ktorej dziata Duch Ojca i Syna. Nie jest wigc kluczowym zadaniem
chrzescijanina pozna¢ Boga, lecz wierzy¢ w Niego dzicki otwarciu na Ducha
Swietego. On dziata po to, aby wszystkich doprowadzi¢ do prawdy i z ograniczo-
nosci cztowieka, a nie niemocy Boga, potrzebuje czasu dla objawienia petni. Stad
synody zebrane pod natchnieniem Ducha Swigtego wyjasniaja, kim sa Osoby
(boskie) i1 jak wydarzenia nalezace do historii zbawienia je ukazujg. Te wyjasnie-
nia pomagaja zrozumie¢ to, w co si¢ wierzy, ale w zaden sposob nie zastepuja
wiary wiedzg. Wiara jest wcigz otwarta na novum, na kolejne dziatanie Ducha.
Formutowanie wiary jest procesem, a nie aktem; efektem wspolpracy cztowieka
z Bogiem, a nie wysiltkiem intelektualnym cztowieka. I to dlatego liczne nur-
ty oraz prady, ktore w ciggu wiekow wptywaly na ksztattowanie si¢ Credo, nie
sa oznaka stabosci Kosciota. Bardziej nalezy traktowac je jako bogactwo, ktore
W czasie 1 z czasem ujawnia swojg nosnos¢ tudziez pozwala lepiej pozna¢ oraz
pokocha¢ Boga. Do Niego nalezy kazdy cztowiek i kazde zycie.

UNITY IN VARIETY. ELEMENTS OF A PROFESSION OF FAITH
IN DOCUMENTS OF SYNODS FROM THE 15T TO THE 3*° CENTURY

Summary

Faith has always been a significant element in the life of the Church communi-
ty. However, before it was officially expressed in a profession of councils in Nice and
Constantinople, the faith had been experienced and formed by local church communi-
ties. The opinions exchange and the necessity of protection from non-orthodox trends
were the reason for bishops gathering in synods and searching for a common way to
overcome increasing difficulties. The Creed has been formed over centuries, using biblical
expressions at first, and then the ones which derive from the world of pagan philosophy.
This article presents development of elements common for the Church Creed in synod
documents from the 1* to the 3™ century.
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