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Paul Ricoeur, André La Cocque, Penser la Bible, Seuil, Paris
1998, ss. 468.

Prezentowana ksiazka, pod bardzo prostym tytulem Przemysle¢ Bi-
blie, jest proba bardzo oryginalng i pewnym sensie do$¢ odwazna. Albo-
wiem nad wybranymi tekstami ze Starego Testamentu pochylaja si¢: eg-
zegeta Starego Testamentu A. LaCocque i wybitny filozof francuski P. Ri-
coeur. Egzegeza tekstow $wigtych dokanana przez bibliste nikogo z pew-
noscig nie dziwi, ale czy proba filozoficznego spojrzenia na Bibli¢ maja-
kis glebszy cel. Czy mozna w ,,sposob filozoficzny” czyta¢ Pismo Swiete?
Oczywiscie jest rzecza sensowng doszukiwaé si¢ pewnych koncepcji filo-
zoficznych w tradycji biblijnej, szczegdlnie w Nowym Testamencie, czego
przykladem mogtoby by¢ pojecie Logosu z Prologu Ewangelii wedlug
$w. Jana icala jego rozlegta interpretacja, zaréwno egzegetyczna, jaki
i filozoficzna. Ale inne fragmenty Pisma Swigtego? Czy niosa one w sobie
tresci filozoficzne? Nalezy jednak pamiegtaé, i to zapewne wiele thumaczy,
iz P. Ricoeur nalezy do nurtu tradycji filozofii hermeneutycznej, dla ktére;j
podstawowym zadaniem ;jest interpretacja teksu (szeroko rozumianego ;ja-
ko kazdy wytwor dziatalnosci czlowieka). Mimo iz fascynacja Ricoeura
tradycja biblijna :jest szeroko znana, to w swojej tworczosci filozoficznej
stara si¢ on:jasno przestrzega¢ granicy miedzy refleksja religijna a czysto
racjonalna.

Interpretacja egzegetyczna i filozoficzna na pierwszy rzut oka wydaja
si¢ catkowicie przeciwstawne. Pierwsza z nich odwoluje sie¢ do metody
historyczno-krytycznej tekstu, natomiast ten sam tekst w interpretacji filo-
zoficznej pragnie uwzgledni¢ zaréwno cala tradycje filozofii greckiej, jak
i wspolczesnej, postugujac si¢ pojeciami i metodami wypracowanymi na
tym polu badan. Czy oznacza to, iz egzegeta bardziej koncentruje si¢ na
przesziosci tekstu, jego archeologii, a filozof wybiega w przyszio$¢? Jak
stwierdzaja obaj autorzy ksiazki w:jej wstepie: zarowno biblista nie moze
pominaé roli czytajacego Pismo Swiete, ;jak réwniez filozofowi nie wolno
ignorowac¢ specyfiki Swigtego tekstu.

Jakimi wiec zasadami powinien kierowaé si¢ biblista? Przede
wszystkim nie wolno mu pominaé swoistej ,autonomicznosci teksu”.
Oznacza to, cytujac stowa Grzegorza Wielkiego, ze Pismo Swiete wzrasta
wraz z tymi, ktorzy ;je czytaja. Nalezy wiec odej$¢ od interpretacji charak-
terystycznej dla hermeneutyki romantycznej (Schleiemacher), wedhug kto-
rej zasadniczym zadaniem egzegezy bylo poszukiwanie intencji samego
autora dziela, a co sprowadzalo si¢ do odnalezienia tylko jednego znacze-
nia danego tekstu. Nowa hermeneutyka historyczna, uwzgledniajaca rézne
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tradycje i sam proces powstawania dzieta, otwiera tekst na pewien plura-
lizm znaczeft w nim zawartych. Sam czytajacy staje sig czgscia tekstu.

Zadania filozofa, ktdre stawia on sobie wobec Pisma Swiqtego sa za-
sadniczo inne. Przede wszystkim, aby podjaé si¢:jakiegokolwiek spotkania
z tekstem biblijnym, musi réwniez zapoznaé si¢ z pracami egzegetyczny-
mi. Bez tego jakakolwiek interpretacja bytaby po prostu naduzyciem. Hi-
poteza, ktdra Ricoeur przyjmuje w niniejszej pracy, jest nastepujaca: ,,ist-
nieje sposéb myslenia filozoficznego wykraczajacy poza model grecki,
kartezjanski, kantowski i heglowski” (s. 14). Teksty biblijne moga ,,dawac
do myslenia” tworzac w ten sposéb swoisty dyskurs filozoficzny. Dlatego
teksty te nalezy inaczej czytaé niz Dialogi Platona czy Medytacje metafi-
zyczne Kartezjusza. Specyfika ta jest najbardziej widoczna, kiedy spojrzy
si¢ na réznice migdzy tekstami filozoficznym a tekstami biblijnymi w re-
lacji do konkretnej wspdlnoty historycznej, ktora francuski filozof nazy-
wa: ,,wspolnota lektury i interpretacji” (s. 15). Koto hermeneutyczne, ktére
tutaj pojawia si¢, polega na tym, ze tylko interpretujac teksty Pisma Swie-
tego wspomniana wspdlnota jest zdolna do interpretacji, a w konsekwencji
do zrozumienia samej siebie. Stad paradoksalny wniosek, iz posiadajac
tylko minimum sympatii w stosunku do aktu przylgnigcia wspdlnot histo-
rycznych do $wigtych tekstow, ktdre je ustanowity, filozof dokona ich
wilasciwej interpretacji. Oczywiscie nie oznacza to, iz ,,spojrzenie
z zewnatrz” o charakterze filozoficznym sprowadza si¢ do koniecznosci
przyjecia wiary danych wspdlnot religijnych.

Wybrane fragmenty, skomentowane i zinterpretowane przez egzegete
i filozofa, sa bardzo réznorodne. Nie moglo zabrakna¢ komentarz do opo-
wiadania o stworzeniu i upadku pierwszych rodzicdéw, czgsto podejmowa-
nego przez filozofoéw zajmujacych si¢ problematyka zta. Ale oprdcz tego
»sztandarowego tekstu” egzegeta i filozofi pochylaja si¢ wspolnie nad in-
nymi fragmentami: nad Dekalogiem, nad proroctwem Ezechiela z roz-
dziatu 37, nad Psalmem 22, nad problemem objawienia Imienia Bozego
Mojzeszowi z Ksiegi Wyjscia czy na przepigknym kantykiem Pie$ni nad
Piesniami. Rozpigtos¢ tematyki jest wigc dos¢ duza.

Naszym zadaniem nie jest streszczenie wszystkich artykutéw przed-
stawianej pracy, lecz raczej ukazanie sensu tej podwojnej refleksji egze-
gety i filozofa. Niejednokrotnie ich poglady rdznia sie dos¢ zasadniczo np.
w kwestii Imienia Boga czy Piesni nad Piesniami. Skoncentrujmy si¢ na
jednym tekscie - pochodzacym z Ksiggi Rodzaju.

LaCocque przypomina w swojej analizie podstawowe twierdzenia
egzegezy tego fragmentu. Przede wszystkim, twierdzi on, ze opowiadania
o stworzeniu nie mozna przeciwstawiac idei odkupienia. Stworzenie jest



Recenzje i oméwienia: P. Ricoeur, A. La Cocque Penser la Bibie 349

w rzeczy samej pierwszym aktem zbawienia. Jednoczesnie Swiat stworzo-
ny przez Boga nie posiada pelniej harmonii, ma ona by¢ wprowadzana
przez postuszefistwo pierwszych ludzi. Wystarczy, ze Adam ,,0kazal nie-
postuszenstwo przykazaniu i $wiat ponownie pograzyt si¢ w chaos, z kté-
rego poczatkowo si¢ wylonil” (s. 23). Pierwsze rozdzialy Ksiggi Rodzaju
staja si¢ historia wzrastajacego nieuporzadkowania i zta wkradajacego sig
w cale stworzenie. Ale temu nasilaniu si¢ potegi grzechu towarzyszy cia-
gly wzrost laski i obietnic przymierza ze strony Boga. Tekst biblijny ;jest
takze polemika z dualistycznymi ontologiami interpretacji stworzenia.
W miejsce opozycji migdzy Bogiem a stworzeniem, Biblia moéwi
o dialogu, ktérego najpelniejszym wyrazem jest stworzenie czlowieka -
partnera w tym spotkaniu. Kolejna czg$¢ analiz LaCocque’a;jest poswig-
cona stworzeniu czlowieka i jego upadkowi. Proponuje on dokladne prze-
Sledzenie biblijnych symboli np. weza, nagosci czy samego procesu ku-
szenia, grzechu i wypedzenia czlowieka zraju. Czytajac te szczegdlowe
i pasjonujace studia ma si¢ wrazenie, ze nie jest to badanie starozytnego
tekstu, odleglego od naszych czaséw, ale $ledzimy wydarzenia, ktdre
nadal sa bliskie kazdemu z nas. One dotycza wlasnie nas. W tym tkwi ta-
jemnica tych $wigtych tekstow.

Jak ten tekst interpretuje z kolei filozof? Co:jest przedmiotem jego re-
fleksji? Ricoera najbardziej interesuje problem przemyslenia relacji, ;jaka
istnieje miedzy prehistoria opisana w opowiadaniu o stworzeniu i upadku
(la pré-histoire) a historia, ktéra mozemy :;juz opisa¢ za pomoca dat
(histoire datée). Relacja ta jest relacja wyprzedzania, ktorego nie nalezy
sprowadza¢ do relacji wyprzedzania chronologicznego. Wydarzenia prehi-
storyczne z:jednej strony staja si¢ podstawa do uniwersalizacji zachowan,
mamy do czynienia wtedy z relacja archetypu, z drugiej strony pewne wy-
darzenia maja obecnie taki a nie inny charakter, a ich przyczyna tkwi wila-
$nie w prehistorii, jest to relacja etiologiczna lub przyczynowa. Oba typy
relacji ukazuja, ze mamy tu do czynienia z sytuacja bardzo szczegdlna:
z oddzieleniem historii poczatkow i historii ludzkosci przy ;jednoczesnej
ciaglosci i wzajemnych powiazaniach. Separacja i kontynuacja, te dwa
stowa chyba najlepiej oddaja charakter tej relacji. Pojgcie separacji poja-
wia sig¢ na wielu plaszczyznach, np. w odniesieniu Stworzyciela i stworze-
nia, w powolnym ,,wycofywaniu si¢” Boga i samodzielnemu funkcjono-
waniu stworzenia, w oddalaniu si¢ czlowieka od Boga, czy wreszcie wza-
jemnym oddalaniu si¢ ludzi od siebie. Idea ciaglosci z kolei najbardziej
widoczna jest w tym, co Ricoeur nazywa ,.energia poczatku” (/ énergie du
commencement). Tak jak linia energetyczna przekazuje energi¢ z :jednej
gory na druga, podobnie to, co zostalo opisane w pierwszych rozdziatach
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Ksiegi Rodzaju ciagle jest przekazywane i odnajdywane na nowo
w waznych wydarzeniach historii zbawienia.

Whioski, ktére proponuje Ricoeur, sprowadzajg si¢ do apelu
o odwage, aby ,przemysle¢ stworzenie”, zarowno ;jako pewng rzeczywi-
stosé ontologiczna zadang czlowiekowi, jak rowniez pojeta jako akt stwa-
rzania. Spojrzenie filozoficzne czlowieka na stworzenie jako dzieto
»uczynione i otrzymane” - kontynuuje dalej francuski filozofi- domaga si¢
dostrzezenia zawartego w nim porzadku. Istnieja jednak dwie przeszkody
na drodze takiej interpretacji: pierwsza zwigzana jest z matematyzacja
przyrody, druga polega na ustawieniu w centrum $wiat naszego rozumu
i przyznania mu praw do nadawania znacze.

Ricoeur nalezy do tych filozoféw, ktorzy nie lgkaja si¢ refleksji nad
rzeczywistoscia religijng. Objawienie i rozum ludzki-moga wejs$¢ w specy-
ficzng relacje bez utraty swojej niezaleznosci i mieszania tych odrgbnych
porzadkéw. Mamy wtedy do czynienia, uzywajac okreslenia Ricoeura,
z ,,zywa dialektyka”, ktora pozwala w konsekwencji na odkrycie racjonal-
nosci wiary.

Czytajac prace LaCocque’a i Ricoeura mozna si¢ dostatecznie prze-
kona¢, ze wlasnie Biblia jest doskonalym miejscem spotkania rozumu
i wiary. Stowo Boze nie tylko jest podstawa wiary, lecz roéwniez ,,daje do
myslenia” kazdemu czlowiekowi.

Ks. Maciej Bata



