Studia Diecezji Radomskiej,
tom drugi,
rok 1999, s. 155-166.

ks. Pawel Mgkosa, Radom - Lublin

ZARYS ESCHATOLOGII STAREGO TESTAMENTU
1. Smieré w pojeciu pierwotnego Izraela

Pierwotne wyobrazenia o $mierci dzieli Izrael z ludami o$ciernymi. Szybko jed-
nak dochodzi, na skutek objawienia i refleksji, do wlasnych koncepdji ostatecznych
rzeczy czlowieka, ktérych geneza sa nastepujace slowa Biblii, upatrujace w Bogu
2rédlo ludzkiego zycia:

Wiedy to Pan Bég ulepil czlowieka z prochu ziemi i tchnql w jego nozdrza kchnienie
zycia, wskutek czego stal sig czlowiek istotq zywq (Rdz 2,7).

To tchnienie Boze, ktére czyni czlowieka istota Zywa i myslaca, nie jest jednak
dane na sposéb staly. Gdy Bég cofa swoje zyciodajne tchnienie, czlowiek opuszcza
ziemie i przechodzi do krainy zmarlych’. Smier¢ wiec od poczatku nie jest dla Izra-
elity zupelnym koricem egzystengji. Jest swoista wegetacja, istnieniem pozbawio-
nym przejawéw witalnosci, pograzeniem czlowieka w niebycie.

O ile przez dzisiejszego czlowieka $mier¢ rozumiana jest jako akt umierania, o
tyle pierwotnie rozumiano $mieré jako stan, a perspektywa udzialu w tej rzeczywi-
stosci budzila lek, nie tyle przed samym momentem $mierci, co przed forma istnie-
Nia, ktéra po nim nastapi.

W Biblii pojeciem ,.$mier¢” okre$lano nie tylko zupelny zanik czynnosci zycio-
wych, ale cigzka chorobe, gléd, wojne, przesladowania itp. Do$wiadczenia te inter-
Pretowano jako preludium samej $mierci. Chory czul si¢ zaliczony do grona uma-
rlych (Ps 88,4-6), jako czlowiek zagrozony wplatany w sfere $mierci (Ps 18,5-6; 69,15
16)2.

Miejscem wiecznego spoczynku dla wszystkich bez wyjatku Izraelitéw byt Sze-
ol, utozsamiany pote, z greckim hadesem i rzymskim infermnum.

Jest odwiecznym prawem, ze trzeba udac sig do Szeolu (Syr 14,17).

Etymologie tego terminu wywodzi si¢ najcze$ciej od jednego z trzech czasowni-

Ow:

- sza’al - pytaé, Zyczyé sobie, miejsce ciagle pragnace a nie nasycone (1z 5,14; Ha
25; Prz 1,12; 27,20; 30,16),

- szacal - wykopywaé, wydrazenie, jama,

- szul - by¢ nisko, nisko lezace miejsce,

- szala(h) - by¢ spokojnym, miejsce spoczynku’.

Septuaginta oddaje ,Szeol” jako @dng, zblizajac jego znaczenie do znanego z
Mitologii. Pojeciem wiec ,,Szeol” okresla sie w Biblii miejsce, a raczej stan, w ktérym
Znajdowal sie czlowiek po $mierci.

Czlowiek po opuszczeniu ziemi kontynuuje egzystencje, ale jest to egzystencja
ekstremalnie bierna. Zmarly zstepuje do Szeolu, gdzie prowadzi Zycie cienia, po-
Zbawione wszelkich przejaw6w witalnosci.

Szeol jest kraing w glebinach ziemi (Ez 32,18; 56,13; Lb 16,30.33) lub wewnatrz



156 - ks. Pawel Mqkosa

oceanu (Hi 26,5). Jest miejscem, gdzie panuje gesta ciemno$¢ (Hi 10,21 - 22; 38,17;
Ps 88,7.13; Ps 48,20) i znajduje si¢ proch (1z 26,19; Hi 17,16; 20,11; Ps 29,10; Dn 12,2).
Cechg charakterystyczna bytowania w Szeolu jest ustanie wszelkiej dzialalnoéci (Koh
9,10) oraz catkowita bezsilno$¢ (Hi 3,17). W Szeolu nie ma zadnych przyjemnosci
(Syr 14,16) ani zadnej pracy (Hi 3,17; 21,21; Syr 41,2). Umarli nie wiedzg, co sie
dzieje na ziemi (Koh 9,10; Hi 14,21). Szeol jest krajem, w ktérym si¢ nic nie pamieta
ijest si¢ zapomnianym (Ps 88,13). Powrét z Szeolu jest niemozliwy (por. 2 Sm 12,23;
Hi 7,9;10,21; 14,12).

Znamienng cechg tej otchlani nicosci jest nieobecno$¢ w niej Jahwe. Fakt, ze nie
doznaje On tam chwaly, a umarli nie maja z Nim zadnej lacznosci, implikuje istotny
whniosek: §mieré, utozsamiana z grzechem, jest zerwaniem zwiazku z Bogiem. Smier¢
jest zatem ,bytem i niebytem zarazem - jakimS jeszcze egzystowaniem, ale juz nie
zyciem"s.

Analiza piewrotnych wierzefi Izraelitéw w Zycie poSmiertne narzuca koniecz-
no$¢ blizszego przyjrzenia sie biblijnej koncepqji czlowieka®. W Biblii bowiem do-
strzec mozna dwa sposoby rozumienia natury czlowieka: semicki i grecki. Antro-
pologia semicka, zdecydowanie bardziej pierwotna, zaklada jednoé¢ czlowieka.
Wedhug niej czlowiek nie sklada si¢ z zadnych elementéw konstytutywnych, ale jest
bytem calo$ciowym, co w konsekwencji prowadzi do odrzucenia koncepdji odreb-
nie rozpatrujacej dusze i cialo czlowieka, takze ich loséw po$miertnych. Wedtug
antropologii greckiej czlowiek jest bytem zlozonym z duszy i ciala jako dwéch od-
rebnych elementéw. Konsekwentnie wiec przyjmuje sig niezniszczalno$é duszy i jej
wieczng egzystencje przy jednoczesnym deprecjonowaniu ciala. Rzeczywistos¢
materialna traktowana jest, nawet w wymiarze ludzkiego ciala, jako gorsza, zostaje
wrecz uznana wiezieniem dla duszy, z ktérego moze si¢ uwolni¢ przez $mieré. Do
Szeolu wstgpuje wiec caly czlowiek, a nie jego czeéé, chocby nawet najistotniejsza,
czesé.

Kultycznie negatywna kwalifikacja $mierci miala konsekwencje teologiczne. Taka
konsekwengdja jest przyczynowe wiazanie $mierci z grzechem, dostatniego zycia ze
sprawiedliwoscia. Wedlug Ksiegi Hioba wystepni ,,pogineli przed czasem” (22,15 -
16), bezbozni koficza zycie ,w mlodo$ci” (36,14). Nagroda lub kara pozagrobowa
nie mogla by¢ brana pod uwage ,,z powodu braku podmiotu takiego zycia”®. Zydzi
wierzyli co prawda w istnienie po $§mierci w Szeolu, lecz nie bylo w nim miejsca na
sprawiedliwo$¢ zastugiwang przez zycie.

Dlatego gléwna cecha biblijnej zasady retrybudji bylo czysto doczesne pojmo-
wanie Bozej sprawiedliwosci. Perspektywa wegetacji w Szeolu, z kt6rego nie ma
powrotu, nie mogta budzi¢ nadziei na szczesliwa wiecznosé. To Zycie doczesne bylo
dla Izraelity najwigksza wartoécia. Smieré (choroba, cierpienie - jako stany $mierci),
ktérej przyczyne upatrywano w sprzeniewierzeniu si¢ przykazaniom Jahwe, za-
wsze byla przeklefistwem®. Normalnym wigc spelnieniem zycia jest pierwotnie dla
Izraelity umrzeé¢ ,starym i sytym lat”, zakosztowa¢ pelni ziemskiego zycia, ogladaé
dzieci i wnuki. Bezdzietno$¢ lub przedwczesny zgon uchodzi za ingerencje $mierci
nie dajaca si¢ wytlumaczy¢ w sposéb naturalny, za kare spotykajaca czlowieka i
niszczaca jego udzial w zyciu. Smieré¢ przedwczesna jest zawsze postrzegana jako
nieszczescie:

Krél Ezechiasz ubolewa, ze musi umrzeé ,,w polowie swoich dni” (Iz 38,10-14),
Hagar placze nad swoim umierajacym dzieckiem (Rdz 21,16), Dawid rozpacza z
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powodu $Smierci swojego syna (2 Sm 12,16-23).

Odejécie do , krainy cieni” moglo by¢ jeszcze zrozumiale, gdy nastepowalo u
kresu lat. Bylo klatwa, gdy zdarzylo si¢ w pekni sil. Nie dziwi wiec rozpaczliwy
glos psalmisty:

Czy to w grobie sig opowiada o Twojej lasce,

a w Szeolu o Twojej wiernosci? Ps 88,12

Drugga cecha biblijnej zasady odplaty byl fakt, ze ta pojmowana byla z punktu
widzenia spolecznego: jednostka byla karana lub wynagradzana w ramach grupy.
Bardzo czesto w epoce kultury hebrajskiej®® stosowano zasade kolektywnej odpo-
wiedzialno$ci. Grzech jednostki byl przyczyna konsekwendji dla calego narodu, z
drugiej strony jednostka cierpiala za winy swych przodkéw, a gniew Bozy siega¢
moégl az do czwartego pokolenia, a Jego milosierdzie nawet do tysiecznego (Wj 20,5-
6;34,7; Pwt 5,9-10). Do czasu niewoli zasada ta wlaczona byla w izraelska koncep-
dj¢ historii. Histori¢ rozumiano bowiem jako kierowana przez Jahwe, kt6ry nagra-
dza lub karze nar6d w zaleznosci od tego, na co zaslugiwal. Tak pojeta zasada retry-
budji, cisle zakorzenionej w historii, latwo omijala zwiazane z nia trudnosci, wy-
Plywajace przede wszystkim z codziennego Zycia. Kara Boza objawia¢ sie mogla w
TéZnym czasie i w rézny sposob'’.

Sytuacja zmienia sig, gdy do glosu dochodza prorocy akcentujacy odpowiedzial-
nos$é moralna jednostki'2. Pojawia sie tez problem niezawinionego cierpienia (Jr 20,18;
SIUga Jahwe). Od proroka Ezechiela (18, 1-4) zmienia si¢ spos6b patrzenia na Boza
Sprawiedliwos¢, a epoke te (od czasu korica niewoli) zwyklo nazywa¢ si¢ judaizmem.

Dalsza ewolucja pogladéw na problem odplaty ma miejsce w Ksiedze Hioba i
Ksiedze Koheleta. Mysli tych pism zachwialy tradycyjnym rozumieniem omawia-
Nego problemu, zakladajac teze, Ze ani moralne, ani religijne kwalifikacje nie s
8warantem sukcesu 1 szczeécia w Zyciu (Hi 35, 8-11; Koh 2, 24b-26; 7,15; 8,14, 9,11n.)).

Powstala po niewoli babiloriskiej Ksiega Hioba stanowi przelom w tradycyjnym
Spojrzeniu na odplate w Biblii i jej eschatologiczny wymiar®. Na uwage zastuguje
tu ciekawy fragment dotyczacy rozpatrywanego problemu niemiertelnosci.

Lecz ja wiem: Wybawca moj zyje,

na ziemi wystqpi jako ostatni.

Potem me szczqtki skérq odzieje,

i cialem swym Boga zobaczg.

To wiasnie ja Go zobacze,

moje oczy ujrzq, nie kto inny;

moje nerki juz mdlejq z tesknoty (19, 25 -27).

W starozytnosci upatrywano w tym fragmencie klasyczny argument za zmar-
*wychwstaniem. Taki jednak spos6b rozumienia perykopy zawdzigczaé nalezy $w.

ieronimowi, ktérego przekiad wprowadzil wiele nieporozumiesi. Brzmi on naste-
Pujaco:

Wiem, 2 Odkupiciel méj zyje

1 w dniu ostatnim zmartwychwstane z ziemi

I na nowo oblekg sig w skére

1w ciele moim zobacze mojego Boga.

Nie dziwi wiec fakt powszechnego dopatrywania si¢ w tych slowach dojrzalych
k°"‘C'3]:'Cji eschatologicznych. Takie rozumienie nie odpowiada jednak zamyslowi
autora i dokonane zostalo w §wietle Nowego Testamentu. Przeczy ponadto kon-
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tekstowi calej ksiegi (zob. 14,10-12) oraz nie respektuje tekstu hebrajskiego.

Wiersz 25 w Wulgacie brzmiak:

in novissimo die de terra surrecturus sum

Czasownik hebrajski ,,jaqum” Wulgata przettumaczyla: , ja zmartwychwstane”
zamiast - ,,on (go’el - obrorica) powstanie”. Deformaciji ulegl wiec sam sens wypo-
wiedzi i dzisiaj trudno dopatrywac sig w tym wyznaniu wiary w zmartwychwsta-
nie. Powszechnie przyjmuje si¢ jednak pewien rodzaj nadziei Hioba, nadziei na re-
habilitacje za Zycia ale i dopuszczanie mozliwosci ponadziemskiej odplaty za spra-
wiedliwo$¢. Fragment ten moze juz wyrazaé ewentualno$é sankcji poSmiertnej, choé
jeszcze niezbyt wyraZnie.

Kohelet natomiast odrzucil zasade retrybucji doczesnej, ale nie dal koncepdji,
ktéra przekraczalaby dotychczasowa i znalazl si¢ w §lepym zautku. Przez odrzuce-
nie jednak zasady retrybucji doczesnej, kolektywnej i indywidualnej przygotowal
grunt dla objawienia prawdy o retrybucji ponadziemskiej.

2. Poczatki idei Zycia wiecznego

Przekonanie, ze §mier¢ nie koficzy definitywnie egzystencji czlowieka, ale jest
forma przejscia do nowego zycia, dostrzec mozna juz w religiach starozytnego
Wschodu a przezwycigzenie $mierci nastapi¢ mialo, wedlug tych wierzen, poprzez
cielesne zmartwychwstanie. Religie te, pielegnujac kult sil przyrody, duze znacze-
nie przywiazywaly do mitu o béstwie umierajacym i zmartwychwstajacym cyklicz-
nie np.: kananejski Baal, mezopotamski Tammuz i egipski Ozyrys'. O glebokiej wierze
w palingeneze czlowieka przez powt6me, poSmiertne wcielenie §wiadczy spos6b grze-
bania umarlych i kultjakim sig cieszyli. Egipcjanie budujac okazale piramidy, mumifi-
kujac zwloki'é, a Babiloriczycy grzebiac swoich zmartych z wielka starannoscia, skla-
dajac w grobowcach przedmioty codziennego uzytku', wyrazali prawde o kontynu-
adji zycia po $mierci, choé wyobrazali je sobie na wskro$ antropomorficznie.

Izrael umiejscowiony geograficznie miedzy dwoma wielkimi o§rodkami kultu-
ry starozytnej - Egiptem i Mezopotamia, nie mégt nie zetkna¢ si¢ z wierzeniami
ludéw zamieszkujacych te terytoria. Bledem jednak byloby sadzié, ze wiara Izraela
w nie$miertelno$¢ byla tego samego rodzaju, co wierzenia ludéw oéciennych. Obja-
wienie starotestamentalne od samego poczatku zrywa calkowicie z przedstawio-
nym sposobem rozumienia eschatologicznej rzeczywistosci u ludéw osciennych.
Izraelici nie przyjmowali obcych idei bezkrytycznie, lecz dopiero wtedy, gdy oka-
zaly si¢ zgodne z ich wlasnymi tradycjami. Sposréd réznych wplywéw religii i
kultur ludéw osciennych na ksztaltowanie pogladéw na zZycie poSmiertne w juda-
izmie bezwzglednie nalezy wykluczy¢ tradydje egipska. Wierzenia Egipcjan nigdy
nie byly do pogodzenia z wiara Izraela, byly bowiem $ci§le zwiazane z kultami
naturystycznymi (kult stofica - Re i ksigcia plodnosci Ozyrysa) oraz kultem zma-
rtych (zakladajacym w pewnym stopniu ich ubéstwianie).

Znamienna cecha charakteryzujaca poglady, nawet najstarszych ksiag biblijnych,
jest mocne przekonanie, ze to Jahwe jest jedynym Panem Zycia i $émierci, ze tylko
Jahwe decyduje o odzyskaniu zdrowia i zycia (1 Sm 2,6; Pwt 32,39b; Ps 36,8-10; Ez
18,5-9)":

To Pan daje $mier¢ i zycie, wtrqca do Szeolu i zert wyprowadza (1 Sm 2,6).

Ja zabijam i Ja sam ozywiam, Ja ranig i Ja sam uzdrawiam (Pwt 32,39b).
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Druga cecha pierwotnej mysli o Zyciu pozagrobowym jest przyjmowanie real-
nej, po§miertnej laczno$ci ze zmarlymi przodkami. Stary Testament czesto uzywa
wyrazenia ,zasnac¢ ze swymi ojcami”, ,by¢ dolaczonym do swego ludu”, ,,odejé¢
do swoich ojc6w”. Umierajacy Jakub méwi do J6zefa:

Ale, gdy zasng z mymi przodkami, wywieziesz mnie z Egiptu

i pogrzebiesz w ich grobie (Rdz 47,30).

Podobnie opisywana jest §mieré Mojzesza:

Oto ty spoczniesz z przodkami swymi... (Pwt 31,16),

a takze $mieré¢ Dawida:

Potem Dawid spoczql ze swymi przodkami... (1Krl 2,10a).

Wydaje sig, ze wyrazenie ,,zasna¢ z ojcami” implikuje pewna nadziej¢ na obco-
wanie ze zmarlymi, a nie tylko na spoczywanie z nimi we wspdlnym grobie. Za-
$nigcie Dawida z ojcami jest oddzielone od pochowania go w Jerozolimie, ponie-
waz jego przodkowie byli pogrzebani w rodzinnym Betlejem (1 Krl 2,10). Wyraza
ono takze wspélnote zmarlych, a nie tylko ,, wspdlnote $mierci”, stanowiac niejasne
Przeczucie nie§miertelnoéci czlowieka'

Pewien wylom w tradycyjnym sposobie myslenia stanowi ewentualnoé¢ ,,zabra-
nia” Henocha (Rdz 524; Syr 44,16) i Eliasza (2 Krl 2,3-5.9-10; Syr 44,16), mez6w odzna-
Czajacych sig szczeg6lna Swietoscia®. Teksty te przez wigkszos¢ wspoélczesnych egze-
getéw nie sg co prawda traktowane jako argument za zmartwychwstaniem, ale dopa-
ruje si¢ w nich sformulowania nadziei na blizej nieokreslone zZycie z Bogiem w niebie.
Ponadto dostrzegaja wyrazny wplyw Boga na zycie i §mier¢ czlowieka:

Zyl Henoch w przyjazni z Bogiem, a nastepnie znikl,

bo zabral (lagah) go Bég (Rdz 5,24).

Henoch podobal si¢ Panu i zostat przeniesiony

jako przykiad wiedzy o Bogu dla przyszlych pokoleri (Syr 44,16).

Wystepujacy tu (Rdz 5,24) termin hebrajski ,,Jagah”, ktéry w nauce o zyciu wiecz-
Nym Starego Testamentu odgrywa istotng role,* znaczy tyle co ,,zabraé¢” i nie jest
jednoznaczy z pojeciem ,,umrze¢”, dlatego omawiany tekst mozna interpretowac
jako orzekajacy o szcze$liwosci wiecznej Henocha otrzymang od Boga za szczegdl-
N3 sprawiedliwoéé.

Podobnie przedstawia si¢ sprawa z Eliaszem:

Podczas gdy oni szli (Eliasz z Elizeuszem) oto zjawil sig woz ognisty wraz z rumakami
ognistymi i rozdzielil obydwéch: a Eliasz wsréd wichru wstqpil do niebios (2 Krl 2,11).

Nie ma tutaj mowy o $émierci Eliasza. Zostal zabrany przez Boga w nagrode za
wierno$¢ Bozemu Prawu, bo On sam jest jedynym Panem Zycia i $mierci®.

3. Zmartwychwstanie w sensie przenosnym

Znamiennym etapem dziejéw mysli hebrajskiej traktujacej o zyciu posmiertnym
jest bezposrednie i wyrazne méwienie o zmartwychwstaniu, ale w sensie alego-
TYeznym, odnoszacym sie bowiem do calego narodu a nie jednostki. Etap ten nie
Jest jednakze bez znaczenia. Samo, cho¢by przeno$nie interpretowane, dopuszcza-
Nie mozliwoéci zmartwychwstania jest wyrazem istnienia tego rodzaju koncepgji
Pojeciowych. Powtéme ozywienie nie jest wtedy czysto abstrakcyjne lecz realne
POprzez swoja realizage w spolecznosci Izraela czy chocby jej mozliwosé. Chodzi o
Obrazowy spos6b méwienia: tak jak czlowiek zmarly powrécilby do dawnego zycia,
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podobnie naréd skazany na zaglade do nowej egzystengji. Taki proces jest mozliwy
jedynie dzieki Bozej interwengji. Wazna jest tu sama mozliwo$é przezwycigzenia $mierci.

Do najstarszych biblijnych wypowiedzi na temat zmartwychwstania narodu
zaliczy¢ mozemy wypowiedz proroka Ozeasza 6,1-2. Z kontekstu wynika, ze pro-
rok nawoluje swoich rodakéw do poprawy i nawrécenia, a rozwazajac sytuacje w
jakiej znalazt sie caly nar6d wola:

Chodzcie, powréémy do Pana!

On nas zranil i On tez uleczy,

On to nas pobil, On rang zawigze.

Po dwu dniach przywréci nam zycie,

a dnia trzeciego nas dzwignie

i 2y¢ bedziemy w Jego obecnosci.

»Jest tu mowa o przebudzeniu si¢ narodu i o powstaniu do nowego zZycia zar6wno
religijnego jak i politycznego. Nie chodzi tu o Zzadne fizyczne zmartwychwstanie, bo
ono zaklada przedtem $mier¢ fizyczna, a o takiej nie méwi ani sam tekst, ani kontekst.

Wzmianka po dwu dniach przywrdci nam zycie, a dnia trzeciego nas dZwignie jest
technicznym zwrotem oznaczajacym: w krétkim czasie, niedlugo. B6g narodowi po-
kutujacemu przywréci dawny.dobrobyt i szczeScie. Nawrécenie jest przede wszyst-
kim podstawa zmartwychwstania ze Smierci grzechu do pelnego Zycia polegajacego
na milo$ci i zZjednoczeniu z Bogiem”?2.

Drugim powszechnie przytaczanym tekstem biblijnym tyczacym omawianej
kwestii jest fragment Ksiegi Ezechiela (37,1-14):

Potem spoczela na mnie reka Pana, i wyprowadzit mnie On w duchu na zewngtrz, i
postawil mnie pos$réd doliny. Byla ona petna kosci. I polecit mi, abym przeszedl dokola nich,
i oto bylo ich na obszarze doliny bardzo wiele. Byly one zupeinie wyschle. I rzekl do mnie:
~Synu czlowieczy, czy kosci te powrécq znowu do zycia?” Odpowiedzialem: ,, Panie Boze,
Ty to wiesz” Wtedy rzekt On do mnie: ,, Prorokuj nad tymi kosémi i méw do nich: « Wyschle
kosci, slucha;ae stowa Pana!” Tak méwi Pan Bég Oto Ja wam daje ducha poto, abyscie sig
staly z Zywe. Chce was otoczyé Sciggnami i sprawic, byécze obrosly cialem, i przybrac was w
skore, i da¢ wam ducha po to, abyscie ozyly i poznaly, ze ja jestem Pan»". I prorokowalem,
Jjak mi bylo polecone, a gdym prorokowal, oto powstal szum i trzask, i kosci jedna po drugiej
zblizaly sig do siebie. I patrzylem, a oto powrécily Sciggna i wyroslo cialo, a skéra pokryla je
z wierzchu, ale jeszcze nie bylo w nich ducha. I powiedziat On do mnie: ,, Prorokuj do ducha,
prorokuj, o synu czlowieczy, i méw do ducha: Tak powiada Pan B6g: Z czterech wiatréw
przybadz, duchu, i powiej po tych pobitych, aby ozyli” Wtedy prorokowalem tak, jak mi
nakazal, i duch wstqpil w nich, a ozyli i staneli na nogach - wojsko bardzo, bardzo wielkie. |
rzekt do mnie: ,Synu czlowieczy, kosci te to caly dom Izraela. Oto méwiq oni: «Wyschly
kosci nasze, minela nadzieja nasza, juz po nas». Dlatego prorokuj i méw nich: Tak méwi Pan
Bég: Oto otwieram wasze groby i wydobywam was z grobéw, ludu méj, i wiode was do kraju
Izraela, i poznacie, ze Ja jestem Pan, gdy wasze groby otworze i z grobbw was wydobede,
ludu mé] Udziele wam mego ducha po to, byscie ozyli, i powwdc was do kraju waszego, 1
poznacie, ze Ja, Pan, to powiedzialem i wykonam” - wyrocznia Pana Boga.

W starozytnosci interpretowano to opowiadanie jako bezposrednio objawiajace
prawde zmartwychwstania®. Dzis egzegeci dalecy s3 od takiego ujedia, gdyz pozosta-
je ono pod wyraZznym wplywem teologii Nowego Testamentu. Wyjasnienie wizji za-
warte w wierszach 11-14 nie pozostawia watpliwoédi, Ze nie chodzi tu o prawdziwa
$mier¢ fizyczna, lecz o utrate niepodlegloéci narodowej. A zatem wyschle kosd to
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wygnaficy Izraela rozproszeni wéréd pogan. Perykopa ta nie zapowiada wiec prawdy
o zmartwychwstaniu, ale wyraza przekonanie, Zze Bég jest panem zyda i Smierdi, a ta
Prawda z kolei jest podstawa wiary w zmartwychwstanie. Wizja Ezechiela dopuszcza
mozliwoé¢ zmartwychwstania, chocby w oparciu o Bozgq wszechmocnosé®.

WyraZniej problem ten ujmuje tzw. Apokalipsa Izajasza (24-27). Jej trescig jest
opis Bozego sadu nad $wiatem oraz sytuacji jaka zapanuje po nim. Koronnym tek-
stem tej Ksiegi dotyczacym zmartwychwstania jest werset 19 z rozdziatu 26:

Ozyjq Twoi umarli, zmartwychwstangq ich trupy,

obudzq sig i krzyknaq z radosci

spoczywajqcy w prochu,

bo rosa Twoja jest rosq swiatlosci,

a ziemia wyda cienie zmarlych.

Zachodzi pytanie: czy nalezy te stowa rozumie¢ doslownie? Wsréd egzegetéw
zdania sa podzielone. Jedni twierdza, ze prorok ,,przez zmartwychwstanie rozumie
odrodzenie zdziesigtkowanego przez niewole ludu izraelskiego. [...] Niemniej, za-
barwienie apokaliptyczne calego opisu tworzacego ramy cytowanych wyzej wier-
szy (sad powszechny nad ludzkoscia - 24,14, wstrzas calego kosmosu 24,16-23) s
Pewnymi wskazéwkami, Ze prorok ,zmartwychwstanie” narodowe Izraela laczy z
koficowymi wydarzeniami opatrzno$ciowego planu Bozego”*

Inni sklonni s3 raczej uznaé istnienie w tym fragmencie wyraznej zapowiedzi zmar-
twychwstania cial. ,,W tekécie tym jest wyrazna mowa o zmartwychwstaniu cial ludz-
kich. Jest tu przede wszystkim ukryta mysl, ze Bg, kt6ry przywraca zycie, jest Bogiem
wszechmocenym. [...] Wydaje si¢, Ze [zajasz nie wyklucza tu od zmartwychwstania ni-
kogo. Jest ono zatem na mocy wszechmocy Bozej przeznaczone dla wszystkich”?

Na drodze rozwoju koncepdji poSmiertnego Zycia wazna role odegral tez tekst
[zajasza 53,10-12 a szczegoblnie wiersz 11:

Po udrekach swej duszy,

ujrzy swiatto i nim si¢ nasyci.

Zacny méj stuga usprawiedliwi wielu,

ich nieprawosci On sam dZwiga¢ bedzie.

Na slowa tej wypowiedzi powoluja si¢ Ewangelisci (Mk 15,28; £k 22,37;] 19,18)
W opisach Meki Pariskiej, co pozwala domySlac sie, jesli nie wprost zapowiedzi
zmartwychwstania, to formalnego wywyzszenia Stugi Jahwe z wraz z Nim calego
udreczonego w niewoli narodu®. , Pytanie, czy fragment ten méwi juz we wlasci-
Wym sensie o zmartwychwstaniu, jest w gruncie rzeczy pytaniem drugorzednym,
slowa te bowiem implikuja w kazdym razie zmartwychwstanie”®.

Reasumujac wypowiedzi zawarte w przytoczonych tekstach nalezy stwierdzi¢,
Ze w sensie doslownym nie méwia one o zmartwychwstaniu, ale méwiac o fizycz-
Nym i duchowym odrodzeniu narodu przygotowuja do zrozumienia prawdy bazu-
jacej na wierze we wszechmocno$é Boga, ze B6g ktéry wszystko moze, moze takze
OZywi¢ umarlego.

4. Zmartwychwstanie w sensie rzeczywistym
Ostatnim etapem rozwoju myséli biblijnej na temat wiecznosci zycia ludzkiego sa

mysli zawarte w kilku fragmentach Pisma Swietego, nalezacych do najmlodszych
Partii Biblii. Ich cecha charakterystyczna jest fakt orzekania o losach jednostki a nie
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spolecznosci, a problem wyraznej wiary w poSmiertna szcze§liwo$¢ czlowieka,
wyrazajgcej sie gléwnie w prawdzie o indywidualnym zmartwychwstaniu, zostaje
tu od razu jasno przedstawiony. Rozwéj idei zZycia wiecznego jest juz klarowny i
osiagnie swoje apogeum w Ksiegach Machabejskich. Btedne byloby twierdzenie, ze
wszystkie przytoczone nizej fragmenty bezpo$rednio méwia o zmartwychwstaniu
w sensie nowotestamentalnym, dotycza jednak, co juz zostalo wspomniane, jed-
nostki a nie calego narodu.

Bezsprzecznie mysl o zmartwychwstaniu pojawia si¢ po raz pierwszy w Ksig-
dze Daniela (12,1-3) zaliczanej do literatury madro$ciowej a powstalej prawdopo-
dobnie w II wieku przed Chrystusem. W tej to ksigdze czytamy slowa:

W owych czasach wystqpi

Michat, wielki ksiqze,

ktéry jest opiekunem dzieci twojego narodu.

Wtedy nastqpi okres ucisku,

jakiego nie bylo, odkqd narody powstaty,

az do chwili obecnej.

Wielu zas, co posneli

w prochu ziemi, zbudzi sig:

jedni do wiecznego zycia,

drudzy ku haribie, ku wiecznej odrazie.

Mgdrzy bedq $wieci¢

jak blask sklepienia,

a ci, ktérzy nauczyli wielu sprawiedliwosci,

jak gwiazdy przez wieki i na zawsze.

Kontekst historyczny nawiazuje do przeS§ladowar z okresu Antiocha IV Epifa-
nesa (175-164/163 przed Chr.) i z okresu po jego Smierci. Mimo jednak kontekstu
narodowego ujecie zmartwychwstania nie jest tu metafora oznaczajacq doczesna
restauracje narodu jak to mialo miejsce w 1z 26, 14.19 czy Ez 37, 1-14%.

Dn 12,2 podejmuje obraz znany z Ez 37 czy Iz 26, ale go indywidualizuje i ure-
alnia. Szczytowym punktem tej niezwyklej wizji przyszlosci jest wypowiedz odno-
szaca si¢ do losu tych, ktérzy w zmaganiu ze zlem utraca zycie (12,2) i przejda do
Szeolu. Daniel dowiaduje si¢, ze wielu z tych wlasnie $piacych w krainie prochu,
zbudzi sig. Sen jest tu eufemizmem oznaczajacym $mier¢, a zbudzié si¢ oznacza po-
wrét do zycia, czyli zmartwychwstanie®.

O ile samo uznanie w przytoczonych slowach wyraznej wzmianki o zmartwych-
wstaniu nie stanowi dzi$ problemu, o tyle dyskusje egzegetéw ogniskuja si¢ wokoét
zagadnienia podmiotu zmartwychwstania orzekanego przez proroka. Czy sq nim
wszyscy ludzie, czy tylko sprawiedliwi? Bardziej prawdopodobna wydaje si¢ pierw-
sza koncepcja uznajaca powszechne zmartwychwstanie, lecz diametralnie r6znicu-
jaca los zmartwychwstalych. Kryterium decydujacym o nagrodzie lub karze bedzie
tu doskonalo$¢ moralna (meczefistwo) lub jej brak. Na podstawie tego tekstu nie
mozna tez deprecjonowa¢ koncepdji wykluczajacej zupelnie zmartwychwstanie
grzesznikéw, ktérzy skazani s3 na wieczne przebywanie w grobie®.

Pomimo tych rozbieznosci powyzszy fragment uznawany jest za jeden z kla-
sycznych sformulowari prawdy o zyciu poSmiertnym czlowieka. Najistotniejszym
przeslaniem jest tu wiazanie eschatologicznych nadziei ze zmartwychwstaniem w
sensie personalnym, indywidualistycznym w miejsce jakiego$ nierzeczywistego
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wyobrazenia trwalosci rodu i alegorii narodowej odnowy.

Druga biblijna ksiega Starego Testamentu zawierajaca dojrzale koncepdje escha-
tologiczne jest Druga Ksiega Machabejska. Zawarty w niej jasny i oryginalny obraz
prawdy o zmartwychwstaniu dostrzec mozna szczeg6lnie w rozdzialach 7i 12 Ksiegi.
Kontekst historyczny 2Mch jest zbiezny z realiami, w ktérych powstawala Ksiega
Daniela i zakorzeniony w czasie prze§ladowari Antiocha IV Epifanesa. Czas po-
wstania ksiggi datuje si¢ na I wiek przed Chrystusem a wig¢c na epoke dominagji
mysli greckiej w kulturze i, w pewnym sensie, w religii izraelskiej.

2Mch 7, opisujac bardzo szczegélowo meczeristwo siedmiu braci i ich matki,
przekazuje rézne aspekty dwczesnej wiary w zmartwychwstanie. Ta wlasnie wiara
podtrzymuje w meczefstwie matke i jej siedmiu synéw, ktérzy idac na Smieré, wy-
powiadajq migdzy innymi slowa:

Ty, zbrodniarzu, odbierasz nam to obecne zycie. Krél $wiata jednak nas, ktérzy umiera-
my za jego prawa, wskrzesi i ozywi do zycia wiecznego (7,9).

Od nieba je [jezyk i recel otrzymalem, ale dla Jego praw nimi gardze, a spodziewam sig,
2e od Niego ponownie je otrzymam (7,11).

Zawarte tu przekonanie, ze B6g w swoim milosierdziu ponownie odda czlowie-
kowi tchnienie zycia wraz z jego cialem, wskazuje, Ze zmartwychwstanie rozumia-
no jako powrét do zycia wiecznego calego czlowieka bedacego dzielem i darem
Boga, ktéry jest podmiotem tej nadziei*:

Lepiej jest nam, ktérzy giniemy z ludzkich rqk, w Bogu poklada¢ nadzieje, ze znéw przez
Niego bedziemy wskrzeszeni (7,14).

Gleboka wiare w retrybucje po$miertna w postaci niezniszczalnej egzystencji_
suponuja slowa wlozone w usta matki:

Nie obawiaj si¢ tego oprawcy, ale bqdz godny braci swoich i przyjmij Smierc, abym w
czasie zmilowania odnalazla ci¢ razem z braémi.

Wypowiedzi na temat wiecznego Zycia czlowieka dostrzec mozna takze w roz-
dziale 12 tej ksiegi:

Uczyniwszy zaé skladkg pomiedzy ludZmi, postal do Jerozolimy okolo dwu tysigcy srebr-
nych drachm, aby zlozono ofiar¢ za grzech. Bardzo pigknie i szlachetnie uczynil, myslal
bowiem o zmartwychwstaniu. Gdyby bowiem nie byt przekonany, Ze ci zabici zmartwych-
wstang, to modlitwa za zmarkych bylaby czyms zbednym i niedorzecznym, lecz jesli uwazal,
2e dla tych, ktérzy poboinie zasneli, jest przygotowana najwspanialsza nagroda - byla to
mys] $wieta i pobozna. Dlatego wlasnie sprawil, Ze zlozono ofiare przeblagalng za zabitych,
aby zostali uwolnieni od grzechéw (12, 43-45).

Jak réwniez w opisie §mierci Razisa, ktéry odbierajac sobie Zycie z motyw6w
Patriotycznych prosit Wiladce zycia i ducha, aby mu je ponownie oddal (14, 46).

Powyzsze wypowiedzi zaldadaja gleboka wiare w nieSmiertelno$¢ czlowieka,
€0 wiecej w jego cielesne zmartwychwstanie i stan wiecznej szczesliwosci w niebie.
Pojawia sie r6wniez problem znany juz z Ksiegi Daniela a dotyczacy rozréznienia
PoSmiertnego losu dobrych i zlych (zmartwychwstana tylko sprawiedliwi czy tak-
Ze grzesznicy?) oraz zagadnienie sposobu rozumienia owej szczesliwosca niebiafi-
skiej (zmartwychwstanie cielesne lub nieSmiertelnos¢ duszy)®, ale dla niniejszego
Opracowania sa one raczej drugorzedne.

Napisana po grecku, prawdopodobnie w Aleksandrii, tuz przed nastaniem ery
chrzescijanskiej, Ksiega Madroéci ,,§wiadczy nadzwyczaj wyraZnie o istnieniu Zy-
Cia przyszlego, w ktérym sprawiedliwi znajda szczescie u Boga”*. Autorzy dopa-
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trujacy sie¢ w Ksiedze Madro$ci nauki o zmartwychwstaniu odwoluja si¢ najczesciej
do nastepujacych tekstéw: 3,1-12 (szczeg6lnie 3,4.8); 4,7-5,23; 16, 13-14.

Choé nawet w ludzkim rozumieniu doznali kazni,

nadzieja ich pelna jest nieSmiertelnosci (3,4).

Bedq sqdzi¢ ludy, zapanujq nad narodami,

a Pan krélowa¢ bedzie nad nimi na wieki (3,8).

Widocznym motywem obdarzenia nieSmiertelnoscia jest tutaj, podobnie jak w
Dn 12, 1-3, sprawiedliwo$¢ ze szczeg6lnym wyakcentowaniem meczefistwa.

Drugim czesto cytowanym fragmentem tej ksiegi sq wiersze 13 i 14 z rozdziatu 16:

Bo Ty masz wiadz¢ nad zyciem i $mierciq:

Ty wprowadzasz w bramy Otchlani i Ty wyprowadzasz.

A czlowiek zabije wprawdzie swoje zlosci,

lecz nie przywréci ducha, ktéry uszed],

ani duszy wzigtej nie uwolni.

Egzegeza przytoczonego sformulowania nastrecza trudnosci zwiazanych z ro-
zumieniem przez autora Ksiggi Madrosci samego sposobu po§miertnej egzystengji.
Zasadniczo uwaza sig, ze powyzszy dwuwiersz odnosi si¢ do duszy ludzkiej, a
znajomo$¢ Autora co do zmartwychwstania cielesnego mozna wywnioskowac je-
dynie posrednio z kontekstu rozdzialéw 16-19%7. Nie to jest jednak najistotniejsze.
.To, ze Druga Ksigga Machabejska i Ksigga Daniela postlugujq si¢ w ujeciu tresct
raczej wzorami my$lowymi Wschodu (zmartwychwstanie), Ksiega Madro$ci nato-
miast wzorcami greckimi (dusza w rekach Boga), jest najzupelniej wtérne. Istota
rzeczy siega glebiej: jest nia przeSwiadczenie, ze wspélnota z Bogiem jest zyciem
siegajacym poza $Smier¢”®. WyraZnych wypowiedzi tyczacych takiej wlasnie po-
$miertnej wspélnoty z Bogiem w omawianym tekécie dopatruje si¢ znakomita wiek-
sz0$¢ wspbiczesnych badaczy.

Mozna zatem stwierdzi¢ z cala pewno$cia, ze oméwione w tej czesci teksty bi-
blijne tj. Dn 12,1-3; 2Mch 7; 12,43-45; 14,37-46; Mdr 3 implikuja trzy wazne o$wiad-
czenia:

1. B6g, ktéry ma moc stwarzania i powolywania ludzi do bytu, ma takze moc
wskrzeszania umarlych do nowego zycia.

2. Bég przywréci do Zycia takze cialo.

3. Zycie po wskrzeszeniu bedzie pelnia szczgécia z Bogiem™.
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