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"Policzony jest czas cmentarza

ziemi [...]; oto ziemia zwraca

Bogu zyjacemu umarlych swoich,

aby pozarta byla §mieré

w zwyciestwie, a wigce] juz nie

uragala dziehu stworzenia"
Tadeusz ZYCHIEWICZ

Ksigga Ezechiela jest trudng ksigga. Doswiadczenia mistyczne sa bowiem
z natury swej nieprzekazywalne. Wszelkie préby wyrazenia tego typu przezy¢
zwigzane sa z ryzykiem popadni¢cia w sferg dziwacznosci i niezrozumienia.
Zawsze tez istnieje rcalne niebezpieczenstwo, ze owo wrazenie dziwacznosci
uniemozliwi dotarcic do tresci wladciwie niewyrazalnych. Znajdujemy sig
bowiem w obszarze, gdzie jako jedyne sposoby poznania jawig si¢ intuicja i
przezycie.

Pomimo wielorakch trudnoéci dzieto proroka fascynowato i pozostawato
w centrum zainteresowan egzegetéw, biblistow, teologdw, tworcéw literatury
i sztuki. Tradycja talmudyczna podaje, ze nad studium ksiggi Ezechiela rabbi
Hananja ben Hizqija spalit trzysta dzbandéw oliwy'. A. Lods méwi, ze po-

" Jest to rozdzial pracy magisterskiej napisany na scminarium Starego Testa-
mentu Akademickiego Studium Teologii Katolickiej pod kierunkiem ks. dr. Ry-
szarda Rumianka.

! Por. J. IHIOMERSKI, Wédz duchowy narodu wybrancgo na wygnaniu, RBL 22
(1969), s. 58.
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dobno Fryderyk Schiller chcial si¢ uczyé jgzyka hebrajskiego, aby moc czytaé
ksigge Ezechiela w oryginale. Wiktor Hugo jej autora stawiat na réwni z
Homerem, Ajschylosem i Juwenalem®. G.A. Cooke swdj komentarz roz-
poczal cytatem, w ktérym zawart twierdzenie, ze najwigkszym sposréd
czterech prorokéw jest Ezechiel. Podstawe tego twierdzenia stanowily
tajemniczo$é i glebia mysli proroka’.

Obecnie, pomimo stlusznego skadinad twierdzenia H. Haaga, ze "kry-
tyczne badania nad Ezechielem prawie si¢ jeszcze nie zaczgly™, istnieje ol-
brzymia literatura dotyczaca ksi¢gi i proroka. Gdzie nalezy szukad Zrodta tak
wielkiego zainteresowania i fascynacji lektura Ezechiela? Co jest powodem
fascynacji wielkim proroctwem o wysuszonych koSciach, ktére Y. Congar
nazwal "jedng z najwspanialszych, najbardziej triumfujacych kart Biblii"?°
Dlaczego tak silnie inspirowata ona i inspiruje nadal biblistéw, teologéw i
artystow? Trudna i z konieczno$ci subicktywna odpowiedZ na to pytanie
zdaje si¢ zawiera¢ w cytacie z Tadeusza Zychiewicza®, ktéry postuzyt jako
motto, i w okresleniu ojca Congara.

Przedmiotem niniejszego artykutu jest proba analizy egzegetycznej tekstu
z ksiggi Ezechiela 37,1-14. Nalezy tu zaznaczy¢, ze przy opracowywaniu
jakiegokolwiek zagadnienia z ksiggi Ezechiela juz na wstgpie pojawia sig
zasadnicza trudno$¢é. Jest nig dotychczasowy brak w jgzyku polskim wspdl-
czesnego komentarza lub opracowania monograficznego o Ezechielu’ Naj-
lepszym komentarzem wspdlczesnym jest niekatolickie dzielo W. Zimmer-
lego® i na nim to w znacznej mierze zostat oparty niniejszy artykul. Nie-
zwykle cenne okazaly si¢ réwniez komentarze i monografie G.A. Cooke’a’,

% Por. Histoire de la littérature hebraique juive depuis les origines jusqu'a la ruine
de l'état Juif, Paris 1950, s. 441.

3 Por. Critical and Exegetical Commentary on the Book of Ezekiel (The Inter-
national Critical Commentary), Edinburgh 1936, s. XVI.

4 Cyt. za: A. LAPPLE, Od Ksiggi Rodzaju do Ewangelii. Wprowadzenie do lekiury
Pisma Swietego, 1. J. Zychowicz, Krakéw 1983, s. 330.

5 J. Puvo, Zycie dla prawdy. Rozmowy z ojcem Congarem, W. A. Paygert,
Warszawa 1982, s. 161.

8 T. ZYCHIEWICZ, Prorocy. Izajasz, Jeremiasz, Ezechiel (Stare Przymierze), Krakéw
1982, s. 225.228.

7 Szerzej na ten temat pisze uwzgledniajac istniejaca literatur¢  J. FRAN-
KOWsKI, Ezechiel - prorok bezlitosnej kary, Znak 32(1980), nr 310, s. 477, przyp. 3.

8 Ezechiel (Biblischer Kommentar. Altes Testament 13), t. I-II, Neukirchen 1979°.
® Dz. cyt.
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W. Eichrodta'®, M. Filipiaka'!, G. Fohrera'?, H. Haaga®, A. Mattaioli', L.
Stachowiaka®, A.J. Tkacika'®, HW. Wolffa", S. Zeddy"®.

Z uwagi na dobry stan tekstu ksiggi Ezechiela 37,1-14 w artykule zostaje
pominig¢ta jego krytyka. Natomiast szczegétowej analizie poddane zostana te
zagadnienia, ktére maja znaczenie dla podjecia refleks;ji teologiczne;.

I. DoLiNa wysuszoNycH Koscl (ww. 1-10)

1. Tekst”

'Potem spoczgla na mnic reka Pana i wyprowadzit mnie On w duchu
na zewnatrz, i postawit mnie pos§réd doliny. Byla ona pelna kosci.
’I polecit mi, abym przeszedt dokota nich, i oto bylo ich na obszarze
doliny bardzo wiele. Byly one zupetnie wyschle.
*1 rzekl do mnie: "Synu cztowieczy, czy kosci te powréca znowu do zycia?"
Odpowiedzialem: "Panie Boze, Ty to wiesz".
‘Wtedy rzekt On do mnie: "Prorokuj nad tymi koéémi i méw do nich:
«Wyschte kosci, stuchajcie stowa Panal»
*Tak méwi Pan Bég: Oto Ja wam dajg ducha po to, abyscie sig staly Zywe.
®Chcg was otoczyé $ciggnami i sprawié, byscie obrosly cialem, i przybraé

was w skére, 1 daé¢ wam ducha po to, abyscie ozyly i poznaly, ze Ja jestem Pan".
'l prorokowatem, jak mi bylo polecone, a gdym prorokowal, oto powstal
szum i trzask, i kosci jedna po drugiej zblizaly si¢ do siebie.
*] patrzylem, a oto powrdcily §ciegna i wyrosto cialo, a skéra pokryla

je z wierzchu, ale jeszcze nie bylo w nich ducha.
°1 powiedzial On do mnie: "Prorokuj do ducha, prorokuj, o synu czlowieczy,

i méw do ducha: Tak powiada Pan Bég: Z czterech wiatréw przybadz, duchu,
i powiej po tych pobitych, aby ozyli".
®Wtedy prorokowalem tak, jak mi nakazal, i duch wstapit w nich,

a ozyli i stan¢li na nogach - wojsko bardzo, bardzo wielkie.

19 Der Prophet Hesekiel (Das Alte Testament Deutsch 22).
" Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testameniu, Lublin 1979.
2 Die Hauptorobleme des Buches Ezechiel (BZAW 72), Berlin 1952.

 Was lehrt die literarische Untersuchung des Ezechiel ~Textes?, Freiburg in der
Schweiz 1943.

¥ Ezechiele, w: Introduzione alla Bibbia, red. T.Ballarini, t. II, 2, Torino 1971, s.
295-373.

' Prorocy - studzy stowa (Attende Lectioni 5), Katowice 1980.
6 Ezechiele, w: Grande Commenturio Biblico, Brescia 1973, s. 443-470.
" Antropologia dell’Antico Testamento, Brescia 1975.

18 I’escatologia biblica, t. 1-11, Brescia 1972-1975.
' Tekst podaje wedhug wydania 3 Biblii Tysiaclecia.
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2. Komentarz

W. 1 Narracja rozpoczyna si¢ w sposéb niezwykly od stowa hajeta uzytego
do sktadni nieregularnej, ktéra jest charakterystyczna dla opowiesci rza-
dzacych si¢ wlasnymi prawami. Istnieje poglad, ze pierwotnie narracja ta nie
zaczynala si¢ w ten spos6b®. Uwazna analiza pozwala dostrzec pewne
podobienstwo w. 1a z rozpoczeciem wielkiej wizji o przysziej swiatyni?'.

Po zajmujacym bardzo duzo miejsca podaniu datacji tekst jest konty-
nuowany przez takic samo wyrazenie znajdujace si¢ w 37,1. Zamiast nastg-
pujacych - w konsekwencji uzycia powyzszej formuly - w w. 1 stéw w 40,1n
wystepuja analogiczne?. Poniewaz na poczatku sg datowane takze i inne, po
czg$ci podobnie sformulowane opisy wizyjne”, mozna zalozyé, ze w trakcie
literackiego formowania ksi¢gi na skutek czynnosci redaktorskich datacja z
w. 1 zostala usunigta. Przyjmujac to zalozenie musimy uznaé fragmenta-
ryczno$¢ tekstu spowodowang niezachowaniem sig pierwotnie istniejacej jego
postaci. Zdaniem W. Zimmerlego taka hipoteza ttumaczytaby uzycie w w. 1
perfectum®. Istnieja réwniez opinie®, ze w. 37,1a pierwotnie Iaczyl si¢
bezposrednio z 3,16a. 22-24, gdzie réwniez wystg¢puje okreslenie miejsca,
dokad prorok zostal wystany. Dzi¢ki temu polaczeniu takze ta wizja uzyska-
faby brakujace datowanie. Jednakze takie zestawienie budzi niemate sprze-
ciwy. Juz na wstgpie, poczynajac od strony czysto tekstowej, nie mozna bez
duzych trudnoSci uzyskaé takiego polaczenia. W konsekwencji takiego
zwigzku w miejscu tym nalezatoby koniecznie dokonaé dalszych zmian, nic
majacych w petni przekonywajacego uzasadnienia. Ponadto powstaje pytanic
natury tresciowej: czy scen¢ 37,1-14 mozna sobie realnie wyobrazi¢ tak, jak
to traktuje 3,237 Datacja z w. 3,16a jako czas siedmiu dni po powotaniu
proroka w odniesieniu do rzeczywistosci, o ktérej méwi wizja z ww. 37,1-14

#® Por. MATTAIOLI, dz. cvt., s. 370.

3 Por. Ez 40,1-3.
2 Biblia ‘I'ysigclecia w wyd. 3 thumaczy te dwa fragmenty nasigpujaco:

37.1 40,1n
"Potem spoczgta na mnie "[..] tego dnia spoczeta na mnie
reka Pana, reka Pana
i wyprowadzit mnie On i zaprowadzit mnie On
w duchu na zewnatre, w Bozym widzeniu |...|
i postawil mnie [...]" oraz postawil nmic [...]"

B Por. Ez 1,1-3; 3,16a.22n; 8,1-3; 40,]1-3.
% Por. ZIMMERLI, Ezechiel, dz. cyt., (. 11, s. 891.
% Por. tamze.
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jest raczej nieprawdopodobna. Wydaje sig, ze w wypadku tej perykopy cho-
dzi o date posrednia pomigdzy tymi z 33,21 a 40,1%.

Na proroku "spocze¢ta reka Pana” i zostal on tym sposobem wyrwany z
codziennosci zycia. J. Cylkow tlhumaczy: "Tkn¢la mnie moc Wiekuiste-
go [...]"”". Biblia czesto uzywa w odniesieniu do Boga takich wyrazen jak:

" it 1" "

"palec”, "r¢ka", "ramie¢"®. Sa one metaforami na okreélenie skutecznego
dziatania Jahwe i Jego wszechmocy”. Antropomorficzny obraz "reki Bozej™°
udzielajacej polecenia prorockiego nie jest wlasnoscig Ezechiela®. Jednakze
u Ezechiela "r¢ka Jahwe" staje si¢ niemal technicznym okre$leniem pod-
porzadkowania proroka Bogu i skierowania go na drogg dzialalnosci

prorockie;.

Pod wplywem spoczywajacej na proroku "rgki Jahwe" Bég wyprowadza go
"w duchu". Jak nalezy rozumieé ten ostatni termin oraz co wyraza korelacja
"rgka-duch"? Wzmozone studia biblijne ostatnich lat nad tym zagadnieniem
wskazuja na ztozono§é problemu, chocby tylko dlatego, ze sam termin ruah,
ktorym w Starym Testamencie oznacza si¢ m.in. pojecie ducha, posiada do§é
szeroki zakres semantyczny*. Sprawia on wiele trudnosci thumaczom prze-

% Por. tamsze.

¥ Ksigga Ezechiela, Krakéw 1900, s. 211; por. takze thumaczenie The Book of
Ezekiel, w: Good News Bible with Deuterocanonicals | Apocrypha, New York 1980.
2 Por. Pwt 26,8; Ezd 7,28; 8,22.31.

¥ Por. H.L. GINSBERG, The Arm of YHWH in Is 51-53, JBL 77 (1958), s. 152-
156; FrirlaK, dz. cyt., s. 32.

* Por. Fz 1,3; 3,22; 8,1.

*' Wystgpuje w 2 Krl 3,15; Iz 8,11; Jr 15,17. Por. takze E. LOHSE, Chair, w:
TWNT, . I1X, s. 416.

2 Znaczenie ruah w Starym Testamencie:

Wiatr - sita natury, ktéra do réznych celéw postuguje si¢ Jahwe (Rdz 3,8; Wj
10,13.19; 14,21; Lb 11,31; 1 Krl 18,12; 2 Krl 2,16; Mdr 5,20-23; Ez 3,12.14; 11,1;
13,13.

- Tchnienie zyciodajne ozywiajace ludzi i zwierzeta (Rdz 6,17; 7,15.22; Hi 34,14n;
Ps 104,29n; 146,4; Koh 3,19-21; 12,7; 12 42,5, 57,16; Jr 10,14; Ez 37,5.6.8.9.10.14; Ha
2,19; Za 12,1).

- Sita 7ywotna cztowicka (Rdz 41,8; 45,27).

- Sita Boza udzielana w pewnych wypadkach ludziom (Rdz 1,2; 41,38; Wj 31,3;
35,31; Lb 11,17.25; 16,22; 24,2; 27,16.18; Pwt 21,17; 34,9; 1 Krl 18,46; 2 Krl 2,9.15;
Iz 11,2; 42,1; Ez 1,3; 3,14; 11,5).

Rézne formy wewnetrznych dyspozycji cztowieka (Rdz 26,34n; Wj 4,31; 6,9;
35,21; b 5,14.30; 14,24; 32,11n; Pwt 1,35n; 2,30; 1 Krl 10,5; 21,5; 2 Krn 9,4; Hi 7,11;
21,4; Prz 14,17.19; 18,14; Koh 7,8n; Iz 19,14; 26,9; Mi 2,7).

- Zdolnosé¢ do dziatania, energia ludzka i wola czlowieka (Ez 1,5; Ps 32,2b; Ps
51,12b.13b.14b; Jr 51,11; Ez 11,19; 36,26n).

Por. G. PIDOUX, L homme dans ’Ancien Testament, Paris 1953; L. KOEHLER -
W. BAUMGARTNER, Lexicon in Veteris Testamenii libros, t. 1, Leiden 1958, s. 877-



12 Ks. Zbigniew GODLEWSKI

kladajacym go w jezykach wspdlczesnych. Same tlumaczenia za§ mogg zacie-
ra¢ to, co istotne. Ezechiel jest pierwszym spos$réd prorokéw "piszacych”,
ktéry méwi obszernie o dziataniu ducha w sobie, badz to bezposrednio, badz
za pomocg obrazéw. Nawigzuje przy tym do najdawniejszej tradycji pro-
rockiej (Samuel, Eliasz, Elizeusz). Podobnie jak oni do§wiadcza on dzialania
ducha w sposéb gwattowny: duch "spada” na proroka, "unosi” go lub "zabie-
ra" gwaltownie. Ezechiel (11,5) stwierdza wyraznie, ze opanowanie przez
ducha czyni go zdolnym do wypowiedzi prorockiej. Pod wplywem tego sa-
mego ducha prorok popada nie tylko w zachwycenie®, ale bywa przenoszony
w rozne odlegle od siebie miejsca w celu wypelnienia misji prorockie;j.
Dynamizm oddzialywania ducha na Ezechiela wyraza réwnoznaczny z "opa-
nowaniem przez ducha” zwrot: "r¢ka Jahwe spoczgfa" na proroku.

Deutcro-Izajasz, prorok koncowych lat niewoli babilofiskiej, méwi czgsto
0 "duchu” jako darze charyzmatycznym. Stuga Jahwe, posta¢ o rysach nie-
watpliwie prorockich, jest napetniony duchem, ktéry "spoczat” na nim, a ra-
czej zostal mu dany przez Boga. Mysl, ze Jahwe zsyla ducha "na" proroka,
podkresla autonomie¢ ducha Bozego w czlowieku. Dzialajgc nie utozsamia sig
z nim, lecz rvprezentuje wsrdd spotecznosci ludzkiej rzeczywisto§é Boza
i gwarantujc autorytatywnie przekazywane objawicnic®®. A. Jankowskiuwaza,
ze wyrazenie "wyprowadzit mnie On w duchu” znaczy tyle, co "w ekstazie
prorockiej™® Targum z ksiggi Ezechiela 37,1-14 sugeruje, ze wydarzenia z
w. 1 zostaly spowodowane mig¢dzy innymi wewngtrznym stanem duszy pro-
roka i jego troska o deportowanych.

"Prorok Ezechiel powiedzial: Gdy Pan $wiata dat mi poznaé wyba-
wicnic, jakiego dokona z reszta Izraela, kiora zostala rozproszona
wsréd ludéw, pomyslatlem w moim sercu: Co stanie si¢ z tymi,
ktérzy umarli na wygnaniu? [...J"”°

879; D. L.YS, Ruah. Le souffle dans l'Ancien Testament, Paris 1962; E. HAULOTTYE,
L’esprit de Yahvé dans '’Ancien Testament, w: L homme devant Dieu (Mélanges
H.Lubac, 1. 1), Paris 1964, s. 25-36; W. SCHMIDT, Antropologische Begriffe im Alten
Testament, EvTh 26 (1964), s. 382n; J. SCHARBERT, Fleisch, Geist und Seele im
Pentateuch, Stuttgart 1967% R. ALBBERTZ - CWESTERMAN, Ruah. Geist, w: THAT,
t. I, s. 726-753; . BAUMGARTEL, Geist, w: TWNT, 1.1V, s. 357-366; H.W. WOLTT,
dz. cyt., s. 38-57; M. FILIPIAK, dz. cyt., s. 43-48.

3 Par. [z 11,24,
* Por. STACHOWIAK, dz. cyt., szczeg6lnie s. 119-121.

* Por. Zarys pneumatologii Nowego Testamentu, Krakéw 1982, s. 18, przyp. 18;
Duch Dokonawca. Nowy Testament o postannictwie eschatologicznym Ducha Swietego
(Attende Lectioni 8), Katowice 1983, s. 19, przyp. 10. Do tego por. takze Il
LLANGKAMMER, Préba nowej interpretacji ekstazy prorockiej, RBL 24 (1971),s. 197.

% Thumaczg z hiszpanskiego przekladu dokonanego przez A. DIEZ MACHO, Un
sequndo [ragmento del Targum Palestinense a los Profetas, Bb 39 (1958), fasc. 2,
s. 203.
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Nie wiadomo, czy prorok zostal wyprowadzony takze ciclc$nie, czy tez
chodzi tylko o pewnc "psychiczne przeniesienie”, ktére jest poréwnywalne
z zaprowadzeniem do Jerozolimy® Paralela z 3,22n moze przemawiaé za
wariantem pierwszym. Dziatanie czynnika duchowego sprawia, ze granica
pomigdzy rzeczywistym doznaniem a widzeniem, pomigdzy fizyczna a
duchowa obecnoscia w okres§lonym miejscu zaczyna si¢ zacierad. Jednakze
dla proroka decydujaca jest swiadomos§¢ dzialajacego nan ducha Bozego,
ktéry nadaje jego poczynaniom (czg¢sto dziwacznym i niezrozumialym)
swoisty sens i wymowe*®,

Odnosénie sceny wydarzen wizyjnych istnieje caly szereg diametralnie roz-
nych hipotez. Autor dos§é oryginalnej hipotezy’ uwaza, ze chodzi tu o
réwning w kraju Szinear®, na ktdrej zostata zbudowana wieza Babel. W.E.
Barnes kategorycznie sprzeciwia si¢ thumaczeniu tego stowa jako réwnina®'.
Przypomina on - podajac rézne przyklady - ze charakterystycznym zjawiskiem
krajobrazu Palestyny sa liczne wglebienia pomiedzy gérami  doliny®,
tworzace czasami naturalny amfiteatr. Nie podajac konkretncgo miejsca
autor stwierdza, ze na takicj wiasnie scenie Ezechiel mial swojg wizjg.

Istnieje poglad - oparty na wskazdéwce w ksigdze Zachariasza 11,4n - ze
sceng wydarzef wizyjnych jest. byé moze, dolina u podnéza Gory Oliwnej*®,
gdzic wedhug wierzefi zydowskich bgdzie mialo miejsce zmartwychwstanie.
Podstawowym punktem oparcia tcj hipotezy jest przedstawicnie wydarzen z
ksi¢gi Ezechiela 37 na freskach w synagodze z Dura Europos*. Opinii tej nie
mozna odméwié oryginalnosci, jednakze ze wzgledow egzegetycznych nie
przedstawia ona wig¢kszej wartosci, ponicwaz zrodlem, na podstawic ktorego
powstala, jest dzielo sztuki. Targum Palestynski do Ez 37,1-14 utozsamia
miejsce wizji z Nizing Dura®™ Jednakze nie chodzi tu prawdopodobnie o

% Por. rozdz. 8 i 40.

% Por. STACHOWIAK, dz. ¢vi, s. 120.

¥ Por. L.E. BROWNL, I-zekiel and Alexander, New York 1952, s. 18n.

“ Chodzi o réwning babiloiiska znang z Rdz 11,2.

“ Por. Iizekiel's Vision of resurrection Fzekiel XXXVILL1-14, Exp 14 (1917), s.
290.

2 W tym miejscu warto zwrocic uwage, ze w ksigdze Ezechiela wystgpuje swoiste
wezwanie proroka do "gér i dolin", majgcych w tym wypadku oznaczaé w
rzeczywistodci badz to izraelski, badz jakis inny narod. Por. FRANKOWSKI, art. cyt.,
s. 480.

* Chodzi o Doling Jozafata. Por. Za 14,3-5; JI 4,2.11n.14.16.

# J. MORGENSTERN, The King-God Among Western Semites and the Meaning
of Epiphanes, VT 10 (1960), s. 181.

 Por. DIEZ MACHO, art. cyt., s. 203.
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Nizing Dura w prowingji babilofiskiej*, gdyz kosci Efraimitéw pozostaly na
ziemi palestyriskiej. Najprawdopodobniej autor Targumu mial na mysli mia-
sto Dora®.

Najwigce] egzegetéw opowiada sig za hipoteza oparta zasadniczo na da-
nych biblijnych zawartych w ksigdze Ezechiela. Chociaz dolina nie zostala
wyraznie wskazana, mozemy jednakze przypuszczaé, ze chodzi o réwning
babilonska*® potozona w poblizu Tel-Abib nad Nehar Kebar*®. Na powierz-
chni réwniny przed oczami proroka ukazuje si¢ przerazajacy obraz pola
zaslanego cialami. Leza tu juz od dawna nagie koSci, wysuszone i wyblakle
szkielety, obnazone byé moze przez ptactwo ze skory, ciata i $ciggien™.
A.J. Tkacik w symbolice ko$ci dopatruje si¢ mocy, jakiej potrzebuje cztowiek,
aby przeciwstawi¢ si¢ trudno$ciom®'. Niektorzy egzegeci chca widzieé w tym
obrazie wysuszonych kosci wplyw ksiegi Jeremiasza 8,1-3%2,

W. 2 Prorok otrzymuje od Jahwe polecenie obejscia wokot doliny, ktérej
powierzchni¢ pokrywa wiclka ilo$¢ kosci. Ich kompletna sucho$¢ wskazuje
na znaczny okres czasu, w ktérym pozostawaly one bez pierwiastka zycia®
Cylkow zwraca uwagg;, ze¢ "koSci lcza rozproszone na powierzchni, aby prorok
proces stopniowego ozywienia mogl szczegétowo obserwowaé™’. Literatura
zydowska podkresla w tym miejscu, ze wielka ilo§¢ wysuszonych kosci jest
pozostatoscia po 30000 zolnierzy efraimskich, ktorzy wyszli z Egiptu 30 lat

przed oznaczonym czasem i poniesli $mier¢ z rak Filistynow®>.

W wyniku zmgczenia spowodowanego obej$ciem doliny, prorok powinien
sobie wyraZznie uswiadomié, ze nie chodzi tu o "znak §mierci” (ein Zeichen
von Tod), lecz o "pelnig Smierci” (die Fiille von Tod) tzw. "wielkie umie-
ranie” (das grofe Sterben)®®. Mozna zauwazyé, ze prorok nie reaguje na
niesamowitg rzeczywistos§é doliny i nie obawia si¢ niebezpicczenstwa nie-

% Por. Dn 3,1; P. LAMAIRE-BALDI, Adante Biblico, Roma 1955, s. 271.

¥ Por. 1 Mch 15,11.13.35. Miasto to znajduje si¢ na péinoc od Cezarei i dzi$ nosi
nazwe el-Tantura.

® Por. Ez 3,22n; 8,4

* Por. CYLKOW, dz. cyt., s. 210; COOKE, dz. cyt., s. 4; EXVOGT, Der Nehar Kebar
(Ez 1), Bb 39 (1958), fasc. 2, s. 211-216; P. AUVRAY, Fzéchiel, w: La Bible de
Jérusalem, 1283; ZIMMERILI, zechiel, dz. cvt, t. I, s. 24n.

% Por. ZIMMERLI, Ezechiel, dz. cyvt., L. 11, s. 892.
3 Por. dz. cyt., s. 446.

2 Por. ZIMMERLI, [zechiel, dz. cyr., t. I1, s. 892.
% Por. TKACIK, dz.cyt., s. 466.

3 Dz cyt., s. 210.

% Por. DIEZ MACHO, art. cyt., s. 203.

% Por. ZIMMERLI, Ezcchiel, dz. cyt., t. 11, s. 893.
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czystodci, na jakie naraza sie przechodzac przez te dolineg®’. Zastuguje to tym
bardziej na uwage, ze czysto§¢ kultyczna, decydujaca o przydatnosci lega-
listycznej w uczestniczeniu w kulcie lub w samym Zyciu codziennym spo-
lecznosci, w pierwszym rzedzie wigzala si¢ z warstwg kaptandw, do ktérej
nalezatl Ezechiel. Zatozone pojgcie czystosci kultycznej, rozwinigte szcze-
golnie w Kpt 11-16, pojawia sig na przestrzeni calego Starego Testamentu.
Taka koncepcja czystoSci suponuje czysto$¢ fizyczna, niestykanic si¢ z ni-
czym, co zepsute®®. W uzasadnieniu takiego zachowania proroka nalezy
stwierdzic, ze wszelkie motywy podporzadkowane sa tematowizasadniczemu:
"Smier¢ - zycie" (Tod - Leben) i nie moga by¢ inaczej wykorzystane i zmie-
nione przez watki o "czystym nieczystym" (Rein - Unrein)®.

W. 3 Otwierajacc dialog, niesamowite, a zarazem wydawac by si¢ moglo
naiwne pytanie: "Synu czlowieczy, czy kosci te powréca® znowu do zycia"?
1 wymijajagca odpowiedz: "Panie Boze®, Ty to wiesz" maja na celu uwi-
dacznia¢, ze fakt powrotu kosci do zycia przekracza mozliwosci ludzkiego
rozumu®. Wezwanie "synu czlowieczy" jest specyficznym zwrotem Ezechicela
wyst¢pujacym w ksicdze 93 razy® Stowo adam, stosowane réwniez w
znaczeniu kolektywnym®, w polaczeniu z ben oznacza pojedynczego
czlowicka. Wprowadzenie takiego terminu jest konsekwencja obrazu Boga,
jaki ukazuje ksigga Ezechiela. Jahwe jest Bogiem dalekim i niedostgpnym.

7 Por. L. SzABO, Czysty, w: Stownik Teologii Biblijnej, red. X.Léon-Dulour, ti.
K. Romaniuk. Poznan-Warszawa 19822, s. 194-196.

% Por. Lb 19,11-14; 2 Krl 23,13n.

¥ Por. ZIMMECRLI, Fzechiel, dz. cvi., t. 11, s. 893.

® "[...] czy koSci te powrdeg [...]?" nalezy rozumie¢ "[...] czy kosci te mogy

powrdcié |[...]?" Por. ZIMMERLI, Izechiel, dz. cyt., t. 11, s. 893.

! Podwéjne i majestatyczne okreslenie Boga "Jahwe Pan" lub "Pan, Jahwe" jest
bardzo charakterystyezne dla hebrajskiego tekstu ksiegi Ezechicla. Wigkszosé
uczonych to podwdjne imi¢ uwaza za wtérne. Powstalo ono w czasie, gdy ze wzglgdu
na $§wigtosé przestano wymawiaé pierwotnie wystgpujace imi¢ Boga Jhwh., Wéwczas
wstawiono w tekst hebrajski Adonaj (Pan méj) i tylko to czytano. BT? thumaczy
"Jahwe Pan", natomiast "Pan, Jahwe" - BP. Frankowski uwaza, ze tlumaczenie BP
jest dokladnicjsze, natomiast jezykowo pigkniej brzmi "Jahwe Pan". (Por. FRAN-
KOWSKI, art. cyt., s. 480). Inne thumaczenia sg raczej interpretacja dwuczlonowego
imienia Boga i oddajg je nastepujaco: "Sovereign Lord" - GNB; "Pan, Wiekuisty" -
Cylkow; "Wszechmoceny Pan" - J. SZERUDA, Widzenie pola kosci. Ezechiel - rozdziat
37, Kalendarz Ewangelicki 72(1959), s. 148n.

® Por. J. ARCHUTOWSKI, Ksicga Ezechicla, w: Pismo Swigte. Ksiegi Prorockie, (1.
J. Wujek, . IV, Poznai-Warszawa-Wilno-Lublin 1930, s, 390; MATTAIOLL, dz. cvt.,
s. 371.

* Por. KOEIHLER - BAUMGARTNER, dz. cyt., s. 12; C. WESTERMANN, adani, w:
THAT, 1. 1, 41-57.

& Por. Rdz 1,26.
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Stoi On przed grzesznym czlowiekiem, nieublaganie domagajacsig spelnienia
przykazan. Pojgcie Bozej milosci jest Ezechielowi nieznane, a czasownik
"kochac" wystepuje w jego stownictwie bardzo rzadko. Znamiennym jest
rowniez fakt, ze ten daleki Bég nie zwraca si¢ do czlowieka jego imieniem,
lecz tylko ogélnym terminem “synu cztowieczy", aby podkresli¢ dystans
pomi¢dzy Swigtym Bogiem a grzesznym cztowiekiem, migdzy prorokiem w
calym jego ludzkim ograniczeniu a nieskoficzonym majestatem Jahwe®.
Termin ten bardzo mocno akcentuje zaleznos¢ proroka, jego istoty nalezacej
do gatunku ludzkiego, od Stwércy i podkre§la transcendentno$é Boga.
Znalazlo to swdj wyraz we wspdlczesnym angielskim ttumaczeniu tej ksiggi,
ktére jest zarazem interpretacja tego zwrotu i oddaje go jako "Smiertelny
cztowiek" (mortal man), uzywajac jednocze$nie na okreslenie Boga terminu
"Najwyzszy Pan" (Sovereign Lord)®. Zwrot "syn czlowieczy" wskazuje na
pochodzenie Ezechiela ze sfery kaplanskiej, ktéra w swoich sformulowaniach
chetnie postugiwata si¢ slowem adam na oznaczenie podmiotu prawa®’

Pytanic Jahwe skierowane do proroka bezpo$rednio dotyka istoty trium-
fujacej Smierci. Odpowiedz proroka jest pelna powSciagliwosci. Jej podmio-
tem na pewno nie jest szczegdlnie obdarowany i przebywajacy w bliskosci
Boga czlowick. Wyraza on przygodno$¢ i kruchoé¢ ludzkiej istoty, ktéra o
transcendentnym Bogu moze tylko powicdzieé "Ty to wiesz"®. Sformu-
fowanie to zawicra objawicnic catkowitej niewiedzy, a zarazem intelektualne
doswiadczcenie niemocy cztowicka, ktory w obliczu nicpodwazalnego triumfu
Smierci nie widzi dla martwych ko&ci zadnej mozliwoSci zycia; a jednocze$nie
jest ono wspanialym credo. Ta krétka odpowiedz jest potwicrdzenicm mo-
zliwosci wiary we wszechmoc Boga i wyrazem takiej wladnie wiary proroka,
ktory chee powicdzicd: jest to mianowicie niemozliwe w ludzkim rozumieniu,
ale nic jest to z pewnoscia nicmozliwe w ogdle. Wierzy¢ w Boga wedhug
Ezechicela znaczy: wszystkiego si¢ po Nim spodziewaé, zautaé Mu w kazde;j
sytuacji, liczy¢ si¢ z tym, ze On czyni cuda, wbrew nadzici zywié¢ nadzicj¢®
Stuszna wydaje si¢ opinia, ze odpowied? ta zdradza, iz czasy Ezechiela, po-
dobnie jak i Hioba™ nie znaja jeszcze prawdy o powszechnym, escha-
tologicznym zmartwychwstaniu, a jednoczes$nic wyraza ona prawde, iz Jahwe
nie chce do kofica w sposdb wyrazny wypowiedzie¢ prawdy, ze istnicjc

% Por. LAPPLE, dz. cyt., s. 330.

% Por. The Book of Ezekiel, w: Good News Bible with Deuterocanonicals /
Apocrypha, New York 1980, s. 938.

¢ Por. Kpt 1,2; Lb 19,14.

® Por. Ap 7,14.

% Por. Rz 4,18.

™ Por. Hi 14,14. Nie mamy tu do czynienia z pelng oczekiwania niewiedzy jak
u Ezechiela - lecz z wyrazonym jednoczesnie przekonaniem, ze cztowick traci swoje
Zycie cielesne na zawsze. Por. szczegélnie Hi 14,20.
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mozliwo$§¢, aby On jako Stwoérca, moca swej wladzy, ponownie powolat
zmarlych do zycia’'.

Ksiegi Krélewskie przekazuja informacjg, ze Jahwe przywracat do zycia
poprzez swoich prorokéw’. Oznaczenie Boga jako Tego, od ktdrego zalezy
zycie wszystkich istot, zawarte w ksiedze Liczb™, bardzo mocno akcentuje
wladzg Jahwe nad $miercig i zyciem. J. Henninger twierdzi, ze niepotamane
kosci posiadajg swego rodzaju duszg (Knochenseele), ktéra stwarza im
mozliwo$¢ ponownego powrotu do zycia. Opierajac si¢ tylko na materiale
czysto religijno-historycznym stwierdza on dalej, ze taka ewentualno$¢ nie
powinna by¢ ograniczona przez wiarg. Stlusznie natomiast zauwaza, iz w
perykopie 37,1-14 mysli tego typu sa calkowicie zredukowane. W uza-
sadnieniu stwierdza J. Henninger, ze koéci, ze wzgl¢du na bardzo silnie
zaakcentowang ich martwote, nie sa tutaj nosnikiem sil witalnych’. Kon-
sekwencja tego jest pozniejsza odpowiedZ czlowieka, ktdry przesuwa wszy-
stko z ptaszczyzny ludzkiej bezsilnosci na ptaszczyzneg stwérezej wszechmocy
Boga”.

W. 4 W sposéb niedostrzegalny prorok pozostajacy dotychczas w sytuacji
bezsilnego cziowieka zostaje powotany do gloszenia Bozej mocy. Otrzymuje
on polecenie prorokowania ze szczegdlnym uwzglednieniem rzeczywistosci
$mierci.

W. 5 Prorok jako "wszechmocny postaniec'’® przekazuje Boze oredzie.
Sam Jahwe - "Tak méwi Pan Bog"”" - zapowiada teraz dar ducha zycia, ktory
ozywi martwe kosci. Mamy tu do czynienia z dynamiczna koncepcja i wy-
razna personifikacja Stowa Bozego, ktére postane od Jahwe, spetnia na ziemi
mysl Boza™. ZapowiedZ proroka, rozpoczynajaca si¢ formuta: "Tak méwi
Pan Bég", posiada niezwykte znaczenie, bo kiedy Jahwe objawia naprzéd
swoje plany, to wiadomo z cata pewnoscia, ze On je zrealizuje. "Sita stowa

" Por. HAAG, dz. cyt., 5. 53.

™ Por. 1 Krl 17, 17-24; 2 Krl 4,31-37 oraz inaczej wylozona przepowiednie w 2
Krl 13,20n.

” Lb 16,22; por. takze Lb 27,16.

™ Przeciwny poglad, ktéry nie wydaje sig byé stuszny, prezentuje Tkacik, dz. cyt.,
s. 466.

™ Por. J. HENNINGER, Zum Verbot des Knochenzerbrechens bei den Semiten,
w: Studi Orientalistici in onore di Giorgi Levi, t. I, Roma 1956, s. 448-458.

" Por. R. RENDTORFF, Einleitungsformel des Botenspruches, ZAW 74 (1962),
s. 165-177.

” Por. Ez 37,5.9.12.14.
™ Por. Ps 107,20; 147,15; Mdr 18,15.
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jest zawsze sitg tego, kto je wypowiada"”®. Cala historia wszechéwiata, dzieje

czlowieka sa jednym wielkim urzeczywistnieniem obietnic Boga®.

"Zaiste, podobnie jak ulewa i $nieg

spadaja z nieba

i tam nie powracaja,

dopdki nie nawodnia ziemi,

nie uzyznia jej i nie zapewnia urodzaju,

tak iz wydaje nasienie dla siewcy

i chleb dla jedzacego,

tak stowo, ktére wychodzi z ust moich,

nie wraca do Mnie bezowocne,

zanim wpierw nie dokona tego, co chcialem,
i nie spelni pomyslnie swego postannictwa”  (Iz 55,10n).

W. 6 To ogdlne stwierdzenie z wersetu poprzedniego zostaje tu uzupet-
nione przez oparte na pewnej wiedzy anatomicznej wyjasnienie odnosnie
odbudowy zywej istoty z koSci. Wiedz¢ taka z pewnoScia posiadaly kregi
kaptanskie, z ktérych wywodzit si¢ Ezechiel, jako ze ich zadaniem bylo
codzienne sktadanie ofiar ze zwierzat. Wykorzystane w tym wersecie stow-
nictwo odnajdujemy w ksigdze Hioba 10,11%.

Poczatkowo kosci zostaja potaczone za pomoca Sciggien. Na tak zbudo-
wany szkielet narasta cialo, ktére pokrywa® skdra jako warstwa ochronna.
Termin basar wystepuje w Starym Testamencie 273 razy®, z czego 104 razy
w odniesieniu do zwierzat, nigdy za$§ w odniesieniu do Boga. Jest to termin
najczgsciej uzywany, niemal jedyny, na okreslenie ciala w Starym Testa-
mecncic.

" FILIPIAK, dz. cyL., s. 19.

Por. Pwt 9,5;: 1 Krl 2,4; Jr 11,5.

Do tego poréwnaj metodyczne wiadomosci Egipejan, kidrzy dzieki praktykom
bulsamowania cial zmartych w szczegdlny sposéb obeznani byli z anatomig czio-
wicka, A. GRAPOW, Uber die anatomischen Kenninisse der altigyptischen Arzte,
I,cipn;, 1935.

" ( zasownik "obciggac”, "oblckad”, "przybrac”, "pokry¢" obecny jeszcze w w. 8

stepuje bardzo czesto w talmudzie 1w largumach. Por. CYLKOW, dz. cyt, s. 211.

Por. D. 1.YS, basar, la chair dans U'Ancien Testament, Paris 1967, s. 18. Lite-

tura tego przedmiotu jest dosé znaczna. Oto niektore bardziej reprezentatywne

posveje: SCHMIDT, art. cvi., s. 382; SCHARDERT, dz. cyt.; O. SCHILLING, Geiste

Muierie in biblischer Sichi, Stutigant 1967, N.P. BRATSIOTIS, basar, w: TWAT,

2 252 Gi. GERLIFMAN, basar, Fleisch, w: TWAT, 1. 1, s. 376-379; S. LACH,

e Powtorzonego Prawa (Pismo Swiqte Starego Testamentu 2,3), Poznan 1971,
33n, WOIFE, dz. cvt., s. 40-47; I'1LIPIAK, dz. cvt., s. 40-43.

"o " on
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Termin basar bywa uzywany w réznych znaczeniach. Jednym z podsta-
wowych jest mieso zwierzece®; w polgczeniu z terminem oznaczajgcym koéci
sluzy tez do opisania zwierzgcej struktury cztowieka®. Kosci oznaczaja tu
cz¢S¢ wewngtrzna, cialo natomiast zewngtrzna, widzialng cz¢§¢ struktury
czlowieka, i to albo caloéé tej struktury, albo jej poszczegdlne czgsci®.
Poniewaz basar w sposéb szczegblny okredla widzialng czgs¢ ciala, moze
takze oznaczaé ciato ludzkie ujgte jako cato$é¥. A wigc termin ten okreéla
czlowieka jako takiego, zwracajgc jednak uwage na jego aspekt cielesny.
Poniewaz cialo jest wspSlnym elementem laczacym wszystkich ludzi migdzy
soba, basar staje si¢ terminem technicznym na okre§lenie pokrewiefistwa®.
Wskazuje on zaréwno na okre§lenie pokrewiefistwa w sensie S$cistym
(prawnym)®, jak i w sensie szerszym (pokrewiefistwo co do natury, gatunku,
rasy)® Dokument kaplafiski precyzuje, ze basar oznacza istote zawierajaca
tchnienie zycia®, natomiast zasadniczo nie oznacza trupich zwlok. Basar jest
okresleniem czlowieka jako takiego, jednakze podkre§la stworzony i prze-
mijalny charakter istoty ludzkiej, jej kruchosé, przygodnoéé i oryginalno§é®,
w odréznieniu od mocy, nieskofczonosci i nieograniczonosci Boga. Dlatego
tez termin ten bardzo czgsto ukazuje si¢ jako typowe okre§lenie rodzaju
ludzkiego w przeciwstawieniu do Boga”. Poza tekstem ksi¢gi Ezechiela 36,26
basar okresla znikomos¢ i przemijalno§¢ cziowieka, a takze jego niestalos¢
w wiernosci i postuszefistwie Bogu®. Chociaz cialo, podobnie jak i caly
czlowiek, pochodzi ze stwérczego aktu Boga, to jednak juz stosunkowo
wcezesnie przedstawione jest w Biblii jako element mniej doskonaly® Jed-
nakze na plaszczyznie etycznej Pismo Swicte nie polaczylo ciata z grzechem
ani ze skltonnoscig ku niemu. Pierwsze kontakty mysli judaistycznej z hel-
lenizmem nie wprowadzily zasadniczych zmian w pojgciu basar, ktére nadal
pozostatowyktadnikiem zewngtrznej, sktaniajacej ku doczesnosci, egzystencji
czlowieka®.

% Por. Kpt 26,29; 1z 49,26.

8 Por. Hi 2,5; Ez 37,6.8.

% Por. np. Rdz 17,11.14; Kpt 15,2n.7.19; Ez 16,26; 23,19n.

8 Por. Kpt 19,28; Lb 8,7; 1 Krl 21,27; Hi 4,1; Ps 38,4a; Prz 4,22.
8 Por. Rdz 2,23; 29,14; 37,27; Sdz 9,2; 2 Sm 5,1; 19,13n.

% Por. Iz 58,7.

% Por. Rdz 6,5.12.17; 9,16n; Ps 145,21; 1z 40,5n; 49,26b.

! Por. Rdz 6,17.
2 Por. Hi 10,4.
% Por. Ps 56,5; Jr 17,5.7.

% Por. Ez 16,26; 23,10; 2 Kor 5,16n; 11,18; por. takie K. ROMANIUK, Soferiologic
Pawta, Warszawa 1983, s. 173.

% Por. Ps 56,5: 1z 31,3; 40,6n.
% Por. Syr 31,1.

~

Sw.
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Do takiej zewngtrznej konstrukgji cielesnej - w tekscie Ezechiela - po-
przez tchnienie, w ktérym odczuwany jest duch Zycia, przychodzi wiasciwe
ozywienie. Kulminacyjny moment tego procesu, jakim jest dawanie ducha
Zycia obiecanego w w. 5, tu ponownie zostaje podkreslony. Wszystko to, co
oznajmia Jahwe, ma shuzy¢ rozpoznaniu tajemnicy Jego "Ja"”.

W. 7 Na skutek prorockiej mowy Ezechiel slyszy powstajacy halas i
szum. Szeleszczac, kosci 1acza sig ze soba. Bardzo ciekawe rozwinigcie tego
wersetu odnajdujemy w Targumie Palestyfiskim do Ezechiela 37, 1-14:

"Prorokowalem jak mi nakazano i podczas prorokowania dat sig
slysze¢ glos, i oto nastapilo trzesienie ziemi i kosci zblizyly sie
jedne do drugich. W Domu Boga naczynia pelnily stuzbe, a krél
Babilonu Nabuchodonozor zabral je stamtad, i w chwili gdy prorok
prorokowal, pit z nich krdél Baltazar. Aniot uderzyt w usta tego
niegodziwca i w tym czasie zblizyly si¢ kosci jedne do drugich. Kré6l
poczal drzeé i na jego blyszczacym obliczu pojawito sig zmieszanie,
1 mysli jego wzburzyly sig, a wiezy pasa rozwigzaly sie na jego
798

ledZwiach i kolana jego uderzaja jedno o drugie™®.

W. 8 Wysuszone kosci, zgodnie z wezesniejsza zapowiedzia Jahwe za-
czynaja w pewnym momencie porastaé Sciggnami, cialem i skora. Proces ten
zostaje w pewnym momencie zatrzymany ze wzgl¢du na istotny brak w jego
fazic poczatkowej ducha Zycia. Pojawia si¢ ono dopiero pdzniej pod wply-
wem ponownie wypowiedzianego wszechmocnego stowa. Na podstawie tej
dwustopniowosci nie mozna wnioskowaé o poczatkowej stabosci stowa
Bozego. Dwufazowo$é procesu ozywienia wysuszonych kosci z jednej strony
jest zabicgiem stylistycznym stuzacym rozwinigciu akcji, z drugiej za$ strony
jest ona podyktowana wymogami tresci, ktdra pozostaje pod silnym wplywem
okreslonej tradycji” Problem ten najlepiej zilustruje zestawienie kilku
tekstow biblijnych:

¥ IF‘ormula poznania kwalifikujaca perykopg iz 37,1-14 do Erweiswort: "poznajq
bo poznacie lub poznasz), ze Ja jestem Jahwe (Pan)" stanowi dominante ksiegi
t.zechicla Znajdujemy jg w 62 miejscach, w 27 spo§rod 48 rozdzialéw: 6,7.10.13.14;
74927 11,10.12; 12,15.20; 13,9.14.21; 14,8; 15,7; 16,62; 17,21.24; 20,12.20.28.38.
42.44; 22,16.22; 23 49; 24,24.27; 25,5.7.11.17, 26,6, 28,22-24.26; 29,6.9.16.21; 30,8.19.
25p. 32,157 33,29: 34,27.30; 35,4.9.12.15; 36,11.23.36.38; 37,6.13n.18; 38,16.23; 39,6n.

22n.28
* Por. DIEZ MACLIO, art. cyt, s. 203.
* Por. ZIMMIRLI, Ezechiel, dz. cyt., L. 11, s. 895.
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faza I

Rdz: "[...] Pan Bé6g ulepil czlowicka
z prochu ziemi [...]J" (2,7a).

Ez: "[...] powstat szum i trzask, i kosci
jedna po drugiej zblizaly si¢ do siebie
[...], powrécily ciegna i wyrosto cialo,
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faza 11

"[...] tchnat w jego nozdrza tchnienie
Zycia, wskutek czego stal si¢ czlowiek

istotg zywa" (2,7b).

"[...] duch wstapit w nich, a ozyli i sta-
neli na nogach - wojsko bardzo, bar-
dzo wielkie" (37, 10b).

a skora pokryla je z wierzchu,
ale jeszcze nie bylo w nich ducha"
(37,70.8).

Koh: "[...] wréci si¢ proch do ziemi,
tak jak nig byl" (12, 7a).

"[...] duch powréci do Boga, ktéry go
dat" (12,7b).

Zimmerli uwaza, ze ta dwuznaczno§¢ procesu jest wynikiem dychoto-
micznego obrazu cziowieka'®, ktdry swoje pigtno wywar% juz na starym opo-
wiadaniu jahwistycznym o stworzeniu czlowieka'” i zdecydowanie przetrwat
az do czas6w Koheleta'®. Nie nalezy go jednak mylié¢ z dualistycznym obra-
zem czlowieka idealizmu, wedlug ktérego czlowiek stanowi zasadnicza
jedno$¢ duszy i ciata, z tym, ze dusza (duch) jako element pochodzenia
boskiego pozostaje uwieziona w ciele!®. Od ciala podpadajacego poznaniu
zmystowemu odrézniamy nieuchwytna, ale niezwykle skuteczna w tchnieniu

'® M. Filipiak kwestionuje terminologi¢ stosowana w tym miejscu przez W.
Zimmerlego w odniesieniu do Biblii. "Trudno zreszta akceptowaé samg termino-
logi¢: monizm dychotomia [...] (czy monizm i pluralizm). Jest to bowiem termino-
logia filozoficzna, ktéra w zastosowaniu do Biblii tatwo moze wprowadzié w blqd
Termmologla ta umieszcza w cdowieka w kontekscie refleksji fllozoflcznq, ujecie
za$ biblijne jest owocem do$wiadczenia religijnego. Dlatego Biblia méwi niewiele
o antropologiczno-psychologicznej strukturze czlowieka, gruntownie omawia stosu-
nek czlowieka do Boga we wszystkich jego aspektach”; FILIPIAK, dz. cyt., s. 66.

" Por. Rdz 2,7. M. Filipiak zauwaza, ze niemal wszystkie ksiggi Starego
Testamentu ujmujg czlowieka jako nierozdzielna caloé¢ psychofizyczna. Opierajac
si¢ m.in. na tekécie Rdz 2,7 autor stwierdza, iz nie méwi on osobno o stworzeniu
ciala, a potem pierwiastka zyciodajnego, lecz o cztowieku jako takim (por. FILIPIAK,
dz. cyt., s. 66). Szerzej na ten temat por. L. STACHOWIAK, Biblijna koncepcja
cdowieka (monizm czy dualizm?), w: W nurcie zagadnieri posoborowych, t. Il,
Warszawa 1968, s. 209-226. Zagadnienie dualizmu antropologicznego w Starym
Testamencie i literaturze miedzytestamentalnej, STV 7 (1969), fasc. 2, s. 3-32.

12 Por. ZIMMERLI, Ezechiel, dz. cyt., t. 11, s. 895.

1% Czolowym reprezentantem tego kierunku niezgodnego z mysla biblijng byt
Platon. Por. W. TATARKIEWICZ, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1978, s. 89-91;
FILIPIAK, dz. cyt., s. 66, przyp. 100.
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zyciodajna sit¢'®, kt6ra porusza cialem. Jest to pelna tajemnicy, nieuchwytna

moc szczegllnego pochodzenia, ktéra wystgpuje w czlowieku. W ksigdze
Rodzaju 2,7 tchnienie przekazane jest od Stwércy, z Jego pelni zycia, bez-
posrednio czlowiekowi. Natomiast w obrazie stworzenia zwierzat (Rdz 2,19)
pomimo, ze autor uzywa podobnych stéw jak przy stwarzaniu czlowieka'®,
brakuje wzmianki o szczegSlnym tchnieniu zycia'®. Ze wzgledu na zyciodajne
tchnienie otrzymane od Boga'”, cztowiek w opisie jahwistycznym jest naj-
doskonalszym stworzeniem. Z kontekstu jahwistycznego opowiadania o

stworzeniu czlowieka wynika,

"ze tchnienie Zycia udzielone cziowiekowi jest Zrédlem zycia nie
tylko fizycznego. Czlowiek bowiem, mimo ze jest istota z ziemi, jest
zdolny do rozpoznania natury zwierzat i natury swej towarzyszki.
[...] Przez nadanie nazwy zwierzgtom czlowiek potwierdza swojg
wiadz¢ nad nimi [...]. Ponadto, czlowiek jest przedstawiony jako
ktos$, kto jest zdolny do prowadzenija dialogu z Bogiem [...] oraz
jako istota wolna, ktéra sama decyduje o swoim losie, czego do-
wodzi historia upadku [...]. To wszystko §wiadczy o tym, ze wlany
cztowiekowi dech zycia wywyzsza go ponad wszelkie stworzenia
ziemskie, ze otrzymal czlowiek takie zycie, ktére go wyrdznia
spoéréd wszystkich istot zywych stworzonych przez Boga™®.

Dech zycia otrzymany od Jahwe jest Zrédlem duchowosci czlowieka'®

W tej perspektywie nalezy dopatrywacd si¢ szczegdlnej bliskoSci pomigdzy
Bogiem a czlowiekiem, ktéra zawiera si¢ w wyrazeniach: "obraz" i "podo-
biefistwo".

"Czlowiek zostat stworzony na obraz i podobiefistwo Boze, a to -

w $wietle catosci Objawienia - oznacza, ze tylko czlowiekowi udzie-

lit Bog czegos ze swojego Zycia i swojej mocy. I dlatego, chociaz

prawda jest stwierdzenie Biblii, Ze «Boga nikt nigdy nie widziab»

(J 1,18a) - 1o jednak od samego poczatku istnienia Swiata byl na

ziemi obraz Boga, czlowiek w pelni swego duchowego i fizycznego

Zycia. Obraz Bozy wszczepiony cziowiekowi w chwili jego stwo-

1 Jej siedzibg najczesciej jest krew, kidra bardzo czesto jest synonimem samego
zycia. Por. FILIPIAK, dz. cyt., s. 59; ZIMMERLI, Ezechiel, dz. cyt., t. 11, s. 895.

105 Zwierzgta, podobnie jak cZlowiek zostaly ulepione z ziemi i podobnie jak on
zostaly nazwane "istotami zywymi'. Por. Rdz 2,7 z 2,19.

1% Por. zagadkowe pytanie o specjalny rodzaj cztowieczego tchnienia zycia z Koh

3,20n.

17 Idea pochodzenia zyciodajnego tchnienia od bdstwa byla szeroko rozpow-
szechniona na Starozytnym Wschodzie. Por. J. HEHN, Zum Problem des Geistes im
Alten Orient und im Alten Testament, ZAW 43(1925), s. 217n.

1% Por. FILIPIAK, dz. cyL., s. 79n.
1% Por. SCHARBERT, dz. cyt., s. 102.
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rzenia, byl poczatkiem tej solidarnosci Boga z czlowiekiem, ktéra
osiagneta swéj punkt szczytowy w momencie wcielenia Syna
Bozego™".

W ramach wspoélnych cech z ksiggi Rodzaju 2, tekst ksiggi Ezechiela 37
ukazuje jednak szczegSlny wariant odnosnie miejsca powstania cziowieczego
ducha Zycia. W odréznieniu od tchnienia zycia z ksiggi Rodzaju 2,7 Ezechiel
podobnie jak i Kohelet uzywa terminu ruah.

W. 9 Ezechiel otrzymuje polecenie prorokowania do ducha. Nie ma tu
mowy o ruah, ktéry tak jak w ksigdze Koheleta 12,7 pochodzi od Boga.
Oprécz ducha jako czynnik ozywiajacy wymieniony jest tu jeszcze "wiatr”,
ktSry owieje martwe ciata ludzkie. W tym miejscu nalezy zwrécié uwageg na
hebrajska i grecka gre¢ stéw, ktérej nie mozna oddaé w jezyku polskim. Otdz
ten sam wyraz ruah (jak zreszta i pneuma) wystepuje tu raz jako "wiatr”, a
raz jako "duch". Hebrajczycy i Grecy oba te stlowa bardzo Scisle taczyli w
jedno pojecie na oznaczenie czynnika ozywiajacego’'.

Szczegdlne kontrowersje budzi rozumienie terminu ruah z w. 9b. O Eze-
chielowym wyobrazeniu ducha zycia, ktdry jest tchnieniem Jahwe posiada-
jacym w sobie napgdowa sile Zycia, tak pisze P. van Imschoot:

"Ten sposéb pojmowania nie ma w sobie nic z filozofii; prezentuje
on ducha ozywczego jako wiatr, ktory jest w cztowieku (Hi 32,18)
1 ktéry zditem powinien przybywaé ze zbiornikéw, skad Bég «kaze
wychodzié» wiatrom (Ps 135,7; Hi 37,9; Jr 10,13). To wlasnie tam -
bez watpienia znajduje sie miejsce, gdzie nastepuje powrdt ze
stanu $mierci" %,

W tym miejscu nalezy zwroci€ uwagg, ze - na przyktad - w ksigdze Hioba
slowa "tchnienie" i "duch" uzywane sa paralelnie, natomiast u Ezechiela
odnajdujemy jedynie to drugie. Duch Zycia jest wyrazeniem charaktery-
stycznym dla pism kaplaniskich'®. Tego typu réznice maja w tym wypadku
jedynie znaczenie stylistyczne, bowiem idea lezaca u podnéza jest jedna i ta
sama'',

"® FILIPIAK, dz. cyt., s. 87.

"1 Por. TKACIK, dz. cyt., s. 446; JANKOWSKI, Zarys pneumatologii, dz. cyt., s. 19,
przyp. 19; Duch Dokonawca, dz. cyt., s. 19, przyp. 11.

2 ’esprit de Jahvé, source de vie dans ’Ancien Testament, RB 33 (1935), s.
487.

'3 Por. Rdz 6,17; 7,15.
14 Por. HAAG, dz. cyt., s. 56.
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Niektorzy egzegeci uwazaja, ze w wypadku ruah z w. 9b chodzi naturalnie
nie o wiatr, a jedynie o Boze tchnienie zycia, tchnienie samego Jahwe'",
Zasadniczo nalezaloby si¢ zgodzi¢ z wnioskiem koficowym, jednakze wypada
podkreslié, ze to Boze tchnienie zostalo w tym miejscu ujgte w formie
pewnego rodzaju wiatru. Niektérzy widza tu rodzaj wiatru, jaki towarzyszy
zjawiskom burzowym''®. Miejsce to w nast¢pujacy sposOb rozumie P. van

Imschoot:

"Jest to ruah przedstawiony jako wiatr, ktéry znalazt swe siedlisko w «czte-
rech wiatrach», to znaczy wszedzie we wszechswiecie''’, a ktéry na rozkaz
Jahwe dmie na zwloki, w nie, aby je przywréci€ do zycia. [...] Lecz tchnienie
to nie jest niezaleznym od Jahwe; to wlasnie Jahwe nakazuje mu wejsé w
cialo; to na Jego rozkaz wiatr ten dmie i wnika w ciala""'®,

Pomimo wszystko wydaje si¢ jednak, ze ruah wyst¢puje tu w wigksze;j
niezalezno$ci od Boga niz w ksigdze Rodzaju 2,7. Daje si¢ tu natomiast
zauwazy¢ znaczna blisko$¢ z kaptanskim przekazem o stworzeniu w ksigdze
Rodzaju 1,2. W wyrazeniu Duch Bozy z ksiegi Rodzaju 1,2 widzimy nie
boska substancjg duchowa, ale ukazujaca si¢ pod postacia wiatru ozywcza
sit¢ Boga, ktéra obok Boga i w zaleznosci od Niego wydaje si¢ istnie¢ w
podobny sposdb, jak to ma miejsce u Ezechiela'® Wolno nam zatem takze
w tej wizji proroka rozpoznaé ponownie pewne $lady teologii kaptanskiej.

Na skutek mocy prorockiej ma pojawic¢ si¢ duch i owionaé "pobitych”.
"Wysuszone koSci" zostaly tu zastagpione pojgciem "pobici”, gdyz w tym czasie
"[...] kosci jedna po drugiej zblizaly si¢ do siebie [...], powrécily §ciggna i
wyrosto cialo, a skéra pokryla je z wierzchu [...]" (Ez 37,7n). Tak
uksztaltowane ciata przypominaly zwloki ludzkie, poniewaz "[...] jeszcze nie
byto w nich ducha" (Ez 37,8). Poza tym stowo "pobici" bardzo dobrze oddaje
atmosfer¢ Owczesnej sytuacji Izraela. W tym przypadku oznacza ono
martwych w ogélnosci, niemniej istnieja opinie, ze chodzi o poleglych na

5 Pot. tamze.
U8 Por. tamze.

7 Por. J. DE FRAINE - P.GRELOT, Liczby, w: Sfownik Teologii Biblijnej, red. X.
LEON-DUFOUR, tl. K. Romaniuk, Poznain-Warszawa 19822 s. 421.423. Por. takze 1
Km 9,24; Ez 42,20; Dn 8,8; 11,4; Za 2,10; 6,5. Na ten temat zob. réwniez P. SMITH,
Old Testament Essays, Cambridge 1927, s. 166-169; K. TALLQUIST, Himmelsgegen-
den und Winde, StOr 2 (1928), s. 105-107; ZIMMERLI, Ezechiel, dz. cyt. t. I, s. 169.
Cylkow uwaza, Ze wystgpujace w tym wersecie "cztery wiatry" (kierunki) sa wyrazem
niemoznosci dokladnego okreslenia miejsca pochodzenia czynnika ozywczego, a
takze duzej ilosci "pobitych" oczekujacych na ozywcze tchnienie (por. CYLKOW, dz.
oyt., s. 212).

18 4r1. cyt., s. 488.
% Por. tamze, s. 448n.
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polach bitwy'?®. Migdzy innymi ze wzgledu na to slowo dopiero w tym
miejscu mozna doszukiwaé si¢ ewentualnych wplywow Swcezesnej rzeczy-
wisto$ci pobatalistycznej. Mozliwe, ze wykorzystano tu my$l o poleglych w
jednej z bitew z Babiloficzykami'?'. Zasadniczym celem calej tej mowy nie
jest z pewnoscig wskrzeszenie umarlych, ktére w formie aluzji wyst¢puje
przelotnie w calym obrazie wizyjnym nie bedac jego elementem pod-

stawowym'?2.

W. 10 Na mocy Bozego nakazu podkreslonego formuta: "Tak powiada
Pan Bég", ozywaja pobici. Dzieje si¢ to na skutek wchodzacego w nich
ducha, dzigki ktéremu moga "stanaé na nogach"?. Wyrazenie "wojsko
bardzo, bardzo wielkie" nalezy rozumieé dostownie, w sensie ilo§ciowym'*.
Nato-miast nie wydaje sig zasadne wyprowadzanie stad my$li o nowym
dowédcy wojskowym silnego militarnie paistwa izraelskiego'”. Wyrazenie to
konczy obraz wizyjny.

Targum Palestynski do Ezechiela poszerza w. 10 o komentarz:

"Wszyscy zmartwychwstali oprécz jednego czlowieka, ktéry nie
zmartwychwstal. Prorok odpowiedziat i rzek' przed Jahwe: «Jakie
53 czyny tego czlowieka, ze wszyscy ozyli, a on nie ozywa?» Aniot
Jahwe odpowiedzial i rzekt do proroka: «Poniewaz lichwa i prze-
sadnym wyzyskiwaniem czynit szkody, dlatego nie zashuguje, by zyé
migdzy swoimi braémi»"'?’,

Warto zaznaczy¢, ze w. 10 obok w. 8, a w szczegdlnosci zwiazek dwdch
oddzialujacych na siebie pdl semantycznych "wiedziec" i "powstac" lub "wra-
ca¢ do zycia"'®® ma swdj poglos w tekstach nowotestamentalnych, gdzie

wyst¢puje w kontekscie zmartwychwstania Jezusa'®.

2 Por. CYLKOW, dz. cyt., s. 212.
"' Por. J. HOMERSKI, Ksiega Ezechiela, w: Biblia Poznariska', t. 11, s. 1129;
ZIMMERLI, Ezechiel, dz. cyt., t. 11, s. 896.

'Z Por. ZIMMERLI, Ezechiel, dz. cyt, 1. 11, s. 896.

'3 Por. Ez 2,1n; 3,24.

124 Por. Ez 38n.

' Por. ZIMMERLI, Ezechiel, dz. cyt, t. 11, s. 896.

'% "Odpowiedziat i rzekt" - stereotypowa formula uzywana nawet wtedy, gdy nie

poprzedza ja pytanic. Bardzo czesto wystepuje w Ewangeliach. Por. np.: Mt 12,38n;
15,15; 25,37.44; 26,25.33; 27,21; Mk 9,5.17.19.38; 10,51; 11,14; 12,35; J 2,18; 5,17.19.

17 DIEZ MACHO, art. cyt., t. 11, s. 204.
122 por. np.: Pwt 32.39; 1 Krl 17,23; Hi 19,26n; Ps 16,9-11; 17,15; 1z 53,11; 66,24;
Ez 378.10.

1% Por. J. CHMIEL, Interpretacja Starego Testamentu w kerygmacie apostolskim o
zmartwychwstanin Jezusa. Studium hermeneutyczne, Krakéw 1979, s. 32.
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II. OTWARTE GROBOWCE (ww. 11-14)

1. Tekst

I rzeki do mnie: "Synu czlowieczy, kosci te to caty dom Izraela.

Oto méwia oni: «Wyschly kosci nasze, ming¢la nadzieja nasza, juz po nas».
“Dlatego prorokuj i méw do nich: Tak méwi Pan Bég:

Oto otwieram wasze groby i wydobywam was z grobéw, ludu méj,

i wiode was do kraju Izraela,

13j poznacie, ze Ja jestem Pan, gdy wasze groby otworze

i z grobéw was wydobede, ludu mg;.

““Udzielg wam mego ducha po 1o, byscie ozyli, i powiodg was do kraju waszego,
i poznacie, Zze Ja, Pan, to powiedziatem i wykonam" - wyrocznia Pana Boga.

2. Komentarz

Wizj¢ wysuszonych kosci otrzymat Ezechiel jako obraz dla siebie. Jest ona
kolejnym etapem jego misji prorockiej. Znaczenie wizji wedlug w. 11 prze-
kazal Jahwe przede wszystkim prorokowi. Mowa wprowadzajaca z ww. 12-14
w swym postaniu nie wraca powtdrnie do obrazéw z ww. 1-10. W nowym
obrazie otwartych grobowcéw Bog wyraza swoj zamyst, ktéry pod wzglgdem
tre§ciowym zawierat si¢ juz w poprzednim obrazie. Zgodnie z tekstem
biblijnym wizja jest w tym momencie obrazowym sposobem upewnienia sig
dla samego proroka. Na jego oczach, w otrzymanym obrazie wizyjnym (ww.
12-14) jest on Swiadkiem wydarzen, ktérych doswiadczyt jego nardd.

W. 11 Poprzez zwrot "Synu cztowieczy", ktéry Jahwe odnosi do proroka,
w. 11 nawigzuje bezposrednio do obrazu wizyjnego (ww. 1-10)*°, ustgp 11-14
majacy forme dysputy™! otrzymuje nowy prolog™?. Mowg rozpoczyna cytat
begdacy skarga nieszczgdliwego ludu, po ktérym w ww. 12-14 nastepuje od-
powiedZ Boga. Z powyzszej analizy wynika, ze w. 11 spcinia w calej pery-
kopie funkcj¢ podwdjna: z jedne;j strony thumaczy obraz wizyjny odnoszac si¢
niejako wstecz, a réwnoczeénie wprowadza on formg dysputy, w ktdrej Bog
przeciwstawia rezygnacji ludu swoje zbawcze stowo.

Kosci, ktére widzial prorok, zostaja roztozone na "caly dom Izraela". To
Izrael jest adresatem misji Ezechiela. W swej przepowiedni prorok nie-
ustannie widzi lud Bozy jako calosé, obojetnie, czy zwraca si¢ on pojedynczo

10 W taki sam sposéb Jahwe zwraca sig poprzednio do proroka w ww. 3 i 9.

131 Por. H. HAAG, Ez 37 und der Glaube an die Auferstehung der Toten, TThZ
82 (1973), s. 79.

12 Por. ZIMMERLI, Ezechiel, dz. cyt., t. 11, s. 896.
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do swego otoczenia na wygnaniu, czy ma przed oczami Jerozolimg i Judg,
czy tez przekazuje histori¢ narodu jako caloéci'®. Poprzez wyrazenie "caly
dom Izraela", osadzone w plaszczyZnie rodzinnej, autor podkresla ogélna
wielko$¢ tego narodu. Stusznie zauwaza W. Eichrodt, ze sam Bog stawia na
rowni martwe czlonki z wizji i Zyjacych mieszkancéw z "domu Izraela", z
ktérym prorok ma teraz do czynienia i ktérego beznadziejnej skargi musi
wystuchaé™,

Stowa skargi Izraela zdecydowanie przypominaja skargg Izraelitéw z ksig-
gi Ezechiela 33,10. Jednakze polozono tu - zdecydowanie silniejszy niz tam -
akcent na znaczenie faktu, iz zbawczy czyn Jahwe ma dotyczy¢é w pierwszym
rz¢dzie nie tyle ratowania pojedynczej jednostki, co ponownego powotania
do zycia cielesnego calego narodu'. Te dwa wersety: 33,10 i 37,11, zawie-
rajace cytowane skargi narodu, utozone sa trzyczgsciowo i zawieraja brzmia-
ce sylaby rytmiczne: - anu i - enu®. Budowg taka najlepiej zilustruje przy-

ktad:
Ez 33,10 Ez 37,11
Ty, o synu czlowieczy, méw do domu I rzekl do mnie: "Synu cziowieczy,
Izraela: kosci te to caly dom Izraela.
Powiadacie tak: Oto méwig oni:
a. "Zaprawd¢ nasze przestgpsiwa a. "Wyschly kosci nasze,
i grzechy nasze cigza na nas,
b.  my wskutek nich marniejemy. b. minela nadzieja nasza,
c. Jak mozemy si¢ ocali¢?" c. juz po nas".

Podobny uktad odnajdujemy w tego typu formach literackich w jezyku
Psalméw i Przystéw. Warto zwrécei¢ uwage na tresciowe utozenie skarg, po-
niewaz liczba trzy w swym znaczeniu biblijnym uwydatnia emfazg, uwy-
puklenie, "superlatyw superlatywu"’

Wymienione tu koS§ci mozna réwniez uznaé za reprezentacj¢ calej ludz-
kosci. Taka sama typologi¢ odnajdujemy takze w mowie uwielbienia:
"Wszystkie moje kosci powiedza: «Ktdz, o Panie, podobny do Ciebie»" (Ps
35,10). Lecz pézniej calkiem jak w jezyku skargi: "Bo zgryzota trawi me
Zycie, a wzdychanie moje lata. Silg moja zachwiat ucisk i ko$ci moje ostably”
(Ps 31,11). I dale;:

3 Por. HAAG, art. cyt., s. 82; ZIMMERLI, Ezechiel, dz. cyt, t. II, s. 896 i
szczeg6lnie Exkurs 11

34 Por. EICHRODT, dz. cyt., s. 357.

35 por. w. 11.

3% Por. ZIMMERLI, dz. cyt., t. 11, s. 896.

7 Por. DE FRAINE - GRELOT, Liczby, dz. cyt, s. 421.
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"Dni bowiem moje jak dym znikaja,

a koéci moje plona jak w ogniu.

Moje serce wysycha spalone jak trawa,
zapominam nawet o spozyciu chleba.

Od glosu mojego jeku

moje koéci przywarly do skéry" (Ps 102,4-6).

Tymi samymi stowami o upadku nadziei méwiono réwniez w ksigdze
Ezechiela 19,5"%.

Czasownik gazar posiada znaczenie "odciagé™*®. Mozna go uzywaé na
oznaczenie czynnosci $cinania trawy lub kwiatow'*. W 2 ksigdze Krélewskiej
6,4 czasownik ten odnosi si¢ do drzewa: "Przyszediszy nad Jordan, Scinali
drzewa". Jednakze podzniej stowo to jest uzyte w znaczeniu absolutnym:
"wody wezbraly ponad moja gtowa: rzektem: «Jestem zgubiony»" (Lm 3,54).
W tym samym znaczeniu stowa tego uzywa Izajasz méwiaé o studze Jahwe:
"Zgtadzono Go z krainy zyjacych" (Iz 53,8)'.

Trwatla utrata nadziei "wyschly kosci nasze, min¢ta nadzieja nasza, juz
po nas" - jest rtéwnoznaczna z utratg zycia, ktére dla Semitéw prawie zawsze
stanowi najwyzszy skarb, i jest ta warto$cia, dla ktdrej sa oni gotowi oddaé
wszystko'*:. Dar zycia jest rowniez przedmiotem czestych présb zanoszonych
do Boga'® lub Jego blogostawiefistwa'®. Takie spojrzenie na zycie po-
twierdzaja liczne teksty pozabiblijne Starozytnego Wschodu'

Wydarzenia z lat 732 (upadek Damaszku), 722 (zdobycie Samarii) i z 597
(picrwsza deportacja mieszkancéw Jerozolimy do Babilonu) sa dla Izracla
narastajacymi dramatycznie do§wiadczeniami w tragicznym procesie histo-
rycznym, ktorych wyrazem jest systematyczna utrata nadziei narodowej.
Apogeum zostanie osiggnigte w roku 586, kiedy to po obl¢zeniu zostanie
zdobyta i zniszczona wraz ze §wiatynia Jerozolima. Koncentracja wizji na
obrazie wysuszonych, martwych kosci w pelni odzwierciedla istot¢ niepo-
konanej rozpaczy narodu'®® Kleska nadzici jest kleska calego narodu.

1% Por takze Ps 9,19; Prz 10,28; i 8,13; 14,19,
Por 1. ZORELL - L.SEMKOWSKI, Lexicon Hebraicunm et Aramaicum Veteris
festamenti, Rome 1968, s. 148.

“*' Por. ZIMMIRILL, lizechiel, dz. cevt., I, 5. 897,

Por. Ps 88,6

Por. 111 2,4: Prz 3,2,

Por Ps 218,
Sar Wy 23,25

J1e<k chodzi o pozabiblijne $wiadectwa Starozytnego Wschodu, to nicktére
sty preylacza L WACITTER, Der Tod im Alten Testament, Berlin 1967, s, 57-64.

¥ Por. ZIMMIRLL, Lizechiel, dz. oyt., t. 11, s. 897, 11AAG, art. cyt., s. 83.
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W. 12 W sytuacji skutecznej i trwatlej utraty wielkiego daru prorok skie-
ruje do narodu Boza przypowiesé. Na poczatku Jahwe podkresla, ze to On
sam otworzy groby'¥’, naréd swoj wydobedzie z grobéw, zaprowadzi do kraju
Izraela, i ze On sam w tym wszystkim da si¢ rozpoznaé. Tym samym zdecy-
dowanie intensywniej zaznacza si¢ wyrazona tu wszechmoc Boga. Nie wystg-
puje tu juz wigcej obraz nie pogrzebanych, rozrzuconych po polu kosci. Jego
miejsce zajmuje obraz sytuacji popogrzebowej, ukazujacy ztozone w ziemi
ciala ludzkie, ktére zostaly pozbawione kontaktu z zyjacymi'*®. Jahwe rozbije
wigzienie grobu i wyprowadzi swéj naréd. W obrazie zostata zawarta wielka
prawda o czlowieku, ktory bgdac cialem podlega - tym samym prawom
przestrzeni, czasu, ruchu i trwania. Pozostaje on w $cislej zaleznoSci od pew-
nych determinizméw §wiata fizycznego. Ale bgdac cialem jednoczesnie jest
czlowiekiem i duchem. Tym samym moze si¢ wymkna¢ materii, przestrzeni
i czasowi. "Jest zdolny do uniesienia si¢ poza granice i poza rozpacz"'¥.

W. 13 W rozwinigciu Erweiswort powtdrnie zaakcentowano stowa Jahwe
zw. 12, ktére mdéwig o historycznym czynie wyzwolenia narodu przez Boga,
aby w w. 14a jeszcze dobitniej wyrazié obietnice Jahwe'*.

W. 14 Powrét do kraju ojczystego bgdzie zwiazany z przekazaniem Ducha
Jahwe, dzigki ktéremu naréd bedzie mégt zyé, to znaczy bgdzie zdolny do
ponownego powstania jako lud Bozy''. Poczatkowo wydaje si¢, ze chodzi tu
o ponownie podarowanego ducha zycia zw. 9%, jednakze méwi si¢ wyraZnie
w tym miejscu o "moim duchu”, czyli Duchu Jahwe, co przez uzycie ruah w
czg$ci 1-10 zostato umy$inie pominigte'*®. Przeczuwamy juz, ze Duch zajmie
tu miejsce Jahwe. Tre§¢ zawarta w pojeciu "mdéj duch” stanie si¢ w pelni
jasna na podstawie tekstu Trito-Izajasza'**:

"Lecz oni si¢ zbuntowali i zasmucili

Jego Swigtego Ducha.

Wigc zmientit si¢ dla nich w nieprzyjaciela;
On zaczat z nimi walczyd.

7 J. Archutowski uwaza, ze treicig pojecia "groby" sa miasta i wigzienia, gdzie
trzymano Zydéw, por. ARCHUTOWSKI, dz. cyt., s. 391. Dla J. Cylkowa to samo
pojecie oznacza stan §mierci, w jakim znaleZli si¢ wygnaiicy w Babilonie, por.
CY1LKOW, dz. cyt., s. 212.

"% Por. ZIMMERLI, Ezechiel, dz. cyt., t. 11, s. 897.

“? FILIPIAK, dz. cyt., s. 68,

10 Por. ZIMMERLI, Ezcchiel, dz. cyt., . 11, s. 898.

! Por. HAAG, dz. cyt., s. 58.

132 Na ten ltemat istnieje wiele sprzecznych ze soba hipotez. Zwigzly przeglad
problematyki daje HAAG, dz. cyt., s. 58n.

39 Por. ZIMMERLI, Ezechiel, dz. cyt, t. 11, 5. 898; HAAG, art. cyt., s. 83.
34 Por. J. FISCHER, Das Buch Isaias, t. 11, Bonn 1939, s. 536.
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Wtedy wspomnieli o dniach przesziosci,
o studze Jego, Mojzeszu.

Gdziez Ten, ktSry tchnal w jego wnetrze
swego Swigtego Ducha?" (Iz 63,10n).

Duch Boga ukazuje si¢ jako istota upersonifikowana'?. Jest On jedno-
cze$nie i darem i reprezentantem samego Jahwe - "Swigta istota samego
Boga"'*. To wlaénie Jemu przypisuje si¢ zwrot historyczny Izraela, a w
szczegllnosci kierownictwo w czasie niewoli egipskiej. Przebywal On przeciez
wsréd ludu. Tekst ksiggi Izajasza 63,11b wykazuje rzucajace si¢ w oczy
podobiefistwo z tekstem ksi¢gi Ezechiela 37,14. Dzialajacy w czasie
pierwszego wygnania i powrotu Duch Swiety powinien zrealizowaé i drugi
exodus narodu. Jahwe dziala u obu prorokéw, jest Panem w centrum

historii, chodzi przeciez o Jego cze§¢:

Iz Ez
"Tak prowadziles Twdj lud, zyskujac "[...} powiodg was do kraju waszego
sobie imie chwalebne” (63,14b). i poznacie, ze Ja, Pan, to powiedzia-

tem i wykonam [...]" (37,14)

SzczeSliwy exodus egipski oznacza wyraZzna granicg zwigzku migdzy Jahwe
a Jego narodem. Ta ekonomia Boza znajduje swoja kontynuacj¢ u Ezechiela,
gdzie jest mowa o odnowieniu stosunku zjednoczenia poprzez udzielenie
Ducha i o ponownym oiywieniu martwej wspdlnoty narodowej, ktéra polega
na ponownym osiggnieciu Ojczyzny"’.

W pierwszym liScie do Tesaloniczan 4,8 $w. Pawet méwiac o tym, ze Bog
udziela Ducha Swigtego, nawiazuje do tekstéw kangl Ezechiela 36,27137,14.
Apostol uzywa na okreslenie Bozej czynnosci imiestowu didonta. Jest to
imiestéw czasu teraéniejszego abstrahujacy od terazniejszosci, przesziosci lub
przyszlosc1 Didonta odnosi sig do czynnos$ci Bozej o charakterze stalym. Bog
nie tylko napetnit Duchem Swigtym chrzecijan w momencie ich chrztu, lecz
przez systematyczne podtrzymywanie w nich swego Ducha sprawia, ze sa ont
ciagle chrzescijanami. Ezechiel w obu swych tekstach na okreélenie czynnoSct
udzielenia przez Boga Ducha uzywa futurum doso™®. Mamy tu doskonaly
przyklad logicznej ewolucji wewnatrz Bozej ekonomii, dokonujacej si¢ na
ptaszczyZnie niepodzielnej caloici Bozego Objawienia.

155 Por. P. VAN IMSCHOOT, Sagesse et esprit dans ’Ancien Testament, RB 36
(1938), s. 42.

136 HAAG, dz. cyt., s. 59.

57 Por. Ez 36,27 i 37,14.

1% Por. J. STEPIEN, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie (Pismo Swigte Starego i
Nowego Testamentu IX), Poznaii-Warszawa 1979, s. 148.
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Jednoczesnie z zawarciem przymierza Duch Jahwe wkroczyt do wnetrza
narodu i tak, jak dokonatl historycznego zwrotu w przesziosci, tak i teraz
radykalnie wplynie na losy terazniejszej rzeczywistosci. Stanie si¢ to jednak
mozliwe tylko przy aktywnym wspétudziale z Bogiem calego narodu, ktéry
musi definitywnie zerwaé z niechlubnymi i skazonymi grzechem tradycjami.
Pozawarciu Nowego Przymierza Izrael "pozna" doktadnie Jahwe, Jego prawa
i bgdzie zyt "nowym Zzyciem", wyzbywajac sie wszelkich nieprawosci®. W
jednym obrazie Nowego Przymierza zawart prorok podwdjna mysl. Laczy
wizjg dwéch rzeczywistosci, ktére z pewnego punktu widzenia maja ze soba
co$§ wspdlnego. Jedna to wybawienie z niewoli babilofiskiej, ktére miato juz
wkrétee nastapié, a druga to era mesjanska'®. Wyzwolenie z niewoli zostalo
wyidealizowane jako poczatek rzeczywisto$ci nadziemskiej i szczgsliwe;j.

Zabarwienie eschatologiczne zapowiedzi Nowego Przymierza nadaje za-
réwno obraz nowej §wiatyni'®, jak i wizja wysuszonych kosci'®? oraz wizja
ostatecznego pokonania wrogdéw narodu izraelskiego przez Jahwe'®. Sta-
nowig one dopetnienie obietnicy nowego zycia oraz obraz zmartwychwstania.

Reasumujac, nalezy podkreslié, ze zapowiedz Nowego Przymierza u
Ezechiela jest jednocze$nie zapowiedzia odrodzenia narodowego i ducho-
wego, ktérego skutki si¢gaja w przyszlo§¢ eschatologiczna.

ZAKONCZENIE

Poetycka wizja powstajacych do zycia wysuszonych koSci jest repre-
zentatywnga dla calego dorobku pisarskiego Ezechiela.

W proroctwach Ezechiela widzie¢ mozna zawsze podwdjna warstwg tak
charakterystyczna dla literatury, ktérej poczatek wyznaczyla w pewnym
stopniu niewola babilofiska. Szczegdlnie wizje proroka zdaja si¢ zawierad
podwdjng rzeczywisto$C. Z jednej strony jest to rzeczywisto$¢ konkretnego
narodu, miasta, kraju, pozostajacych w historycznie ograniczonym odcinku
czasu zamkni¢tego juz w ramach przeszlodci. Z drugiej strony losy "domu
Izraela" staja si¢ obrazem loséw calej ludzkosci, zamieszkujacej ziemig.
Proroctwo brzmi wtedy glosem Apokalipsy, za§ konkretny obraz wyzwolony
z czasoprzestrzennych uwarunkowai, staje si¢ peing tajemniczej symboliki
wizja Dnia Ostatecznego. Ze zdumieniem odkrywamy w wizyjnych wersetach

% Por. Cz. JAKUBIEC, Stare i Nowe Przymierze, Warszawa 1961, s. 123.

0 Por. E. GALBIATI, A. PIAZZA, Biblia, ksigga zamknigta, przet. M. Poniriska,
Warszawa? 1971, s. 343.

18! Por. Ez 40,1-3.
12 Por. Ez 37,1-14.
183 Por. Ez 38,1-39.29.
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Ezechielowego proroctwa te same w swej tresci, a czasami stownictwie
obrazy, ktérych uzyje potem Syn Bozy, méwiac juz wprost o koficu starego
Swiata i rzeczywistoSci starej ziemi, méwiacy o rzeczach ostatecznych.

Na tle powstajgcej apokaliptyki rysuje si¢ wyraznie sylwetka jej zwiastuna
i autora. Prorok Ezechiel byl bogata i skomplikowana osobowoscia. Jego
chlodny intelektualizm roztapia si¢ pod wplywem wewngtrznego zaru i wtedy
okazuje sig, ze ten SciSle rozumujacy czlowiek kryje w swym wngtrzu takze
wielkie pasje i uczucia. Ten przenikliwy umyst byt jednoczesnie umystem
mistyka. U zadnego innego proroka nie napotyka si¢ tylu wizji, w ktérych
wykorzystana zostata bogata symbolika Wschodu. Z cata pewnoscia Ezechiel
nie byt typem patologicznym. Byt cztowiekiem wielkiego ducha. Zytw epoce,
w ktorej z cala oczywistoscia doswiadczyl zmiennosci i przemijalnoSci tego
wszystkiego, co ludzkie. Konsekwentnie tez jedynym elementem trwalosci i
prawdy jawi si¢ w jego umystowosci tylko Bog, wierny cztowiekowi i swoim
obietnicom. I tylko On, Wszechmocny i Swigty. Takiego wlasnie Boga
widzimy w tej wspaniatej perykopie z rozdzialu 37. Zbudowana z obrazu
wizyjnego (ww. 1-10) i komentarza (ww. 11-14) jest zaliczana do grupy tak
zwanych "wyroczni $wiadectw" (Emveiswort), ktérych istota tkwi w za-
powiedzi, ze Jahwe w dzialaniu swej sprawiedliwosci dokona samoobja-
wienia. Zwornikiem dwuczgSciowego monolitu wizyjnego jest petniacy
podwdjna funkcjg w. 11.

Analizujac perykopg, nie sposob udzieli¢ jednoznacznej odpowiedzi na
istniejagce problemy. Zaraz na wstgpie pojawia si¢ problem datacji i umiej-
scowienia obrazu ekstatycznego. W wyniku badan egzegetycznych nasuwa sig
wniosek, ze w wyniku tej perykopy chodzi prawdopodobnie o datg poSrednia
mig¢dzy tymi z 33,21 i 40,1. Cala akcj¢ wizyjna umiejscowi¢ mozna w jedne;j
zdolin - konstytutywnego elementu krajobrazu palestyniskiego - ktdre tworza
czasami naturalny amfiteatr.

Niemale trudnosci sprawia analiza takich terminéw jak "cialo”, "dom
Izraela", ruah. Niejednoznaczne stosowanie tych terminéw w Starym Testa-
mencie, a takze bardzo szeroki ich zakres semantyczny, szczegdlnie pojecia
ruah, sprawiaja wiele trudno$ci thumaczom wspéiczesnym. Warto odnoto-
waé, ze wsrdd kilku znaczen terminu ruak wyrdéznionych w perykopie 27,1-14,
znaczenie istotne dla zasadniczych mysli teologicznych zawarte zostato w
w. 14. Symbolika bogatej terminologii antropologicznej utrudnia czasami do-
tarcie do treéci istotnych i podstawowych.

Na zakonczenie nalezy stwierdzié, zc znaczna cz¢$¢ problemdw natury
literacko - egzegetycznej zostala ledwie zasygnalizowana i ogdlnie zaryso-
wana. Inne natomiast zagadnicnia, o ktérych wspomniano wyzej, zostaly
omoéwione w miar¢ mozliwosci dokladniej, jako ze moga one w przysztosci
staé si¢ podstawg dalszej refleksji teologiczno - badawcze;j.
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VISION VON DER WIEDERBELEBUNG DER TOTENGEBEINE
Ez 37,1-14

Zusammenfassung

Die dichterische Vision von der Wiederbelebung der verdorrten Totengebeine
ist reprdsentativ fiir das ganze schriftstellerische Schaffen von Ezechiel. Gebaut
aus dem Visionsbild (Kap. 1-10) und dem Kommentar (Kap. 11-14) wurde sie
zur Gruppe der sog. Erweisworte gerechnet, deren Wesen in der Ankiindigung
liegt, daf Jahwe in der Erfiillung seiner Gerechtigkeit den Akt der Selbst-
offenbarung vollzieht.

Das verbindende Element des zweiteiligen Visionsmonolits ist der eine zwei-
fache Funktion erfiillende Vers 11.

Wenn man die Perikope Ez 37,1-14 analysiert, kann man erschliefen, daf3

dies ein Text ist, dessen Sinn auf mehreren Ebenen zu untersuchen ist.

Erstens besitzt diese Vision den historischen Sinn, der mit der aktuellen Si-
tuation der Verbannten zusammenhdngt.

Gott versichert dem israelischen Volk iiber den Propheten, daB seine Lage
nicht hoffnungslos sei. Jahve verkiindet die Wiederbelebung seines Volkes zu
neuem Leben und seine ehrenhafte Riickkehr nach Israel. Die zweite Ebene
betrifft die innere Erneuerung des Volk Gottes. Eine véllige, moralische Er-
neuerung des Volkes wurde mit der Riickkehr aus der babilonischen Gefan-
genschaft noch nicht erreicht. Sie wird erst mit der Erfiillung der messianischen
Zeiten verwirklicht und ist die Frucht des Wirkens vom Hl.Geist, der auch auf
den Propheten eingewirkt hat. Im eschatologischen Zusammenhang enthilt der
Text Ez 37,1-14 schlieBlich aber auch die Wahrheit, dap Gott die friiher
verstorbenen Menschen zu neuem Leben berufen kann. Die Lehre tiber die
Wiederauferstehung des Leibes erscheint eigentlich erst auf den letzten Seiten des

Alten Testaments (Dn 12,2; 2 Makk 7,14.23.29; 12,43-45).

Im Inhalt der Vision der belebten Gebeine erklingt sicherlich die erste Ver-
heiBung dieser Wahrheit, die hier mittelbar ausgednickt worden ist.



