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PROROCTWO
A APOKALIPTYKA ESCHATOLOGICZNA
WCZESNEGO JUDAIZMU

Wstep

W okresie wczesnego judaizmu wystepowaly r6zne postawy w odniesieniu do
aktywnosci prorockiej i dzialania Ducha Bozego. Chociaz niektérzy uczeni rabini
poczatkowej epoki talmudycznej byli przekonani, ze Duch Bozy opuscil Izraela i
ustal wszelki glos proroctwa, to jednak w narodzie praktykowano inne formy pro-
roctwa uwazane za prawowite. Profetyzm izraelski nie zakoriczy! si¢ nagle, ale po-
dobnie jak wszystkie instytucje religijne i spoleczne, zostal poddany radykalnym
zmianom w okresie drugiej $wiatyni (515 przed Chr. do 70 po Chr.) i odegral zna-
€zacq role. Jednak te alternatywne formy objawienia mialy drugorzedny charakter
w odniesieniu do objawienia Mojzeszowego, zawartego w Torze. Niektére grupy
prozydowskie, w szczeg6lnosci sekty apokaliptyczne i milenarystyczne, posiadaly
respekt dla Tory, ale jednocze$nie uznawaly jako prawowite nowe manifestacje ob-
jawienia Bozego poprzez rézne typy aktywnosci prorockiej pisanej lub ustnej.

Problem relacji pomigdzy proroctwem a apokaliptyka jest czeécia szerszego py-
tania o ciaglo$¢ pomiedzy apokaliptyka a tradycjami religijnymi Izraela. Literatura
apokaliptyczna ukazuje zaréwno ciagloéé jak i jej brak w stosunku do tradydji Izra-
ela, a szczeg6lnie do proroctwa starotestamentowego. Jakkolwiek wczesna apoka-
liptyka zydowska (Ksiega Daniela, 1Ksiegga Henocha, 2Ksigga Henocha, 2Ksiega
Barucha i Apokalipsa Abrahama) wykazuje ewidentne réznice w stosunku do pro-
rockiej literatury przedwygnaniowej Starego Testamentu, droga, ktéra prowadzi
od proroctwa do apokaliptyki wydaje si¢ jasna, gdy weZmie sie pod uwage literatu-
r¢ okresu wygnania i literature deuteroprorocka. Proroctwo przeksztalcalo sie stop-
niowo w apokaliptyke. Liczne istotne cechy literatury apokaliptycznej, ktéra wyro-
sla w okresie od II wieku przed Chr. do I wieku po Chr. posiadaja swoje korzenie w
literaturze prorockiej VI i V wieku przed Chr'.

1. Literatura apokaliptyczna

Literatura apokaliptyczna byla populamym rodzajem objawienia w pierwszym
okresie judaizmu. Okre$lenie ,apokaliptyczny” odnosi sie¢ do trzech zjawisk obec-
Nych w pierwotnym judaizmie, ré6zniacych si¢ a zarazem zwiazanych ze soba: apo-
kalipsy?, systemu wierzen religijnych zwanych apokaliptyka eschatologiczng’ i ru-
chu spolecznego o podbudowie religijnej, nazywanego ruchem apokaliptycznym.

Powszechnie przyjmuje sig, Ze w judaizmie powygnaniowym istnialy dwa pod-
Stawowe prady mysli religijnej: kaplafisko-teokratyczny reprezentowany przez Zré-
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dlo kaplanskie Pigcioksiegu, Kronikarza i przez 1 i 2Ksiege Machabejska, oraz pro-
rocko-eschatologiczny reprezentowany przez Ksiege Daniela, Ksiege Malachiasza i
przez pisma deuteroprorockie. Te dwie orientacje dzielily judaizm palestyniski przez
caly okres drugiej $wiatyni. Najwiecej wladzy w tym okresie, zar6wno za panowa-
nia obcych poteg, ktére dominowaly w Palestynie (Persowie, Grecy, Ptolomeusze,
Seleucydzi, Rzymianie), czy tez podczas krétkiego okresu niezaleznosci pod pano-
waniem Hasmonejczykéw (142-63 przed Chr.) miala partia kaplafisko-teokratycz-
na. Natomiast stronnictwo prorocko-eschatologiczne, ktére wyrazalo swoje istnie-
nie na ré6zne sposoby, nie chcialo nigdy uczestniczy¢ we wiladzy politycznej i religij-
nej panstwa izraelskiego, ani tym bardziej stana¢ na jego czele. Te dwie grupy pro-
pagowaly dwie przeciwstawne sobie ideologie: grupa kaplarisko-teokratyczna wi-
dziala realizacje przeznaczenia Izraela w historii poprzez odbudowanie niezalez-
nego panstwa izraelskiego, w ktérym kult $wiatynny odgrywalby pierwszorzedna
rolg, natomiast grupa prorocko-eschatologiczna pokladala nadzieje¢ w interwendji
Boga w historie ludzka i odbudowie krélestwa wiecznego, w ktérym zrealizowalo-
by sie¢ w pelni przeznaczenie narodu wybranego.

Apokaliptyka eschatologiczna jest jezykiem ludzi uci$nionych i pozbawionych
wladzy, ktérych nadzieje nie sa mozliwe do zrealizowania w istniejacym porzadku.
Takze u innych ludéw starozytnego Bliskiego Wschodu apokaliptyka byla forma
literatury oporu przeciwko hellenizacji. W pierwszym okresie judaizmu ideologia
apokaliptyczna byla pewnego rodzaju ponadnaturalng odpowiedzia na ucisk spo-
leczny, polityczny i religijny, ktérego doswiadczyla duza cze$¢é narodu wybranego
ze strony obcych poteg czy tez ze strony miejscowej wiladzy. P. D. Hanson twierdzi,
ze apokaliptyka eschatologiczna wyrosla z eschatologii prorockiej poczawszy od VI
wieku przed Chr. i pelny jej rozkwit jest widoczny w Ksiedze Zachariasza 14i w
Ksiedze Daniela‘. Wedlug P. D. Hansona, matryca historyczna i spoleczna ruchu
apokaliptycznego byl wewnetrzny konflikt, ktéry mial miejsce w okresie drugie;
$wiatyni pomiedzy widzacymi a kaplarisko-hierarchizujacymi (co odpowiada po-
szczeg6lnym grupom, ktére zostaly nazwane grupa prorocko-eschatologiczng i gru-
pa kaplafisko-teokratyczna). Grupa o orientacji kaplafisko-hierarchicznej (zlozona
z kaplanéw rodu Sadokitéw) preferowala postawe pragmatyczna w stosunku do
odbudowy kraju, co znalazlo swéj wyraz w opozycji grupy widzacych, ktéra miata
nadzieje na odnowienie eschatologiczne Izraela. P. Hanson kresli historie konfliktu
pomiedzy tymi dwiema grupami poprzez uwazna analize wybranych tekstéw deu-
teroprorockich. Analiza ta nie identyfikuje elementu wizjonerskiego w spoleczno-
$ci palestyfiskiej z Zadna szczeg6lng grupa.

Autorzy apokalips nie kierowali si¢ do calego ludu Izraela, jak to czynili liczni
Klasyczni prorocy, a jedynie do sympatyzujacych Zydéw, ktérzy podzielali ich orien-
tacje eschatologiczna i akceptowali ich postanie. Uzywali oni czesto pseudonimii,
gdyz watpili, ze gloszone przez nich poslanie mogloby by¢ przyjete na bazie ich
osobistego autorytetu® Pisarze ci pisali apokalipsy jako pewnego rodzaju ,traktat
na czas” w réznych sytuacjach ucisku. Odwolanie si¢ do pseudonimii zwalnialo ich
od wyraznego wskazania okresu historycznego kryzysu, o ktérym pisali lub od-
biorcy do ktérego zamierzali kierowaé swoje poslanie. Apokalipsy te byly propago-
wane wsréd sympatykéw eschatologii nacjonalistycznej.

Ruchy apokaliptyczne i literatura apokaliptyczna nie byly zjawiskami jedynie
izraelskimi, i mozna je bylo znalez¢ réwniez w innych krajach starozytnego Bliskie-
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go Wschodu w czasie epoki hellenistycznej i rzymskiej. Miejscowe monarchie, ktére
zostaly usuniete z ich tronéw przez Grekéw (p6Zniej przez Ptolomeuszy i Seleucy-
déw) a pézniej przez Rzymian, podtrzymywaly bardzo czesto tradydje, ktére przy-
pisywaly godno$¢ krélewska béstwu narodowemu. W nastepstwie zwycigstwa i
ucisku ze strony obcych poteg, caly starozytny Bliski Wschéd zostal ogarniety ,,me-
sjanizmem”, to jest pewnego rodzaju forma nostalgii za przeszloscia, co wyrazalo
si¢ w pragnieniu odnowy miejscowych monarchii. Wsp6lna cecha charakterystycz-
ng licznych literatur apokaliptycznych starozytnego Bliskiego Wschodu w epoce
hellenistycznej i rzymskiej byly ponowne narodziny i odzywanie archaicznych sys-
teméw mitycznych dotyczacych konfliktu kosmicznego, w ktérym postaé mesjari-
ska powoduje przejscie od klgski do zwyciestwa, od chaosu do porzadku, od nie-
urodzaju do urodzaju. Te starozytne mityczne modele zostaly zastosowane do escha-
tonu i dostarczaly w ten spos6éb schematu narracji zwyciestwa kosmicznego béstw
miejscowych nad silami ucisku. W judaizmie, podobnie jak w Egipcie grecko-rzym-
skim, tradycje narodowe, podobne do tradydji otaczajacych je kultur, doznaly tego
samego rodzaju wstrzasu: zdobycia ze strony obcej potegi. Odpowiedzia na to
wszystko bylo tworzenie dziel apokaliptycznych.

Chociaz literatura apokaliptyczna odnosila si¢ gléwnie do wlasnych motywéw i
modeli starozytnej tradycji izraelskiej to jednak czasem odnosila si¢ réwniez do tra-
dydji nieizraelskich. A. Y. Collins odkry}l, ze schemat walki mitycznej Apokalipsy 12
jest podobny do walki mitycznego Latona - Apollo - Pitona, jakkolwiek niektére
elementy s3 wlasciwe takze tradycji semickiej (np. bitwa niebieska)®. Podobnie jak
madrosciowa literatura izraelska, ktéra przedstawiala tematy i zainteresowania
miedzynarodowe, réwniez apokaliptyka izraelska byla schronieniem dla tradygji
hellenistycznej i starozytnego Bliskiego Wschodu. O. P1”ger gléwna przyczyne ta-
kiego synkretyzmu widziat w osobistej sytuacji 0s6b przynalezacych do ruchu apo-
kaliptycznego, zepchnietych na margines przez oficjalny judaizm i stad bardziej
narazonych na obce wplywy’. W rzeczywistosci synkretyzm byl fenomenem bar-
dzo rozpowszechnionym w okresie hellenistycznym i rzymskim, i dlatego wyja-
$nienie O. Plégera ma mala warto$¢.

Hipoteza G. von Rada, ktéry za matke apokaliptyki Zydowskiej uwazatl literatu-
re madroéciowa a nie proroctwa, nie znalazla duzego zrozumienia w przedstawio-
nej przez niego formie®. Jednakze ta hipoteza madro$ciowego pochodzenia apoka-
liptyki, podkre$lajaca rozdarcie pomigedzy proroctwem a apokaliptyka, nie jest ca-
tkowicie pozbawiona znaczenia (Mdr 7,27; Syr 24,33). Zar6wno literatura madro-
Sciowa jak i literatura apokaliptyczna sa wytworem pisarzy: nie mozna wigc nakre-
§li¢ écislego rozgraniczenia pomiedzy tymi dwoma zjawiskami.

Natomiast bardzo wazna rzeczq jest rozréznienie pomi¢dzy dwoma réznymi
chociaz zwiazanymi ze soba rodzajami madrosci: madroécia przyslowiowa i ma-
droscia mantyczna. W tradydji biblijnej znana jest rola ,medrcéw” w interpretagji
Snéw, jak to wynika z historii J6zefa i Daniela, ktorzy byli zdolni do wyja$nienia
Znaczenia znakéw objawienia, gdyz posiadali madroéé Boza (Rdz 40,8; 41,25.39; Dn
2,19-23.30.45.47; 5,11-12). Analogiczna kompetencja interpretacyjna zostala ukaza-
Na w wyja$nianiu znaczenia wizji w Ksiedze Daniela 7,12, chociaz rola interpretato-
Ta zostala powierzona aniolowi a nie Danielowi. Metodg interpretacji, podobna do
Mmetody interpretacji snéw przez medrc6w lub do metody interpretacji aniola inter-
Pretatora wizji apokaliptycznych, mozna znalez¢ w egzegezie charyzmatycznej Pi-
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sma Swigtego typowej dla komentatoréw pesher wspélnoty z Qumran. Tutaj jezyk
Danielowej interpretacji snéw zostal adoptowany do interpretacji Pisma (1QpHab
7,1-5). Stad madroé¢ mantyczna, obok tradycji prorockiej, jest waznym preceden-
sem zydowskiej literatury apokaliptycznej.

Bardzo czesto odréznia si¢ apokaliptyke od proroctwa, podkreélajac role inter-
pretatoréw autoréw apokalips w odniesieniu do objawienia klasycznego proroc-
twa starotestamentowego. Coraz wiekszy nacisk na , proroctwo poprzez interpre-
tacje”, ktére bylo typowe w VI wieku przed Chr. i na poczatku drugiej swiatyni, jest
czesto kladziony w zwiazku ze wzrastajacym znaczeniem nieosiagalnosci i trans-
cendendji Bozej..B6g nie objawia juz swojego slowa bezposrednio, jak to czynit wo-
bec prorokéw Starego Testamentu, ale posrednio, poprzez wizje i pisma, ktére wy-
magaja interpretagji. W literaturze apokaliptycznej gléwnym $rodkiem objawienia
jest wizja, ktérej znaczenie wyjasnia jasnowidzowi aniol interpretator. W ksiggach
prorockich Starego Testamentu bardzo czesto B6g objawia znaczenie wizji w krét-
kim dialogu z prorokiem (Am 7,7-9; 8,1-3). Natomiast w Ksigdze Zachariasza 1,7-6.
81 w Ksiedze Daniela 7-12 znaczenie wizji jest wyjawione przez aniola interpretato-
ra. Obecno$¢ w literaturze apokaliptycznej komentarzy do tekstow biblijnych w stylu
midraszu wskazuje, Ze autor apokalipsy mégl przyja¢ funkcje interpretatora Pism.
Midrasz Iz 24,17-23 zostal odkryty w 1Hen 54,1-56, 4 i w 64,1-68, 1, podobnie w
1Hen 46,1nn rozpoznano midrasz Dan 7,13. Jednak nie wydaje sig, aby apokalipsy
w ich zlozonosci mogly by¢ uwazane za komentarze Pisma Swietego. Tylko w nie-
licznych przypadkach mozna powiedzied, Zze odniesienia do Starego Testamentu,
typowe dla apokalips, maja forme midraszowa. W rzeczywistosci rola interpretato-
réw biblijnych autoréw apokalips zostala mocno przesadzona.

Ostatecznie nakre$lono rozréznienie pomigdzy proroctwem a apokaliptyka na ba-
zie impulsu, ktéry motywowal ich poslanie. Prawdziwa charakterystyka proroctwa
starotestamentowego jest ciagle napiecie pomiedzy wizja a rzeczywisto$da. Prorocy
Starego Testamentu usilowali przekazaé swoje wizje $wiatu, ktéry byl naznaczony rze-
czywistoécia polityczna, religijna i spoleczna. Proroctwo zmienilo si¢ w apokaliptyke,
gdy to napiecie pomiedzy wizja a rzeczywistoscia oslablo. Fundamentalna réznica
miedzy proroctwem a apokaliptyka zawiera si¢ w rodzaju poslania, ktére jest prezen-
towane. Wyrocznia prorocka jest skierowana bezposrednio do ludui pozostawia otwarty
mozliwoéé nawrécenia w perspektywie bliskiego sadu Bozego. Natomiast apokalipty-
ka nie okre$la warunkéw sadu, a jedynie prezentuje wyrok potepienia ogloszonego
przez Boga. Chociaz hipotezy te sa bardzo przekonywujace, nalezy pamietad, ze na-
piecie pomiedzy wizja a rzeczywistoscia mialo podstawe spoleczna, i stad przejScie od
proroctwa do apokaliptyki bylo procesem nieuniknionym. Zaréwno prorocy Starego
Testamentu jak i autorzy apokalips poczatkowej fazy judaizmu, ukazuja sad Boga jako
gleboka rzeczywistosé, ktéra géruje nad ludem Bozym.

2. Proroctwo eschatologiczne

Apokaliptyka eschatologiczna, czyli wiara w bliska interwencje Boga w bieg hi-
storii, ktéry w katastrofie polozy kres wszelkiemu zlu §wiata, byla ideologia silnie
rozpowszechniong w judaizmie palestyfiskim pomiedzy II wiekiem przed Chr. a |
wiekiem po Chr. Wiara ta byla ponadnaturalna odpowiedzia religijna na problem,
ktérego zwyczajnymi $Srodkami nie mozna bylo rozwiaza¢: strach, wyobcowanie,
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niemozliwo$¢ i deprawagja, ktére opanowaly zycie polityczne, ekonomiczne, spo-
leczne i religijne Palestyny. Pisanie apokalips, czyli literatury protestu religijnego i
politycznego bylo jedna z odpowiedzi dopasowanych do warunkéw ucisku w Pa-
lestynie w owym czasie. Ta aktywnos$é literacka moze wydawaé si¢ odpowiedzia
rewolucyjna, majac na uwadze fakt, ze opiera si¢ ona na przekonaniu, iz B6g zbu-
rzy istniejacy porzadek. W rzeczywisto$ci aktywno$¢ ta wydaje sie by¢ malo dyna-
miczna, poniewaz autorzy apokalips nie uwazali, Ze odgrywaja personalna i ak-
tywna role w tym procesie. Péltora wieku przed powstaniem Bar Kochby w 132-135
Przed Chr. pojawily sie bardziej aktywne i zorganizowane odpowiedzi, ktére zosta-
ly nazwane ruchami milenarystycznymi. Z reguly ruchy milenarystyczne ksztaltu-
ja si¢ wokél postaci przywédcy charyzmatycznego, ktéry jak si¢ uwaza, otrzymat
dary ponadnaturalne, pozwalajace mu na prowadzenie swoich zwolennikéw do
realizagji celéw grupy. W Palestynie przywédcy ruchow milmarystycznych byli cze-
sto nazywani prorokami lub mesjaszami, poniewaz ich wyznawcy jak i oni sami uwa-
zali si¢ za wybranych przez Boga i wyposazonych we wiadze ponadnaturalne, podob-
nie jak starozytni prorocy i krélowie, celem przygotowania drogi do pelnej realizagi
eschatologicznego panowania Boga. Ruchy milenarystyczne w Palestynie byly rucha-
i majacymi na celu przyczynienie si¢ do ponownego narodzenia w ramach eschato-
logicznych starozytnych nacjonalistycznych idei religijnych i politycznych Izraela.

Zajmujac sie problemem prorokéw i proroctwami wewnatrz tych ruch6w, nale-
Zy mie¢ na uwadze dwa istotne czynniki: prorocy lub mesjasze, ktérzy zostawali
Przywédcami okres$lonej grupy dostosowywali si¢ do ré6znych uprzednio istnieja-
cych idei dotyczacych postaci eschatologicznej. W konsekwengji, historyczni przy-
wédcy charyzmatyczni palestyfiskich ruchéw milenarystycznych §wiadomie przyj-
mowali rolg eschatologiczna, ktéra wyznaczala im tradycja. Idea proroka, jako eks-
perta w sprawach religijnych, ktéry moze przekaza¢ ludowi natchnione poslanie
od Boga (jak czynili to klasyczni prorocy Izraela) byla zbyt ograniczona, aby ade-
kwatnie opisaé proroka lub mesjasza eschatologicznego izraelskich ruchéw apoka-
liptycznych. Prorok lub mesjasz eschatologiczny mial swoja typowa funkdje spo-
leczna, a jego slowa i czyny tworzyly pewna jednos¢, ktérej celem bylo ponadnatu-
ralne potwierdzenie dla siebie i dla grupy, ktéra tworzyla si¢ wokél niego.

a. Zbawiciele mesjasiscy

Jednym z fundamentalnych elementéw apokaliptyki eschatologicznej jest wiara
w bliska interwencje Boga w sprawy ludzkie celem pokonania i ukarania ztych (po-
ganskich gnebicieli i Zzydowskich odstgpcéw) i uratowania sprawiedliwych (lud Izra-
ela lub jego cze$¢). Mialby on odbudowaé i oczysci¢ Jerozolime i jej §wiatynie, zgro-
madzié rozproszonych i zainaugurowac zlota epoke. Ten eschatologiczny program
moze byé dokonany przez samego Boga, lub posrednio, przez wybranego ludzkie-
80 reprezentanta nazywanego mesjaszem. Tytul ten wywodzi si¢ ze starozytnego
Zwyczaju wprowadzenia na urzad kr6léw i najwyzszych kaplanéw Izraela za po-
Mocy rytuatu, ktéry zawieral namaszczenie olejem. Tytul ,namaszczony Jahwe”
jest stosowany do proroka-kaplana Samuela (1Sm 24,6.10; 26,16; 25m 1,14.16), Da-
wida (2Sm 19,21; 23,1) i jego nastepcéw (Lam 4,20), ale nigdy do zbawiciela escha-
tologicznego. Takze prorocy mogli by¢ namaszczani i mogli by¢ nazywani namasz-
€zonymi (Ps 105,15; CD 2,12; 6,1; 1QM 11,7-8; 11QMalch 18), ale nie w kontekscie
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instytucji oficjalnych (1Krl 19,16; Syr 48,8).

Interwencja eschatologiczna zostala zainicjowana przez samego Boga, a Jego
dzialania nasladuja schemat starozytnych mitéw izraelskich walk kosmicznych w
ktérych Jahwe jest opisany jako jeden z wojownikéw’. W miejsce Jahwe pojawia sie
jego ludzki reprezentant, potomek domu Dawida. Elementy nalezace do mitu wal-
ki Bozej sa zharmonizowane z oczekiwaniami dotyczacymi odnowienia eschatolo-
gicznego wielkosci Izraela, ktére mialaby nastapi¢ za panowania idealnego spad-
kobiercy Dawida'’. W innym rodzaju eschatologii, rola Jahwe zostala przyjeta przez
ponadnaturalnego zbawiciela (Dn 7,13-14: ,,podobny do Syna Czlowieczego”).

W tych przypadkach ma miejsce gleboka asymilacja pomiedzy postacia Boga
wojownika a nadzieja narodu na odnowienie Izraela ze strony monarchii Dawido-
wej, z przewaga tego ostatniego elementu. Posta¢ idealnego zbawiciela ponadnatu-
ralnego, stosunkowo rzadko wystepujaca w judaizmie, byla popularna w $rodowi-
skach antymonarchicznych lub antyhasmonejskich, albo tez zrodzila si¢ w odpo-
wiedzi na oczywista niemozliwoé¢ zaktualizowania perspektyw odnowienia escha-
tologicznego (4Ezd 13; 1Hen 37-71).

Krélewska ideologia mesjariska zrodzila sie z tradycji przymierza Boga z Dawi-
dem, uwazanego za wiecznie i niezmiennie (2Sm 7; Ps 89; 132,11-12; 1Mch 2,57),
polaczonego z wyidealizowaniem politycznym i religijnym krélestwa Dawida (Iz
7,10-16; 9,1-7; 11,1-9; 1Mch 5,2-4). Gdy nastgpcy Dawida nie dostosowywali sig, jak
tego oczekiwano, do przykladu ich poprzednika, pragnienie podobnego idealnego
wiladcy bylo projektowane w przyszlo$é (r 23,5-6; 33,14-22). Ezechiel mial nadzieje
na bezpo$redni powrét samego Dawida (Ez 34,20-31). Na koniec VI wieku przed
Chr., dwa pokolenia po zniszczeniu §wiatyni przez Babiloficzykéw w roku 587 przed
Chr,, nadzieje teokratyczne prorokéw Aggeusza i Zachariasza odzyly ponownie w
perspektywie odnowy monarchii Dawidowej za przyczyna Zorobabela i w perspek-
tywie odbudowanej $wiatyni w Jerozolimie (Ag 2,23; Za 3,8-10; 4,7; 6,9-14). Pierw-
sza z tych nadziei przyniosla rozczarowanie. W okresie drugiej $wiatyni idea ocze-
kiwania na mesjasza eschatologicznego z pokolenia Dawida byla dominujaca. Ocze-
kiwany przez lud Mesjasz Dawidowy byt pojmowany jako posta¢ militarna, majaca
na celu pokonanie wrogéw Izraela, oczyszczenie Jerozolimy i jej $wiatyni oraz po-
wr6t rozproszonych Izraelitéw. Po zrealizowaniu tego wszystkiego dla Izraela na-
stalaby zlota era. Taka posta¢ mesjasza nie miala funkgji proroka, ktéry zaprasza do
nawrécenia ani funkgi cudotwércy™.

Oczekiwanie na mesjasza kaplanskiego lub lewickiego moglo wywodzié sie z
Ksiegi Zachariasza 4,14, gdzie najwyzszy kaplan Jozue i namiestnik Zorobabel sa
nazywani pomazaricami. Te dwie postacie odgrywaly polaczona role w eschatolo-
gicznych wizjach odnowy u Aggeusza i Zachariasza. W zgodzie z tym modelem
spotykamy ponownie obok siebie postacie mesjasza kaplariskiego i mesjasza kré-
lewskiego w Testamencie Dwunastu Patriarchéw oraz w literaturze bedacej wy-
tworem wsp6lnoty z Qumran (1QS 9,10-11; 1Q5 (a) 12-17; CD 19,10-11; 20,1). W
tych tekstach mesjaszowi kaplafiskiemu przypisane jest bardzo wysokie miejsce.
Zespolenie pomiedzy dwoma rodzajami mesjasza tak réznymi, mialo na celu pola-
czenie idealéw czysto religijnych z nadziejami politycznymi i nacjonalistycznymi.
Jezeli jest prawda, ze wspdlnota z Qumran powstala z odlaczenia si¢ grupy hassidim
od Hasmonejczykéw, to wyidealizowana relaga pomiedzy dwoma zbawicielami escha-
tologicznymi moze odzwierciedla¢ nie tylko zajecie antyhasmonejskiego stanowiska,




Proroctwo a apokaliptyka eschatologicina wczesnego judaizmu - 133

ale takze projekcje w przyszlos¢ krélewskiej organizagji kierowania ich wspéinota.
W przeszloéci zakladano istnienie dwéch koncepgji dotyczacych natury zbawi-
ciela eschatologicznego. Idea mesjasza Dawidowego, ziemskiego i ludzkiego, kt6-
rego rola mialaby gléwnie charakter militarny, nacjonalistyczny i polityczny, zosta-
la przeciwstawiona roli zbawiciela mesjariskiego transcendentnego i niebieskiego
nazywanego powszechnie Synem Czlowieczym. W rzeczywistosci tych dwéch idei
mesjasza nie mozna oddzieli¢ od siebie, poniewaz tradycje odnoszace si¢ do Syna
Czlowieczego obecne w apokaliptyce zydowskiej nie sq niczym innym niz transfor-
magja transcendentalng tradycji odnoszacych sie do mesjasza Dawidowego. Tytul
Syn Czlowieczy zostal zastosowany po raz pierwszy do postaci odkupiciela escha-
tologicznego niebieskiego w Ksigdze Daniela 7,13-14: , Patrzylem w nocnych wi-
dzeniach: a oto na oblokach nieba przybywa jakby Syn Czlowieczy. Podchodzi do
Przedwiecznego i wprowadzaja Go przed Niego. Powierzono Mu panowanie, chwale
i wladze krélewska, a stuzyly Mu wszystkie narody, ludy i jezyki. Panowanie Jego
jest wiecznym panowaniem, ktére nie przeminie, a Jego krélestwo nie ulegnie za-
gladzie” Pod koniec pierwszego wieku po Chrystusie tytul Syn Czlowieczy byt
uzywany jako tytul mesjariski w ewangeliach kanonicznych (70-100 po Chr.) i w
sz6stej wizji apokalipsy Ezdrasza (4Ezd 13, datowanej na 70 rok po Chr.). Podobnie
jest nazywana posta¢ odkupiciela niebieskiego w przypowiesci Henocha (1Hen 37-
71 datowanej na rok 70 po Chr.), ale nie w znaczeniu tytulu mesjafiskiego. Pomimo,
iz Zr6dla te odnosza sie do tradydji Syna Czlowieczego z Ksiegi Daniela 7,13-14 jest
rzecza prawdopodobng, ze byly one takze pod wplywem tradyqji Syna Czlowie-
czego transcendentnego, ktéra pojawila sie w okresie pomiedzy powstaniem Ksiegi
Daniela (168-165 przed Chr.) a powstaniem apokaliptycznych tradydji chrze$cijafi-
skich i zydowskich odnoszacych si¢ do Syna Czlowieczego w I wieku po Chr.

b. Zbawiciele proroccy

Idealne postacie mesjariskie koncentrowaly si¢ na odnowieniu Izraela i otwarciu
zlotej epoki. Natomiast ré6zne koncepcje zbawiciela eschatologicznego minimalizu-
Ja lub bezpos$rednio ignoruja taki cel. R6znica pomiedzy prorokiem eschatologicz-
nym a mesjaszem Dawidowym byla znaczaca. Tym dwom typom zbawiciela escha-
tologicznego przypisywano rézne funkgje, jakkolwiek laczyly si¢ one ze soba po-
Przez rézne rodzaje zbawiciela eschatologicznego. Mesjasz Dawidowy nie byl pra-
wie nigdy zwiazany z proroctwem, przepowiadaniem nawrécenia i pogodzenia
ani z dokonywaniem cudéw. Zadania te stanowily natomiast integralna cze$¢ funk-
qji prorokéw eschatologicznych. W optyce judaizmu drugiej $wiatyni funkcje pro-
rokéw eschatologicznych odpowiadaly funkcjom starozytnych prorokéw izraelskich.
Uwazano, ze prorocy Starego Testamentu mieli dwie funkcje: przepowiada¢ przy-
szloé¢ i upominaé. Klasyczni prorocy starotestamentowi nie czynili cudéw, ale w
legendach prorockich zawartych w Zyciu Prorokéw (Jeremiasza, Ezechiela i Zacha-
riasza) s3 opisani jako cudotwércy. Pierwsi prorocy starotestamentowi jak Mojzesz,
Eliasz j Elizeusz zostali ukazani zaréwno jako natchnieni rzecznicy Jahwe jak i cu-
dotwércy. W judaizmie rabinackim proroctwo bylo podporzadkowane Torze i byla
to konwendja szeroko rozpowszechniona w okresie drugiej §wiatyni. Juz Stary Te-
Stament ukazywal Mojzesza zar6wno jako prawodawcg jak i proroka, a nastepni
Prorocy Eliasz (1Mch 2,58) i Jeremiasz (2Mch 2,1-9) byli uwazani za zelatoréw i
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str6z6w Tory. W konsekwengji uwazano, ze réwniez prorocy eschatologiczni posia-
dali dar interpretacji Tory (1Mch 4,46). Starozytni prorocy byli ponadto prawdzi-
wymi posrednikami pomiedzy c¢zlowiekiem a Bogiem (Jeremiasz w 2Mch 15,14;
Eliasz w Liscie Jakuba 5,17; Rz 11,24), takze prorocy eschatologiczni przypisywali
sobie taka role.

Niektére teksty Ewangelii przytaczajq powszechne opinie na temat prawdziwej
tozsamoéci Jana Chrzciciela i Jezusa. Jana Chrzciciela pytano czy jest Eliaszem czy
prorokiem (J 1,19-23). Natomiast Jezus byl uwazany za ponownie przywréconego
do zycia Jana Chrzciciela, Eliasza, Jeremiasza lub tez za jednego z prorokéw (Mk
6,14-15; 8,27-30; Mt 16,13-16). W Ewangelii Jana niektorzy uwazaja Jezus za proro-
ka, co by¢ moze mialo zwiazek z oczekiwanym prorokiem eschatologicznym typu
Mojzeszowego (J 6,14-15; 7,40-41). 1Mch 4,46; 14,41 wskazuje, ze oczekiwanie na
réznego rodzaju prorokéw eschatologicznych bylo bardzo rozpowszechnione w
Palestynie w okresie drugiej $wiatyni. W czwartej Ewangelii identyfikacja Jana
Chrzciciela z prorokiem eschatologicznym jest powiazana z jego dzialalnoécia chrzci-
ciela (J 1,24). Moze to odzwierciedla¢ ideg, Ze prorok eschatologiczny byl prekurso-
rem, zapowiadajacym nadejécie mesjasza, lub tez moze wskazywad, ze przepowia-
danie pokutne Jana Chrzciciela i praktyka rytualnego obmycia byly odbierane jako
akcje prorockie. Opinia ta byla potwierdzona widzialnie przez odzienie prorockie
Jana Chrzciciela (Mk 1,6; 1Krl 19,19; 2Krl 1,8; 2,13-14; Za 13,4). Jezusa uwazano za
proroka z powodu cudéw, ktérych dokonywal (Mk 6,14-15; Lk 7,16; 24,19;] 6,14) i z
powodu postania, ktére glosil (Lk 24,19; ] 7,40).

Jedna z bardzo powszechnych form oczekiwania na proroka eschatologicznego
byl oczekiwany powr6t proroka szamariskiego w Izraelu - Eliasza. Takze w obec-
nych czasach podczas celebragji paschy zydowskiej wylewa si¢ kielich wina dla
Eliasza i drzwi sa otwarte w przewidywaniu jego przyjécia. Pie$fi wykonywano
podczas celebragji tych rytualéw domowych nazywa si¢ Elijahu ha-Nabi (Eliasz
prorok). Wedlug tradygji, Eliasz nie umarl, ale zostal wziety do nieba w wichrze
(2Krl 2,9-12; Syr 48,9.12a; 1Hen 89,52; 1Mch 2,58). Tradycja ta umozliwila zidentyfi-
kowanie poslarica, ktéry przygotuje droge Jahwe (Ml 3,1) z przywréconym do zycia
Eliaszem w Ml 3,23-24: ,,Oto posle wam proroka Eliasza przed nadejSciem dnia
Pafiskiego, dnia wielkiego i strasznego. I sktoni serce ojcéw ku synom, a serce sy-
néw ku ich ojcom, abym nie przyszedl i nie porazil ziemi [izraelskiej] przeklen-
stwem” Prawdopodobnie tekst ten jest Swiadomg interpretacja fragmentu Ksiggi
Powtérzonego Prawa 18,15-18, ktéry odnosi sie do przyjécia proroka réwnego Moj-
zeszowi. Ml 3,11 3,23-24 widzi Eliasza jako prekursora samego Jahwe. Wedlug 4Ezd
6,26 Eliasz i Henoch (kt6ry podobnie jak Eliasz nie doswiadczyl $mierci, Rdz 5,24;
Syr 44,6; Mdr 4,10) przygotowuja razem przyjécie Pana. W okresie drugiej $wiatyni
Eliasz eschatologiczny byl uwazany za prekursora mesjasza. W tej by¢ moze naj-
starszej aluzji do funkdji prekursora, Eliaszowi w realizacji tego zadania towarzy-
szy Henoch (1Hen 90,31). Wedlug Mk 9,11 sam Eliasz przyjmuje role prekursora
mesjasza. Poza 1Hen 90,31 i Ewangeliami, najstarsza aluzja do Eliasza jako prekur-
sora mesjasza wystepuje w Dialogu z Zydem Tryfonem Justyniana (8,3-4:49,1;110,1),
napisanym okolo 150 roku po Chr. Misja Eliasza eschatologicznego polegala na re-
alizaqji nast¢pujacych zadan: odnowieniu (apokatastasis) wszystkich rzeczy (Ml 3,23
w LXX; Mk 9,12; Mt 17,11); wstawianiu si¢ za lud Bozy, aby uspokoi¢ gniew Jahwe
(M1 3,24b; Syr 48,10a); zachecaniu do pokuty i nawrécenia w Izraelu (Ml 3,23; Syr
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48,10b); gromadzeniu rozproszonych [zraelitéw (Syr 48,10b) i czynieniu cudéw (1Krl
17,14-16.17-24; 18,3640; 2Krl 2,8; Syr 48,3-5).

Innym sposobem zrozumienia postaci proroka eschatologicznego bylo oczeki-
wanie na proroka podobnego do Mojzesza lub bezpo$rednio samego Mojzesza po-
nownie przywréconego do zycia?. U podstaw tego oczekiwania lezy tekst Pwt
18,15.18: ,,Pan, B6g tw¢j, wzbudzi ci proroka sposréd braci twoich, podobnego do
mnie. Jego bedziesz stuchal” (Pwt 18,15). ,Wzbudze im proroka sposréd ich braci,
takiego jak ty, i wloze w jego usta moje stowa, bedzie im méwil wszystko, co rozka-
z¢” (Pwt 18,18). W tekscie oryginalnym fragment ten czyni aluzje do calej serii pro-
rokéw, ktérzy powstali po Mojzeszu®. Pierwszym i oczywistym nastepca Mojzesza
w tej roli powinien by¢ Jozue (Pwt 34,9; Joz 1,5; Syr 46,1), cojednak zostalo zanego-
wane przez wyrazenie zawarte w Pwt 34,10-12: , Nie powstal wigcej w Izraelu pro-
rok podobny do Mojzesza, ktéry by poznal Pana twarza w twarz, ani [réwny] we
wszystkich znakach i cudach, ktére polecil mu Pan czynié w ziemi egipskiej wobec
faraona, wszystkich slug jego i calego jego kraju: ani réwny moca reki i cala wielka
groza, jaka wywolal Mojzesz na oczach calego Izraela”. Caly szereg prorokéw po-
czawszy od Mojzesza zostal umieszczony na nizszym poziomie anizeli Mojzesz.
Tekst Pwt 34,10-12 na pewno czyni aluzje do Pwt 18,15-18. Nie mozna wykluczy¢,
ze koncepcja Eliasza eschatologicznego zawarta w Ml 3,23-24 opiera si¢ na bazie
Pwt 18,15-18. Przypuszczalnie teksty prorockie o Studze Cierpiacym Boga w Iz 40-
55 powstaly w kontekscie oczekiwania na proroka podobnego do Mojzesza. Litera-
tura rabinacka zachowuje zaledwie §lady interpretadji eschatologicznej Pwt 18,15-
18. Rabini stosowali ten tekst w odniesieniu do oséb historycznych jak np. Jere-
miasz. Norma w judaizmie palestyfiskim bylo przekonanie, ze prorok eschatolo-
giczny podobny do Mojzesza nie byl uwazany za mesjasza. Polaczenie w jedno §la-
déw prorockich i krélewskich wydaje si¢ charakteryzowaé samarytafiskie tradycje
zydowskie odnoszace si¢ do Mojzesza w okresie hellenistycznym. Najstarsza inter-
pretacja Pwt 18,15-18 wyraZnie eschatologiczna znajduje si¢ w Regule wsp6lnoty z
Qumuran, siggajacej I wieku po Chr. W 1QS5 9,10-11 méwi sig: ,,Beda prowadzeni na
Podstawie pierwszych dyspozydji, w ktérych zaczeli by¢ formowani ludzie wspélno-
ty, az do przyjscia proroka [nabi’] i mesjaszy [msjhj] Aarona i Izraela”. Z tego tekstui z
4QTest 1-20 (gdzie cytuje si¢ trzy teksty Starego Testamentu, Pwt 18,18-19; Lb 24,15-17;
Pwt 33,8-11, ktére s uwazane za proroctwa odnoszace sie do przyjécia proroka i me-
Sjaszy Aarona i Izraela) rozumie si¢ jasno, ze prorok, o ktérym si¢ méwi, jest proro-
kiem eschatologicznym o charakterze mesjafiskim. Cztonkowie sekty Qumran identy-
fikowali Mistrza sprawiedliwoéci z prorokiem eschatologicznym Mojzeszowym, po-
dobnie jak niektérzy z pierwszych chrze$cijan uczynili z fezusem. Idealna postaé pro-
roka eschatologicznego podobnego do Mojzesza skupia w sobie role zbawidiela i od-
kupiciela, proroka, cierpiacego, ostatecznego interpretatora Tory i cudotworcy.

Niektére teksty Ewangelii prowadza do wniosku, ze koncepcja proroka eschato-
logicznego mogla by¢ idealnym obrazem powstalym na bazie idei zapozyczonych
2r6znych postaci mesjasza i proroka (Mk 6,15b: 8,28¢: 7,16.39; 24,19;] 4,19). W Ewan-
gelii Mateusza 16,14, w wykazie mozliwych tozsamosci Jezusa zostalo wprowa-
dzone imie Jeremiasza. Jest to jedna z nielicznych idei literatury protochrzescijafi-
skiej lub zydowskiej dotyczacych oczekiwania Jeremiasza ponownie przywrécone-
80 do zydia, ktéra byla idea szeroko rozpowszechniona w judaizmie palestyriskim.
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Zakonczenie

Literatura apokaliptyczna byla jednym z licznych no$nikéw objawienia znanych
w okresie pierwotnego judaizmu. Takze klasyczne proroctwo starotestamentowe
nie bylo niczym innym jak tylko jednym z no$nik6éw objawienia znanym religii [zra-
ela. Literatura apokaliptyczna wywodzi sie w linii historycznej i genetycznej z r6z-
nych korzeni. Literatury apokaliptycznej nie nalezy uwaza¢ za jedynego spadko-
bierce proroctwa, ale za jednego z licznych spadkobiercé6w. Funkcja prorocka w tych
ruchach nie polegala na zwyczajnym komunikowaniu natchnionego postania stow-
nego, ale byla to globalna inicjatywa proroka jako zbawiciela wyslanego przez Boga.
Oczekiwano prorokéw eschatologicznych, ktérzy mieli si¢ pojawi¢ przed eschato-
nem, aby oznajmi¢ wypelnienie dawnych wyroczni i zapowiedzie¢ bliskie juz przyj-
§cie Pana. W wigkszosci scen eschatologicznych przedstawianych w pierwotnym
judaizmie, nieodlaczny element stanowilo pojawienie sie¢ postafica Boga, ktérego
przyjscie byloby znakiem kofica czaséw. Ten poslaniec mégt by¢ uwazany za proro-
ka lub mesjasza - dwie kategorie, ktére nie byly $ciSle odr6zniane od siebie. Mesjasz
byl pojmowany jako idealny krél, i prawny spadkobierca tronu Dawida, ktérego
zadaniem mialo by¢ pokonanie nieprzyjaci6 Izraela, odbudowanie Jerozolimy oraz
$wiatyni i zebranie rozproszonych Izraelitéw. Natomiast prorok eschatologiczny,
mialby przyja¢ role bardziej religijna, zapowiadajac nawrécenie w perspektywie
dnia Jahwe, interpretujac w spos6b definitywny Tore, wstawiajac si¢ u Jahwe za
Izraelem i dokonujac cudéw w celu pokazania wilasnego autorytetu i manifestacji
sil ponadnaturalnych.

PRZYPISY

L. Stachowiak, Historia i eschatologia u prorokéw, w: RTK 18, 1 (1971), s. 85-95.

2 Pojecie apokalipsa zostalo zapozyczone z jezyka greckiego apokalypsis, i oznacza odkry-
cie lub objawienie. Zob. Apokalypsis, w: Fr. Zorell, Lexicon Graecum Novi Testamenti, Ro-
mae 1960, kol. 151. Charakterystyczna cecha literacka apokalips jest to, ze postuguja
si¢ one licznymi biblijnymi rodzajami literackimi (testamenty, hymny, lamentagje,
oznajmienie nieszczescia [, biada wam...”], wize, i inne), wlaczajac je w schematy,
ktére jednak, poréwnujac jedna apokalipse z druga, nie wydaja si¢ mie¢ stalego cha-
rakteru. Nie oznacza to, ze apokalipsa nie jest rodzajem literackim samym w sobie.
Problemem jest to, ze charakterystyczne cechy strukturalne tego rodzaju nie zostaly
zanalizowane w sposéb adekwatny. Jedyna definicja tego rodzaju zostala podana
przez].]. Collinsa, [Apocalypse. Towards the Morphology of a Genre, SBL Seminar Papers
for 1977, Missoula 1977, s. 359-370], ktéry wyréznil cechy strukturalne apokalips.
Wedlug niego: ,, Apokalipsa jest dzielem objawienia, zamknietym w ramach narra-
tywnych, w ktérych stworzenie ponadnaturalne przekazuje objawienie adresatowi
ludzkiemu, odkrywajac mu rzeczywisto$¢ transcendentna, i zaklada zbawienie escha-
tologiczne, przestrzenne, oraz istnienie $wiata ponadnaturalnego, réznego od tego
przypadkowego”. Definicja ta jest na tyle niepelna, iz nie podaje funkgi rodzaju apo-
kaliptycznego, jakkolwiek wskazuje jasno na jego formy i tre$¢. Pierwszym starozyt-
nym dzielem literackim nazywanym tak przez samego autora jest Apokalipsa Jana
(1, 1). Od poczatku XIX wieku terminu tego uzywano do oznaczenia wszystkich
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dziel (zwlaszcza zydowskich i chrzescijafiskich), ktére przypominaly pod wzgledem
formy i treSci Apokalipse Jana. Na podstawie Apokalipsy Jana, mozna okresli¢ apo-
kalipse jako rodzaj literatury objawienia, w ktérej autor opowiada wizje i utrzymuije,
Ze jest w posiadaniu ich interpretadji, wynikajacych z dialogu pomiedzy jasnowi-
dzem a aniolem interpretatorem. Przedmiotem tych objawiefh jest zblizajaca sie in-
terwencja Boga w sprawy ludzkie, ktéra polozy kres zlemu porzadkowi $wiata, aby
zastapi¢ go porzadkiem idealnym. Tej zmianie towarzyszy wymierzanie kary ztym i
nagradzanie sprawiedliwych. Wigksza cze$¢ apokalips zydowskich, ktére nasladuja
ten schemnat powstala pomiedzy 200 rokiem przed Chr. a 100 po Chr. Ksiega Daniela,
uwazana za najstarsza apokalipse, jest jedyna, ktéra zostala wlaczona w kanon sta-
rotestamentowy, jakkolwiek motywy apokaliptyczne sa takze obecne w innych ksie-
gach prorockich. Innymi przykladami apokalipsy Zydowskiej sa: 1Ksiega Henocha,
2Ksiega Henocha, 2Ksiega Barucha i Apokalipsa Abrahama. Zob. J. H. Charlesworth,
The Pseudepigrapha and Modern Research, Missoula 1976.

Apokaliptyka eschatologiczna jest wzorem myslenia religijnego, ktére rozszerzylo
si¢ w pierwszej fazie judaizmu i w poczatkach chrzescijaristwa. Jako system ideolo-
giczny wyrazala sig ona w réznych ruchach spolecznych i religijnych. Jednakze nie
wiadomo dokladnie jakie konteksty spoleczne i religijne staly u podstaw tworzenia i
rozszerzania literatury apokaliptyczne;.

P.D.Hanson, Apocalypticism, w:The Interpreter’s Dictionary of the Bible, Supplementary
Volume, Nashville 1976, s. 28-34.

Apokalipsy protozydowskie sa przypisywane stawnym osobom z historii starozyt-
nego Izraela, takim jak: Adam, Henoch, Abraham, Mojzesz, Baruch i Ezdrasz, a nie
ich rzeczywistym autorom. Ten typ pseudonimii apokaliptycznej nie byl fenomenem
konwengjonalnym literatury starozytnej ograniczonej tylko do judaizmu. Takze w
Swiecie klasycznym, w okresie hellenistycznym i rzymskim falszowanie literatury
bylo szeroko praktykowane. Motywy dla ktérych dzielo przypisywano osobie fik-
Cyjnej, zamiast prawdziwemu autorowi, byly liczne i rézne. Prawdziwe funkcjono-
wanie pseudonimii w zydowskiej literaturze apokaliptycznej nie zostalo jeszcze w
pelni wyjasnione. Na temat uzycia pseudonimii w apokaliptyce zaproponowano
nastepujace wyjasnienia. Pseudonimia byla uzywana w tym celu, aby apokalipsa
zostala zaakceptowana jako autentyczna, w okresie, w ktérym kanon Pisma Swiete-
80 byl juz praktycznie zamkniety, a natchnienie prorockie zniknelo. Pseudonimia
byla §rodkiem ochrony przed ewentualnymi represjami prawdziwych autoréw apo-
kalips. Autor apokalipsy még} do$wiadczy¢ objawienia za posrednictwem osoby,
ktérej przypisywano jego dzielo. Wizjoner apokaliptyczny mégl si¢ identyfikowaé z
wazng osobistoécia starozytnego Izraela i pisaé w jej imieniu. Aby lepiej zrozumieé
fenomen pseudonimii w literaturze apokaliptycznej, nalezy jeszcze poczyni¢ kilka
uwag. Zar6wno prorocka literatura izraelska czy tez protochrzescijafiska byly przy-
Pisywane szczeg6lnym autorom i nie krazyly w formie anonimowej. Kompozycje
deuteroprorockie Starego Testamentu zwane anonimowymi (Iz 24-27; 40-55; 56-66;
Ez 38-39; ]I 34; Za 9-14) byly wlaczane w ksiegi znanych prorokéw. Takze Mala-
chiasz (dostownie ,,m&j postaniec”) byt widziany jako imi¢ wlasne, chociaz byl to
tytul ksiegi prorockiej z pochodzenia anonimowej. Poza tym w zaawansowanym
okresie drugiej §wiatyni i na poczatku epoki talmudycznej pojawila sie tendencja
Przypisywania autorstwa ksiag anonimowych niektérym prorokom z przeszloci,
Szczeg6lnie z odleglej starozytnoéci (1 i 25m, Sdz, Rut byly przypisywane Samuelo-
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wi; 1i2Krl byly przypisywane Jeremiaszowi). Jakkolwiek apokalipsy prezentuia si¢
jako literatura objawienia, to jednak rzadko byly przypisywane prorokom starozyt-
nego Izraela. By¢ moze takiemu przypisaniu przeszkodzil fakt, ze istnial tylko jeden
zbi6r wyroczni kazdego z prorokéw. Tendencja unikania uzywania jako pseudonimi
imion wielkich prorokéw Starego Testamentu wynikala stad, Ze autorzy apokalips
nie przyréwnywali swoich funkgji do funkdji prorokéw starozytnych. W prawie
wszystkich przypadkach, w ktérych dziela objawienia byly przypisywane slawnym
osobom ze Starego Testamentu, opowiadanie biblijne nie zawiera nic, co laczyloby
owa postaé z literackim rodzajem objawienia. Nasuwa to przypuszczenie, Ze auto-
rzy wybierali osoby, ktérym moglyby byé spontanicznie przypisane ,nowe” obja-
wienia. Jednakze Ezdrasz jest nazywany prorokiem w 4Ezd (1,1; 12,42; por. Klemens
Aleksandryjski, Stromata 3,16), co sugeruje, ze taki tytul byl wazny dla anonimowego
autora tego dziela. Fenomen pseudonimi jest $cile zwiazany z retrospekgja histo-
ryczna ukazang jako przepowiednie o charakterze ,,ezoterycznym” zawarte w apo-
kalipsach, w celu ich ukrycia lub ,zapieczgtowania” az do kofica czaséw. Pseudoni-
mia nie jest cecha charakterystyczna dla rodzaju apokaliptycznego, poniewaz w
dwach apokalipsach chrze$dijafiskich, Apokalipsie Jana i Pasterzu Hermasa nie za-
stosowano tego $§rodka. Anonimowo$¢, ktéra charakteryzuje cze$¢ proroctw powy-
gnaniowych (Pisma deuteroprorockie), moze by¢ jednym z etapéw rozwoju pseudo-
nimi. Wszystkie te rozwazania prowadza do konkluzji, ze pseudonimia byla $rod-
kiem do przywlaszczenia sobie znaczenia stawnej osoby z historii starozytnego Izra-
ela przypisujac apokalipsie jej imi¢. Gléwnym celem uZycia pseudonimi (lub innych
podobnych $rodkéw) bylo zapewnienie przyjecia apokalipsy jako objawienia Boze-
go. Wszystko to zaklada, ze apokalipsy nie byly skierowane gléwnie do sekt apoka-
liptycznych. Pseudonimia moze odegraé swoja rolejedynie wtedy, gdy czytelnik uzna
za prawdziwe falszywe przypisanie autora. Taka akceptacja bylaby niemozliwa we-
wnatrz zamknigtej, prawdopodobnie wyizolowanej grupy.

¢ A.Y. Collins, The Combat Myth in the Book of Revelation, Missoula 1976.

7 O. Ploger, Prophetisches Erbe in den Sekten des frithen Judentums, w: TL 79 (1954). s. 291-296.

#G. von Rad, Weisheit in Israel, Neukirchen-Vluyn 1970; Tenze, Theologie des Alten Testa-
ments, t. I (Die Theologie der prophetischen Uberlieferung Israel, Miinchen 1980, s. 169-270.

®Zob. analize Za 9,37-59 na temat Boga wojownika.

1 Wedlug P. D. Hanson, The Dawn of Apocalyptic, Philadelphia 1975, s. 300, podstawo-
wymi elementami hymnu na cze$¢ Boga wojownika sa: kosmiczna bitwa Boga wo-
jownika (Jahwe); budowa Jego $wiatyni; bankiet i Jego chwalebne krélestwo.

' Powszechnie uznaje si¢, ze nie oczekiwano na Mesjasza Dawidowego, ktéry dziala-
Iby cuda.

'z Koncepgja Mojzesza ponownie przywréconego do zycia opiera si¢ na legendach,
ktore wyrazaja che¢, zeby Mojzesz, podobnie jak Henoch i Ezdrasz nie byl umarly,
ale zostal przyjety do nieba. Swiadectwa tej tradycji znajduja sie u J6zefa Flawiusza,
Ant 4,326. Kontrastuje to z Pwt 34,5-8, gdzie jest mowa o $mierci i pochowaniu Moj-
zesza. Co do wniebowstapienia Mojzesza J. Jeremias, GLNT VII, s. 774 uwaza, Zze
wniebowstapienie Mojzesza jest koncepqja, ktéra rozwinela si¢ pierwotnie w §rodo-
wisku zydowsko-hellenistycznym.

" Interpretacja ta by¢ moze jest odzwierciedlona przez J6zefa Flawiusza, ktéry méwi o
~zaprzestaniu dokladnego nastepstwa prorokéw”, Ant 1,8.




