Kard. KAROL WOJTYLA

NAUKA ENCYKLIKI ,,HUMANAE VITAE” O MILOSCI
(analiza tekstu)

1. WSTEP

Encyklika Pawta VI Humanae vitae zawiera w sobie obszerne pou-
czenie na temat mitoSci matzenskiej. ldzie ona w tym za orientacja,
jaka wyraznie sie przejawita na Soborze Watykanskim Il, zar6éwno
w dyskusjach, jak tez w ostatecznej redakcji dokumentu Gaudium et
spes — w drugiej czesci tego dokumentu zawiera sie wihasnie rozdziat
o makzenstwie i rodzinie. W dyskusji podnoszono niejednokrotnie po-
trzebe dowartosciowania mitosci jako celu matzenistwa w stosunku do
prokreacji. Ujecie probleméw etycznych maltzenstwa na gruncie mito-
§ci wydaje sie bardzo wihasciwe i trafne przede wszystkim ze wzgledéw
psychologicznych, odpowiada bowiem jakiejS podstawowej prawdzie zy-
cia ludzkiego. Rownoczesnie za$ wprowadza nas ona w te dziedzine mo-
ralnosci, ktéra w peini odpowiada nauczaniu Kosciota, skoro najwiek-
szym przykazaniem Ewangelii jest przykazaniem mitosci. Szczegdélnym
prawem, a takze i obowigzkiem KoSciola, nauczajgcego ustami Soboru
badZ Papieza, wydaje sie magisterium na temat mitosci
i je] whasciwego znaczenia w zyciu ludzkim, w tym
wypadku — w zyciu matzenstwa i rodziny.

Tak wiec Sobor w jednym ze swoich centralnych dokumentéw daje
nam obszerne pouczenie na temat mitoSci malzenskiej, ktorego tutaj
nie bedziemy osobno analizowa¢. Mozna powiedzieé¢, ze stanowi ono
jakby tto dla kolejnego pouczenia Pawla VI w encyklice Humanae vitae,
ktére Ojciec Sw. ma przed oczyma i do ktérego odwotuje sie w naj-
bardziej kluczowych momentach. Jezeli wolno dokona¢ na wstepie ogél-
nego poréwnania, to wydaje sie, ze Konstytucja soborowa jest nieco
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bardziej opisowa i bardziej uwydatnia warto$ci matzenstwa i rodziny,
wartosci zwigzane z mitoscig podjeta w duchu Ewangelii, encyklika
natomiast wiekszy kladzie nacisk na powinnosci, Kktére
wartosciom tym odpowiadajg. Chodzi tutaj — zgodnie z tematem i ce-
lem encykliki — przede wszystkim o powinnosci zwigzane z przeka-
zywaniem zycia w malzenstwie, jednakze nie tylko o nie.

Zaraz tez na wstepie wypada podkre$li¢, ze ani Konstytucja sobo-
rowa ani tez encyklika nie wspomina nigdzie expressis verbis o trady-
cyjnym ujeciu tzw. hierarchii celow matzenstwa. W ujeciu tym zawsze
zdecydowanie podkre$lano pierwszenstwo prokreacji (procreatio) przed
mutuum adiutorium, widzac za tym drugim znaczeniowy odpowiednik
mitosci matzenskiej. Ani Konstytucja soborowa ani tez encyklika nie
powotuje sie na tak ujetg hierarchie celow matzenstwa, tym bar-
dziej tez celdw tych wzajemnie nie przeciwstawia.
W Gaudium et spes (51) mowi sie o uzgadnianiu mitosci matzenskiej
z poszanowaniem zycia ludzkiego, w Humanae vitae o nierozerwalnym
zwigzku, jaki zachodzi pomiedzy dwoma znaczeniami aktu matzenskiego.
Sprobujemy jednak do tego réwniez problemu doj$s¢ poprzez szczego-
towg analize.

Dodajmy jeszcze, ze zarowno Sobdr jako autor Konstytucji pastoral-
nej, jak tez Pawet VI, autor Humanae vitae, ujmujg problematyke mat-
zenstwa na gruncie mitosci, kierujac sie Swiadomoscig znaczenia takiego
wiasnie ujecia dla wspotczesnego cztowieka. ,,Dajg sie zauwazyé — czy-
tamy w Humanae vitae — pewne zmiany .. w ocenie wartosci mitosci
matzenskiej oraz znaczenia stosunkéw matzenskich dla tej mitosci”.l

2. TEOLOGIA MILOSCI

Autor encykliki Humanae vitae przede wszystkim stara sie o to, aby
swej nauce o mitosci w matzenstwie zapewni¢ integralno$¢ w znaczeniu
teologicznym. | dlatego tez rozpoczyna od tego, co o mitosci w ogole,
a o mitosci matzenskiej w szczegblnosci, winnismy mysle¢ w Swietle
Objawienia: ,,MitoS¢ matzenska najlepiej objawia nam swg prawdziwg
nature i godno$¢ dopiero wtedy, gdy rozwazamy, ze poczatek swoéj czer-
pie ona — jakby z najwyzszego Zrédta — z Boga, ktory ,jest Mitoscig
i .Ojcem od ktorego bierze swe imie wszelkie ojcostwo na niebie i na
ziemi’ .2 Rzec mozna, iz w tym miejscu ukazuje encyklika sam szczyt
zagadnienia. Teologiczne ujecie mitoSci matzenskiej musi doprowadzaé
nas do tego szczytu. Znamienne jest przy tym wyprowadzenie

1 HV, 2 (= Humanae vitae, AAS, 60 (1968) 481—503. T’rumaczenle polskie we-
dtug ,iII\I\(/)tlglcatlones e Curia Metropolltana Cracoviensi”, 4 (1969) 1—105).
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tego podstawowego sadu o mitosci matzenskiej, sadu teo-
logicznego, z dwoch rownoczesnie prawd objawionych
o Bogu: z prawdy, ze jest On Mitoscia, i z prawdy, ze jest Ojcem.
Pawel VI pisze, ze mitos¢ matzenska czerpie swdj poczatek z Boga,
przez co zdaje sie wskazywa¢ na podwdjny porzadek, mianowicie na
porzadek sprawczy i wzorczy. Bog, ktéry jest Mitoscig i Ojcem, daje
poczatek wszelkiej mitosci i ojcostwu w Swiecie, a w szczegolnosci w zy-
ciu matzenskim, w znaczeniu wzorczym i sprawczym zarazem. Bdég mi-
tos$¢ te kontynuuje samg swojg istotg — wiasnie przez to, ze sam jest
Mitoscig i ze jest Ojcem. Poczatek wzorczy jest zwilaszcza uwydatniony,
gdy chodzi o ojcostwo, przy pomocy stéw z listu Sw. Pawta do Efe-
zjan (3, 15). Jednakze stowa Papieza trzeba rozumieé takze w znacze-
niu sprawczym. Oto bowiem w najblizszym kontekscie czytamy o mat-
zenstwie, iz ,,..Bég Stworca ustanowit je madrze i opatrznosciowo w tym
celu, aby urzeczywistnia¢ w ludziach swoj plan mitosci” 3. W ten plan
mito$ci matzonkowie wchodza i sami go urzeczywistniajg swoja mito-
§cig matzenska, czytamy bowiem dalej: ,,Dlatego matzonkowie przez
wzajemne oddanie sie sobie, im tylko wiasciwe i wylaczne, daza do
takiej wspolnoty osdb, aby doskonalac sie w niej wzajemnie, wspo6itpra-
cowac réwnoczesnie z Bogiem w wydawaniu na $wiat i wychowywaniu
nowych ludzi”4 Zdanie to posiada kluczowe znaczenie dla dalszych no-
wych dociekan na temat mitosci matzenskiej w encyklice, tutaj jed-
nakze ze wzgledu na bezpos$redni kontekst stuzy dla potwierdze-
nia zaréwno wzorczosci jak i sprawczosci Bozej.
Mozna powiedzie¢, ze Autor encykliki catg ludzkg strukture mitosci mat-
zenskiej i ludzki jej sens przy pomocy tego wiasnie zdania osadza mocno
na gruncie teologicznym. A poniewaz czyni to na samym poczatku swego
pouczenia o mitosci matzenskiej, kaze nam przez to samo jakby stale
powraca¢ do tego wiasnie gruntu, na ktorym wszystko, co dalej o nigj
powie, jest osadzone.

Azeby dokonczy¢ tego teologicznego ugruntowania, Pawet VI podaje
jeszcze jedno zdanie o Sakramencie maitzenstwa: ,Dla
ochrzczonych za$ matzenstwo nabiera godnosci sakramentalnego znaku
faski, poniewaz wyraza zwigzek Chrystusa z Kosciotem”5 W ten sposob
teologia mitoSci matzenskiej, chociaz zostata tylko zwieZle naszkicowana
w encyklice — zawiera wszystkie istotne elementy, ktére o niej stano-
wig. Wzorczo$¢ i sprawczos¢ Boza oraz sakramentalno$¢ malzenstwa,
Swiadczag wystarczajgco o tym, ze Autor encykliki pragnie nada¢ swemu
pouczeniu o mitosci matzenskiej integralne znaczenie teolo-

8.
8.

3 HV,
{ HV,
5 HV, 8
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giczne. W calej encyklice chodzi o mito§¢ w tym znaczeniu. Pa-
wet VI odpowiadajagc na pytania, ktore stawia wspoétczesny czlowiek,
na pytania, ktore sam na poczatku encykliki bardzo obszernie i wnikli-
wie zestawit — odpowiada zasadniczo na jedno pytanie:
jaka powinna by¢é mito$¢ matzenska, aby mozna w niej odnalez¢ od-
wieczny Bozy plan mitosci? pod jakimi warunkami odzwierciedla ona
swoj pierwowzor, ktorym jest Bog jako Mitos¢ i Bog jako Ojciec? Na
tym poziomie trzeba rozpatrywaé catoksztatt encykliki oraz zawartej
tam nauki o mitosci matzenskiej.

3. CHARAKTERYSTYKA MILOSCI MALZENSKIE]

,»Gdy sie te sprawy widzi we wlasciwym Swietle — pisze dalej Pa-
piez — stajg sie oczywiste charakterystyczne cechy i wymogi mitoSci
matzenskiej” 6, jakby jeszcze raz pragnat zaakcentowaé porzadek wzor-
czy, na ktérym opiera swg teologie mitosci matzenskiej. Charaktery-
styka tejze mitosci jako ludzkiej wspolnoty dwojga o0s6b mezczyzny
i kobiety, wydaje sie w stosunku do wypowiedzi zawartej w Gaudium
et spes stosunkowo zwiezta. Pawet VI w pierwszych zaraz sto-
wach podkresla ,,cechy i wymaogi”, jakby zapowiadat, w ja-
kim kierunku poéjdzie jego analiza mitosci matzenskiej, ze bedzie w niej
nie tylko mowa o wartosciach, ale takze i o powinnosSciach, ktére war-
tosciom tym muszg odpowiadaé. W przeciwnym razie kazde stowo o mi-
tosci bytoby pozbawione pelnego realizmu. | istotnie calg swojg cha-
rakterystyke mitosSci matzenskiej przeprowadza Autor encykliki pod ka-
tem tej integralno$ci etycznej, jaka winna w niej sie zawieraé.

,Jest to przede wszystkim mitos¢ na wskro$ ludzka, a wiec zarazem
zmystowa i duchowa” 7 — czytamy z kolei. Papiez z catym poczuciem
rzeczywistosci méwi o mitosci matzenskiej jako o ,ludzkiej”. Stanowi
o tym réwnoczesny udziat zmystowosci i duchowosci w ksztattowaniu
sie mitosci maitzenskiej. Jednakze mitoS¢ ta, dlatego wiasnie ze jest
ludzka, stawia matzonkom wyrazne wymagania: ,,Totez nie chodzi tu
tylko o zwykty impuls popedu lub uczué¢ — czytamy dalej 8 — ale takze,
a nawet przede wszystkim, o akt wolnej woli, zmierzajacy do tego,
aby mitos¢ ta w radosciach i trudach codziennego zycia nie tylko trwata,
lecz jeszcze wzrastala, tak azeby matzonkowie stawali sie niejako jed-
nym sercem i jedna dusza, i razem osiggali swa ludzka doskonatos$c”.
To wszystko dopiero stanowi i Swiadczy o tym, ze mitos¢ matzenska jest
rzeczywiscie ,,ludzka”. Takie obopolne zaangazowanie duchowosci i zmy-
stowosci, a takze — jakiez to ma znaczenie w tym wypadku — uczu-

3 HV, 9
1 HV, 9.
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ciowosci, serca, nadaje mitosci matzenskiej prawdziwie ludzki wyraz:
i ksztatt. Na gruncie tej cechy charakterystycznej mitosci matzonkow,
ze jest ona ,ludzka”, Autor encykliki widzi i wskazuje zarazem owo
wymaganie wspolnego dazenia do ludzkiej doskona-
tosci, jaka sie stad wyltania.

Podobnie, gdy chodzi o druga charakterystyczng ceche mitosci mat-
zenskiej. Pawet VI uczy, iz winna to by¢ mitos¢ petlna, a gdy
chodzi o mito$¢ petng — czytamy dalej — ,to znaczy o te szczegdlna
forme przyjazni oséb, poprzez ktérg matzonkowie wielkodusznie dzielg
miedzy sobg wszystko bez niesprawiedliwych wyjatkow i egoistycznych
rachub. Kto prawdziwie kocha swego wspétmatzonka, nie kocha go
tylko ze wzgledu na to, co od niego otrzymuje, ale dla niego samego,
szczesliwy, ze moze go wzbogaci¢ darem z samego siebie’’9. Oto, jak
Kos$ciot rozumie w oparciu o doswiadczenie ludzkie oraz o caty humani-
styczny, personalistyczny i etyczny dorobek ludzkiej refleksji owa pet-
nie mitosci. Niesie on z sobg nie tylko jednostronne uprawnienia, ale
szczeg6lne wymagania. S3 to te wymagania, jakie ludziom
stawia prawdziwa przyjazn, biorac pod uwage te szczeg6lng
jej forme, o jaka chodzi w matzenstwie — te szczeg6lng miare oddania
siebie, jakie w nim sie zawiera i urzeczywistnia, domagajac sie, rzecz
jasna, stosownej wzajemnosci. Miarg, do jakiej tutaj trzeba sie stale
odwotywaé, jest 6w dar z osoby. On stoi u podstawy wszyst-
kiego, co matzonkowie ,dziela miedzy sobag”, on stanowi o gtebi ich
wspolnoty i zjednoczenia. Wzajemny dar z osoby, ktéry w matzenstwie
jest faktem, musi réwnoczesnie stawac¢ sie — niejako na gruncie tego
faktu — wymaganiem i normg czynéw, azeby mitos¢ matzenska praw-
dziwie byla petna.

Pawet VI charakteryzuje jg z kolei jako wierng i wytgczna. ,,Précz
tego mitos¢ matzenska — czytamy dalej — jest wierna i wy-
tgczna az do konca zycia; to znaczy jest taka, jak ja rozumieli mat-
zonkowie w tym dniu, w ktérym wolni i w petni Swiadomi wigzali sie
weztem matzenskim” 10. Autor encykliki wigze wierno$¢ i wylacznosé
jako cechy charakterystyczne mitosci malzenskiej z nierozerwalnoscia
samego matzenstwa, jak to wynika z dalszych stow tekstu. Jednakze
cechy te pozostajg w gtebokim zwigzku z przedstawiong uprzednio ce-
chag petni mitosci i z jej personalistyczna interpretacja. Czytamy wiec:
,Choéby ta wiernos¢ matzeniska napotykata niekiedy na trudnosci, to
jednak nikomu nie wolno uwaza¢ jej za niemozliwa, wrecz przeciwnie,
jest zawsze szlachetna i petna zastug. Przykiady tak licznych w ciagu

§ HV, 9.
9 HV, 9.
0 HV, 9
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wiekdédw matzonkow dowodzg nie tylko tego, ze wierno$¢ jest zgodna
z naturg matzenstwa, lecz ponadto, ze stanowi ona niejako zrodto, z kto-
rego ptynie glebokie i trwale szczescie”. Tu wiasnie, w tych ostatnich
stowach, wiernos¢ i wylgcznosé mitosci matzenskiej ukazuje sie jakby
aspektem owej petni, o ktorej byta mowa uprzednio — petni, ktora
wynika ze wzajemnego daru o0séb. Ow wzajemny dar
W tej postaci, jak to zachodzi w matzenstwie, zaktada wytgcznos¢, a wiec
i wierno$¢ wzajemna. | na tej wiasnie zasadzie owa wytgcznosc¢ i wier-
nos$¢ staje sie zrodiem szczescia. Szczescie ttumaczy sie zaréwno jako-
$cig daru jak i jego trwatoscia.

»Jest to wreszcie mito$¢ ptodna” Il — pisze dalej Pawet VI — kon-
czac przez wskazanie tej cechy swa charakterystyke mitosci matzenskiej:
».mito$¢ ptodna — czytamy — ktéra nie wyczerpuje sie we wspoélnocie
matzonkdw, ale zmierza rowniez ku swemu przedtuzeniu i wzbudzeniu
nowego zycia”. Nastepuje cytat z Gaudium et spes: ,,...Dzieci sg tez naj-
cenniejszym darem matzenstwa i samym rodzicom przynosza najwie-
cej dobra” 12 W tym miejscu rozpoczng sie szczegbtowe rozwazania
i stwierdzenia na temat owych wymogdw i powinnosci, jakie stawia
mito$¢ matzenska ze wzgledu na te swoja ceche charakterystyczng i wy-
jatkowa, ze jest ptodna — i my tez za tym tokiem rozwazan Pawia VI
podazymy. Przed tym jednakze nalezy raz jeszcze uwydatni¢ znacze-
nie, jakie nadaje on mitosci matzenskiej poprzez zestawienie gtownych
jej ludzkich cech. W kazdej z tych cech wartos¢ spotyka
sie z powinnoscia — rzec mozna: wielka warto$¢ z wazkag powin-
nosScig — a wszystkie stanowig o mitosci. Ojciec $w. uczy mitosci mat-
zenskiej z calg powaga, jakiej temat ten sie domaga. Poucza o niej,
wskazujac na wartoS¢ i powinnos¢ réwnoczesnie. W ten sposéb poucze-
nie encykliki Humanae vitae, stosownie do postannictwa Papieza i jego
urzedu nabiera znaczenia etycznego. Jest to autentyczne nau-
czanie moralnosci. Troska o integralnos¢ w znaczeniu etycz-
nym idzie w parze z troskg o integralno$¢ teologiczng dokumentu, jak
to uprzednio stwierdzono.

4. PERSONALISTYCZNE UJECIE MILOSCI MALZENSKIE]

Pawet VI przechodzi do zasadniczego tematu swej encykliki, do tego
tematu, ktéry Konstytucja Gaudium et spes okreslita jako ,,uzgadnia-
nie mitosci matzenskiej z poszanowaniem zycia ludzkiego” 13 Sobor,

1 HV, 9
2GS, 50.
3 GS, 5L
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utchwalajgc Konstytucje liczyt sie z tym, ze Papiez w tej wihasnie spra-
wie wypowie sie w sposéb bardziej szczeg6towy. Encyklika Humanae
vitae czyni zado$¢ temu wiasnie oczekiwaniu poprzez autorytatywne
stanowisko w sprawie Swiadomego rodzicielstwa z jednej, a antykon-
cepcji z drugiej strony. Jezeli mamy przedstawi¢ tutaj catoksztatt nauki
Pawta VI o mitosci matzenskiej, musimy zapoznaé sie z tym stanowi-
kiem — nie tyle dla niego samego, ile wiasnie ze wzgledu na to, ze stanowi
cno wyrazng implikacje pouczenia o mitosci mat-
zenskiej, zaréwno w aspekcie jej teologicznego jak i etycznego zna-
czenia, 0 czym dotad byta mowa. Metodolog w zakresie etyki i teologii
moralnej winien by przestudiowaé¢ te implikacje pod katem procesu
wyprowadzania oraz uzasadniania norm szczegGtowych — chodzi wia-
$nie 0 normy w stosunku do $wiadomego rodzicielstwa z jednej, a anty-
koncepcji z drugiej strony — w jakiej mierze 6w proces zawiera sie
w encyklice. Te prace trzeba pozostawi¢ metodologowi. W niniejszej
natomiast rozprawie nie mozna poming¢ stanowiska Pawia VI wobec
Swiadomego rodzicielstwa i antykoncepcji, gdyz stanowisko to wydaje
sie gruntownie zakorzenione w pouczeniu 0 mitoSci — co zresztg niech
wykazg teksty.

Rzecz jasna, ze w celu wykazania owych implikacji musimy w $lad
za wywodem encykliki, przejs¢ do analizy konkretnego aktu
matzenskiego i wnikng¢ w jego wewnetrzny f{ad.
Akt matzenski jest stosunkiem — i to nie stosunkiem w znaczeniu tylko
»Seksualnym”, ale w znaczeniu ontologicznym. Jak kazdy stosunek —
relatio — urzeczywistnia si¢ on w podwojnym aspekcie: urzeczywistnia
sie w jednej z os6b ,wzgledem” drugiej, a zarazem urzeczywistnia sie
»~pomiedzy nimi”. Stosunki matzenskie, tak jak i cata mitos¢ matzen-
ska podlegaja kwalifikacji etyczno-teologicznej, sg to bowiem prawdzi-
we czyny ludzkie, w ktorych wymienione uprzednio cechy mitosci —
nie tylko sama ptodno$¢ — w szczegdlny sposéb domagajg sie potwier-
dzenia. Wypada bardzo gruntownie przeanalizowa¢ odno$ne fragmenty
tekstu encykliki, gdyz wytania sie z nich jeszcze gitebszy
ksztatt zawartej tam nauki o mitosci. Mozna powiedzieé,
ze chodzi tutaj o sama realnag egzystencje mitosci mat-
zenskiej, ktora zawsze istnieje ,,w” osobach — mezu i zonie —
i istnieje ,,pomiedzy” nimi, zgodnie ze swa dwoistg natura: cnoty (czy
tez wewnetrznej postawy wzgledem drugiej osoby) i relacji. Mito$¢
zawsze jest stosunkiem oséb. Chodzi o to, pod jakimi warunkami sto-
sunek matzenski spetnia wymogi mitosci. Pawet VI odpowiada na to
pytanie, przypominajgc niezmienng nauke KosSciota o podwdjnej funk-
cji, jaka oznacza i spetnia akt matzenski — 1o nierozerwalnym zwiazku
obu tych funkciji.
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Ow nierozerwalny zwiagzek jest — jak czytamy w encykliceld —
ustanowiony przez Boga, a cziowiekowi nie wolno go samowolnie zry-
waé. Chodzi tutaj o zwigzek ,,miedzy dwojakim znaczeniem tkwigcym
w stosunku matzenskim: miedzy oznaczaniem jednosci i oznaczaniem
rodzicielstwa”. Jest to ogromnie znamienny tekst. Mozna powiedzieé,
ze Pawel VI przeprowadzit w nim tradycyjng i niezmienng nauke mo-
ralng Kosciota przez pryzmat tych wymagan, jakie — pod wzgledem
przede wszystkim formalnym — stawia wspotczesna psychologia i nauka
0 cztowieku nawiazujac przy tym do gruntownej ontologii mitosci. Mo-
zna powiedzie¢ wiecej — ze Pawel VI te ontologie mitosci w pekni
ujawnit, opierajac na niej w zasadniczej mierze zajete w encyklice sta-
nowisko wobec Swiadomego rodzicielstwa oraz antykoncepcji.

Kiedy bowiem Autor encykliki odwotuje sie do znaczenia tkwigcego
w akcie matzenskim, wowczas stawia cate zagadnienie nie tylko i nie
tyle na gruncie samej natury tego aktu, ile takze na gruncie ludzkiej
S$wiadomosci, na gruncie tego zrozumienia, jakie musi mu odpowiadac
po stronie zaréwno mezczyzny jak i kobiety — os6b ten akt spetniaja-
cych. Mozna odkry¢ w tej czesci tekstu encykliki bardzo znamienne
przejscie od tego, co niektdrzy gotowi sa zwac ,,teo-
logiag natury” do ,,teologii osob y” Kiedy mianowicie mo-
wa o0 dwojakim znaczeniu tkwigcym w stosunku matzenskim, wowczas
wydaje sie to odpowiada¢ pojeciu natury: w naturze aktu tkwi wyraz
mitosci oraz mozliwos¢ ptodnosci. Jednakze Autor Humanae vitae nie
zadawala sie takim sformutowaniem. Pisze natomiast w tym wypadku
0 znaczeniu, zakladajac zrozumienie owej natury aktu ze strony czio-
wieka. Wiecej jeszcze: pisze nie tylko o znaczeniu aktu matzenskiego
jako wyniku zrozumienia jego natury, ale takze o0 oznaczaniu
i 0 znaku. Osobowy podmiot aktu matzenskiego — mezczyzna czy
kobieta — nie tylko jest Swiadomy jego znaczenia, ale dopetniajac tego
aktu, to wiasnie tylko a nie inne znaczenie, moze i powinien mu nadac:
to tylko, a nie co innego, moze i powinien nim oznaczy¢. Stosunek mat-
aenski zostat pojety w encyklice jako znak. Czytamy: ,,Albowiem stosu-
nek matzenski z najgtebszej swojej istoty, tgczac najscislejsza wiezig
meza i zone, jednoczesnie czyni ich zdolnymi do zrodzenia nowego zy-
cia, zgodnie z prawami zawartymi w samej naturze mezczyzny i Ko-
biety. Jezeli zatem zostang zachowane te dwa istotne elementy sto-
sunku matzenskiego, a wiec oznaczenie jednosci i rodzicielstwa, to wtedy
zatrzymuje on w peini swoje znaczenie wzajemnej i prawdziwej mito-
§ci oraz swoje odniesienie do bardzo wzniostego zadania, do ktérego czto-
wiek zostaje powotany — mianowicie do rodzicielstwa. | Papiez dodaje:

W Hv, 12
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Sadzimy, ze ludzie naszej epoki sg szczegdlnie przygotowani do zrozumie-
nia, jak bardzo ta nauka jest zgodna z ludzkim rozumem” 15. Mozna
w tym ostatnim zdaniu widzie¢ réwnowaznik odwotania sie do prawa
natury, co znowu jest odrebnym zagadnieniem.

Dla nas caty ten passus jest wazny ze wzgledu na analize
mitosci maitzenskiej, ktorej aspekt teologiczny i etyczny zo-
stat w spos6b ogdlny nakreSlony uprzednio. Tutaj, jak powiedziano,
przechodzimy do konkretnej egzystencji mitoSci matzenskiej, ktora
zawsze istnieje jako relacja czyli stosunek w osobach i miedzy osobami.
Akt matzenski nie tyle jest potwierdzeniem, ile powinien by¢ jej po-
twierdzeniem. Egzystencja mitosci zawiera sie pomiedzy tym ,jest”
a tym ,,powinien by¢”. Nie mozna jej po prostu utozsamia¢ z aktem
matzenskim, ale trzeba szukaé w osobach, w ich $wiadomosci, wyborze,
decyzji i odpowiedzialnosci moralnej. Mezczyzna i kobieta majg Swia-
domos$¢ znaczenia aktu matzenskiego. Co wiecej — spetniajgc go, moga
i powinni nim oznaczy¢ wilasnie to, co on sam w sobie znaczy. Znaczy
za$ i szczegOlne zjednoczenie 0séb i zarazem mozliwo$¢ (nie koniecznosc!)
ptodnosci, prokreacji. Jesli dziatajgac wspdlnie, chca nim
to wiasnie oznaczyé¢, wowczas dziatanie ich jest
wewnetrznie prawdziwe, jest wolne od zafatszowa-
nia. W intencjonalnej sferze znaczen nie zafalszowujg tego znaczenia,
jakie ich wspélne dziatanie — a zarazem dziatanie kazdego z nich w tej
wspblnocie dziatan — posiada w sferze realnej, posiada jako $cisle okre-
$lona rzeczywisto$¢ aktu matzenskiego.

Wydaje sie, ze ten zwlaszcza fragment encykliki jest bardzo wazny
dla uwydatnienia personalistycznego charakteru mitosci matzenskiej,
przy czym chodzi tutaj, jak wida¢, o personalizm integralny, o perso-
nalizm w znaczeniu etycznym. W bardziej tradycyjnym ujeciu méwiono
by o zgodnosci dziatania z rozumem — i Autor Humanae vitae réwniez
to moéwi. Nie poprzestaje jednakze na abstrakcyjnym stwierdzeniu tej
zgodnosSci (lub niezgodnosci), ale ukazuje ja poniekad jako
przezycie znaczenia, ktdre to przezycie zawiera sie
w catej osnowie ludzkiego dziatania matzonkdéw. Gdy
mowa w tekscie encykliki o znaczeniu i oznaczaniu (czy tez znaku) —
wowczas Autor jej chce przez to wyrazié, czym dla mitoSci jest we-
wnetrzna, a zarazem obiektywna prawda dziatan skladajgcych sie na
akt matzenski. Od tej prawdy zalezy, czy panuje w nim wewnetrzny
tad czy tez tadu tego brak. Od tej prawdy zalezy, czy akt matzenski
jest aktem mitosci w znaczeniu integralnym czy tez nim nie jest.

15 HY, 12
18 HV, 16.
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Jezeli nauka Kosciota poprzez Humanae vitae ,,uznaje za dozwolone
uwzglednianie przez matzonkéw okreséw nieptodnosci®’l6 (czyli to co
nazywa sie etyczng regulacjag pocze€), natomiast ,,potepia jako zawsze
zabronione stosowanie Srodkéw bezposrednio zapobiegajacych pocze-
ciu” 17 (czyli to, co wihasciwie rozumiemy pod stowem ,,antykoncepcja”) —
czyni to w tym przeSwiadczeniu, iz ta pierwsza nie narusza zawartego
w akcie matzenskim porzadku znaczen, druga natomiast narusza. Pierw-
sza tzn. etyczna regulacja pocze¢, nie zakioca prawdy ludzkich dziatan
sktadajacych sie na akt matzenski, podczas gdy druga, tj. antykoncep-
cja, nie moze jej nie zaktécac. W obrebie etycznej regulacji poczeé
matzonkowie moga swoim dziataniem w akcie matzen-
skim oznaczy¢ to, co te dziatania z istoty swojej
znaczg, podczas gdy antykoncepcja to uniemozliwia.
Dlatego tez Papiez dodaje: ,\W rzeczywistosci miedzy tymi dwoma spo-
sobami postepowania zachodzi istotna réznica” 18.

Nie chodzi nam w tej chwili o etyczng regulacje pocze¢ czy tez
0 antykoncepcje samg w sobie. Chodzi tylko o stwierdzenie, ze w kon-
tekscie encykliki Humanae vitae problem ten stanowi implikacje zawar-
tej tam nauki o mitoSci matzenskiej. Implikacja ta staje sie bardziej
przejrzysta na gruncie personalistycznego ujecia tej mitosci, co tutaj
staraliSmy sie wykazaé.

5. POTRZEBA INTEGRACII

Personalizm ten pozwala nam fatwiej nawigza¢ tacznos¢ pomiedzy
znaczeniem etycznym a znaczeniem psychologicznym mitosci matzen-
skiej, a zwlaszcza pomiedzy tymi dwoma znaczeniami, jakie niesie w so-
bie sam akt matzenski. Wydaje sie bowiem, ze encyklika Humanae
vitae respektuje oba te znaczenia i nie zaciera po-
miedzy nimi granicy. Jezeli wspoétczesne poglady na ,,wartos¢
mitosci maltzenskiej oraz znaczenie stosunkow matzenskich dla tej mi-
tosci” 19 zdajg sie byé nacechowane jednostronnym psychologizmem, to
encyklika nie reaguje na nie jednostronnym moralizmem. W pewnym
sensie wskazaty juz na to dotychczas przytoczone teksty encykliki oraz
ich analiza. Poglad, ze akt matzenski winien stuzy¢ zjednoczeniu mat-
zonkdw, ich jednosci, ze nie sama tylko celowo$é prokreacyjna jest jego
etycznym uzasadnieniem, wskazuje dostatecznie na to, jak zawarte w en-
cyklice nauczanie moralnosci jest jednakze wolne od jednostronnego
moralizmu. Z pewnos$cig tez to miejsce, jakie encyklika pozostawia dla

7 HV, 16.
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psychologii mitosci matzenskiej — cho¢ sie oczywiscie w nig nie zagte-
bia — jest owocem owej integralnej wizji cztowieka 20, ktérg Pawetl VI
stale ma przed oczyma, odwotujac sie do niej na samym poczatku czesci
doktrynalnej encykliki. Wilasnie tez to nas umacnia w przekonaniu, ze
cate ujecie mitosci matzenskiej w Humanae vitae jest zasadniczo per-
sonalistyczne, co uprzednio juz staraliSmy sie wykaza¢. Na tym wiasnie
gruncie ttlumaczy sie stosunek pomiedzy psychologicz-
nym a etycznym znaczeniem mitosci, ktorego w tek-
stach encykliki mozemy sie doczytac.

I tak np. poruszywszy problem wewnetrznego fadu, jaki powinien
panowaé¢ w akcie matzenskim, Pawet VI stwierdza, ze ,,wspotzycie picio-
we narzucone wspotmatzonkowi bez liczenia sie z jego stanem oraz z jego
uzasadnionymi zyczeniami, nie jest prawdziwym aktem mitosci i dla-
tego sprzeciwia sie temu, czego stusznie domaga sie tad moralny we-
wzajemnej wiezi miedzy matzonkami” 21. Papiez stwierdza, ze fad mo-
ralny domaga sie mitosci, oraz wyraznie wskazuje na to, ze akt matzen-
ski moze nie by¢ aktem mitosci. Wynika stad konieczno$¢ rozrdznienia
i w zakresie poszczeg6lnych aktow matzenskich i z pewnoscig tez w za-
kresie catych postaw — tego, co jest mitoscig, od tego co
nia nie jest. Moze znajduje tutaj pewne uzasadnienie powiedzenie
o dobrej i ,,ztej mitosci”.

Autor encykliki kontynuuje w taki sposéb swojg mysl: ,,Podobnie,
jezeli sie sprawe dobrze rozwazy, trzeba przyznaé, ze taki wzajemny
akt mitosci dokonany z uszczerbkiem dla zdolnosci przekazywania zy-
cia — ktorg Bog Stwolrca wszechrzeczy zwigzat z tym aktem specjal-
nymi prawami — pozostaje w sprzecznosci zarébwno z planem Bozym,
wedtug ktérego matzenstwo zostato ustanowione, jak z Wolg Pierwszego
Twoércy zycia. Jezeli wiec ktos korzysta z daru Bozego, pozbawiajac go
chocby tylko czeSciowo, wiasciwego mu znaczenia i celowosci, dziala
wbrew naturze tak mezczyzny jak i kobiety, a takze wbrew gtebokiemu
ich zespoleniu®22. Tekst niezwykle znamienny. Autor encykliki mowi
w nim réwnoczesnie o naturze i celowosci aktu matzenskiego, i rowno-
czesSnie tez o jego integralnym znaczeniu. Wydaje sie, ze bierze pod
uwage nie tylko obiektywne znaczenie aktu, tkwigce w jego naturze, ale
takze poniekad i subiektywne, przezyciowe jego
znaczenie od strony matzonkoéw. Aspekt etyczny i aspekt
psychologiczny zarysowujg sie w tym ujeciu jako dwie tresci, ktére
na gruncie jednego i tego samego podmiotu — a raczej pod-
miotdw: mezczyzny i kobiety — domagajg sie wzajemnej integraciji.

0 HV, 7.
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Autor encykliki pisze o ,,akcie wzajemnej mitosci dokonanym z usz-
czerbkiem dla zdolnosci przekazywania zycia” jako o akcie mitosci —
jakby nie chciat zaprzecza¢, ze w akcie tym zasadniczo chce sie zawsze
wyrazaC i przejawia¢ mitoS¢ maizenska, ze odpowiada to psychologicz-
nej potrzebie tej mitosci. Rownoczesnie jednak z punktu widzenia tejze
mitosci, nawet w aspekcie jej rzeczywistego przezycia, czynne narusze-
nie ,znaczenia i celowosci”, ktéra odpowiada planowi Stwdrcy, musi
dziata¢ ,wbrew gitebokiemu zespoleniu” matzokdw.
Rzec mozna, ttumaczac mysl tutaj zawartg, ze akt matzenski nie po-
siada wobéwczas wartosci prawdziwego zjednocznia
os6b. W naruszeniu wewnetrznego tadu aktu matzenskiego w aspek-
cie ,,zdolnosci przekazywania zycia” Pawel VI widzi réwnoczes$nie —
a nawet jakby jeszcze giebiej idgce — naruszenie samej prawdy 0s0-
bowej mitosci. Dla tej prawdy nie jest obojetny réwniez sam sposéb
wspoétzycia matzenskiego.

I dlatego tez Pawet VI, w innym miejscu encykliki, piszac o mat-
zonkach, ktérzy zdobywajg sie w swym wspétzyciu na okresowg wstrze-
miezliwos¢ stwierdza: ,,Postepujac w ten sposob, dajg oni $wiadectwo
prawdzie i w petni uczciwej mitosci” 23. Wida¢ tutaj, ze pojecie mitosci
domaga sie jakby wyraznego ujednoznacznienia od strony etyki (,w petni
uczciwa mitos¢”), gdyz psychologiczne jego znaczenie jeszcze nie prze-
sgdza o tym, czy mamy do czynienia z ,uczciwg” czy tez ,nieuczciwg
mitoscig”. Podobnie, jak akt matzenski sam z siebie jeszcze nie przesa-
dza, czy jest prawdziwym aktem mitosci, czy tez nim nie jest. Aby nim
byt, musi zachodzi¢ w nim integracja wartosci psychologicznej poprzez
wartos¢ etyczng. Integracja ta siega glebiej jeszcze, siega w teologie
mitosci ,,kto korzysta z daru mito$ci matzenskiej z poszanowaniem praw
przekazywania zycia, ten uznaje, ze nie jest panem Zrddet Zzycia, ale
raczej stugg planu ustalonego przez Stworce” 24 W teologii mitosci, na-
kreslonej na poczatku encykliki, B6g jako mitos¢ i Bog jako
Ojciec, nadaje ostateczne, najwyzsze znaczenie mitosci maitzenskiej
i poszczegdélnym jej aktom. Ta teologia mitosci przenika, jak powie-
dziano, calg zawartg w encyklice Humanae vitae nauke o mitosci mat-
zenskiej.

Jest to autentyczna nauka Ewangelii. Pawet VI podkresla, ze Ko-
$ciot nigdy nie zaniedba natozonego mu obowigzku ,,gtoszenia z pokorg
i stanowczoscig catego prawa moralnego, tak naturalnego jak i ewange-
licznego” 2S. Prawo ewangeliczne czyli przykazanie mitosci jest nie tylko
pociggajace, ale i trudne, co przejawia sie miedzy innymi w nauce 0 mi-
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tosci matzenskiej. OkreSlenie jej prawdziwego znaczenia, a zwilaszcza
Sciste i odpowiedzialne pouczenie na temat realizacji tej mitosci w aktach
matzenskich, czesto natrafia na sprzeciw. Sprzeciw ten jest posrednim
sprawdzianem prawdy zawartej w samym pouczeniu, ktére nie ma zna-
czenia tylko teoretycznego czy abstrakcyjnego, ale jest skiero-
wane w strone zycia i postepowania ludzkiego. Od
tej strony owa mitos¢ w swej wihasciwej ewangelicznej tresci musi by¢
przez ludzi — w tym wypadku przez matzonkbw — osiggana jako do-
bro takze i trudne. ,Nie ulega zadnej watpliwosci — czytamy w Hu-
manae vitae — ze rozumne i wolne kierowanie popedami wymaga ascezy,
azeby znaki mitosci, wilasciwe dla zycia matzenskiego, zgodne byly
z etycznym porzadkiem, co konieczne jest zwiaszcza dla zachowania
okresowej wstrzemiezliwosci. Jednakze to opanowanie, w ktérym prze-
jawia sie czystos¢ matzenska, nie tylko nie przynosi szkody mitosci mai-
zenskiej, lecz wyposaza jg w nowe ludzkie wartosci. Wymaga ono wpraw-
dzie statego wysitku, ale dzieki jego dobroczynnemu wplywowi mat-
zonkowie rozwijajg w sposob peilny swojg osobowos$é, wzbogacajac sie
0 wartosci duchowe” 26.

Praktycznym potwierdzeniem mitosci matzenskiej
jako mitosci odpowiadajgcej najwiekszemu przyka-
zaniu Ewangelii jest wiasnie to, ze wartosci s3 w niej matzon-
kom niejako zadane, i Zze muszg byC osiggane na drodze pewnego wy-
sitku ascetycznego. Na tym wilasnie polega praktyczna, egzystencjalna
i doswiadczalna zarazem, integracja tej mitosci. Do catoksztattu ascezy
mitosci nalezy rowniez i wstrzemigzliwo$¢, a czysto$¢ mailzenska sta-
nowi wowczas jakby czynnik integrujacy. Na tej tez drodze mitosc
maitzenska staje sie rowniez owocem taski, ,mocg kto-
rej cztowiek staje sie nowym stworzeniem zdolnym w mitosci i praw-
dziwej wolnosci odpowiedzie¢ na boski plan Stworzyciela i Zbawcy
oraz odczu¢ stodycz Chrystusowego jarzma” 21. W kLasce tej ujawnia sie
nadprzyrodzona moc Sakramentu matzenstwa, ktory matzonkéw ,,nie-
jako konsekruje, by wiernie wypetniali swe obowigzki, by swe powo-
tanie doprowadzili do wiasciwej mu doskonatosci, oraz by dawali, jak
na nich przystato, chrzescijanskie Swiadectwo wobec $wiata” 28.

6. ZNACZENIE DLA MORALISTOW | DUSZPASTERZY

Czas na pewng reasumpcje tresci dokonanych tutaj analiz, ktére miaty
na celu gruntowniejsze odczytanie zawartej w Humanae vitae nauki
0 mitosci. Z uwagi na egzegetyczny poniekad charakter niniejszego arty-
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kutu trzeba stwierdzi¢, ze nauka ta ksztatltowala sie niejako juz ,,po
drodze”, w czasie dokonywania samych analiz oraz w zwigzku z nimi.
Przy koncu wystarczy moze doda¢, ze Autor encykliki swoje magiste-
rialne pouczenie o mitosci matlzenskiej — a wiec auto-
rytatywne nauczanie moralnosci chrzescijanskiej (o nastawieniu rowniez
praktyczno-pastoralnym) — ujmuje niejako z dwoch stron.
Z jednej strony daje ogoélny poglad na znaczenie mitoSci matzenskiej,
poglad o charakterze teologicznym i etycznym zarazem. Z drugiej za$
strony uczy o mitosci matzenskiej poprzez gruntowng analize aktu mat-
zenskiego. To dwustronne ujecie zagadnienia pomaga nam glebiej wnik-
ng¢ w samg rzeczywistos¢ mitosci, ktora wihasnie w poszczegdlnych
aktach, w catym ludzkim dziataniu matzonkéw, w sposob za$ szczegélny

w samym akcie matzenskim — i potwierdza sie i zarazem petniej ujaw-
nia swojg istote. Otwiera sie tutaj szerokie pole dla uje¢ specjalistycz-
nych.

Nauka Pawta VI o mitosci matzenskiej zawarta w encyklice Huma-
nae vitae, wskazuje na to, ze calg problematyke chrzescijanskiej mo-
ralnosci matzenskiej musimy mocniej opieraé na samej ontologii mat-
zenstwa. Tradycyjny schemat, wysuwajacy w hauczaniu o matzenstwie
przytoczong na poczatku hierarchie jego celow, nie zostat — ani w G a u-
dium et spes ani w Humanae vitae — zakwestionowany. Do-
kumenty te wskazujg natomiast zarowno teologom jak i duszpasterzom
potrzebe zakorzenienia wyrazonej tym schematem
teologii maitzenstwa w jego rzetelnej ontologii.
Gruntowna ontologia matzenstwa, czyli owa integralna wizja cztowieka,
wizja mezczyzny i kobiety jako osob, najlepiej stuzy prawidtowej koor-
dynacji celéw matzenstwa. Stuzy ona takze wyprowadzeniu oraz uza-
sadnieniu norm, ktére w matzenstwie odnoszg sie zawsze do o0séb. Pod
tym wzgledem encyklika Humanae vitae, a zwiaszcza zawarte w niej
pouczenie o mitosci jest bardzo znamienne. Mozna powiedzie¢, ze wska-
zuje ono na mozliwoS¢ — a nawet konieczno$¢ — pewnego przeksztat-
cenia optyki zagadnienia, przy zachowaniu — a nawet dla zacho-
wania — Scistej tozsamosci doktryny.

W ten sposob zostat tez zrealizowany w encyklice Humanae vitae
wysuniety na Soborze postulat dowartosciowania mitosci matzenskiej,
zostato takze uscislone jej znaczenie w nauce moralnej Kosciota na te-

mat malzenistwa.
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RESUME

DOCTRINE DE L'ENCYCLIQUE ,HUMANAE VITAE” SUR L'AMOUR HUMAIN
(analyse du texte)

L'encycliqgue Humanae vitae contient un enseignement riche sur I'amour humain.
Gréce a ses attaches avec le plus grand des commendements évangéliques, ce sujet
correspond exactement a I'enseignement de I'Eglise.

. THEOLOGIE DE L'AMOUR

Dans son enseignement, Paul VI souligne que c'est de Dieu que I'amour humain
prend son origine. En son appréciation théologique, le Pape fait dériver sa thése
fondamentale de deux vérités révélées sur Dieu: qu'il est I'amour, et qu'il est
le Pere. En insistant ainsi sur l'origine réelle de l'amour en question, Paul VI
indique un double ordre y existant: celui causal et celui exemplaire. Puis, sou-
lignant le réle fondamental du sacrement de mariage, il supplée ainsi les principes
théologiques de I'amour humain. De cette maniére, le Pape forme les bases de la
réponse a une question importante: quel devrait étre I'amour conjugal pour cor-
respondre au plan éternel de Dieu sur I'amour? Dans quelles conditions refléte-
rait-il son prototype, donc: Dieu-amour et Dieu-pére?

Il. CARACTERISTIQUE DE L’AMOUR HUMAIN

Une caractéristique de I'amour conjugal ainsi faite, Paul VI détermine, ensuite,
formellement ,ses caractéres et ses exigences”, en attirant Il'attention sur ses
valeurs, mais aussi sur les devoirs qui devraient correspondre aux valeurs en
question. Déterminant I'amour conjugal comme ,humain”, donc: ,sensuel et spi-
rituel” & la fois le Pape indique, en méme temps, des exigences d'une aspiration
commune de deux époux a une perfection humaine. Il place I'amour total sur le
plan des devoirs présentés aux hommes par une amitié véritable. Un don mutuel
de leurs personnes propres est une mesure de ces exigences. D'autres traits suc-
cessifs de I'amour conjugal: sa fidélité et son exclusivisme résultent du don récipro-
que de deux époux. Une fécondité, dernier trait caractéristique de I'amour en
question, constitue un point de départ pour des considérations et des théses sur
les exigences que I'amour conjugal pose, justement de ce titre.

-l
I1l. L'AMOUR CONJUGAL DU POINT DE VUE PERSONNALISTE

Le Pape déduit, ensuite, les normes particulieres a I'égard de la maternité
consciente d’une part et, envers l'anticonception de l'autre. 1l les motive, en pas-
sant a une anlyse de l'acte conjugal concret et en pénétrant son ordre intérieur.
En insistant sur le caractére personnaliste de I'amour conjugal, Paul VI donne
une réponse au probléme des conditions, ou l'acte conjugal remplirait les exigences
de I'amour mentionné. 1l met, aussi, en relief, I'union indissoluble existant entre
la désignation de l'unité et celle de la paternité. Ainsi, il place le probléme moins
sur le plan de la nature-méme de I'acte conjugal que sur celui d'une compréhension
qui, de la part des personnes réalisant I'acte mentionné, devrait lui correspondre.
De cette maniere, il est possible d'apercevoir, dans I'encyclique, un passage ca-
ractéristique, de ce que certains théologiens nomment ,,une théologie de la nature”
a ,.une théologie de la personne”.
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Le probléme d'une régulation éthique des conceptions, comme aussi celui de
I'anticonception, constituent une implication d’enseignement sur I'amour conjugal
dans le contexte de l'encycligue Humanae vitae.

IV. BESOIN D’INTEGRATION

Une perspective personnaliste de I'amour conjugal y présentée, permet de
préciser une connexité existant entre la signification éthique et celle psychologique
de I'amour humain.

Ainsi, une distinction essentielle entre ce qu'est I'amour et, ce qui n'en est
pas, (dans le domaine des actes conjugaux particuliers, comme aussi dans celui des
attitudes humaines), a été précisée flormellement. Paul VI lie ses exigences, a I'égard
de I'amour authentique conjugal, avec l'enseignement de I'Evangile, en soulignant
que les valeurs contenues dans cet amour, doivent étre atteintes par I'effort
d'ascese et aide de la gréce.

V. SIGNIFICATION DE HUMANAE VITAE POUR MORALISTES ET PRETRES

En somme, I'enseignement de Paul VI sur I'amour conjugal précise ses di-
rectives de deux points de vues. D'une part, il donne une conception générale de
signification de I'amour en question, dans une perspective a la fois théologique et
éthique. De lautre, grace a une analyse profonde de l'acte conjugal, il instruit
de I'amour conjugal, lui-méme.

L’encycliqgue Humanae vitae montre aux théologiens comme aux prétres, la
nécessité d'enraciner la théologie de mariage dans une ontologie profonde de
celui-ci. L'ontologie mentionnée ou une vision intégrale de I'nomme (ici: celle de
deux époux en tant que personnes humaines) s'applique le mieux a déduire et
a prouver les normes éthiques qui doivent diriger une vie conjugale. Tout cela
permet a une sorte de transformation de l'optique a I'égard de I'enseignement
catholique sur le mariage et sur ses buts, la conservation d'identité doctrinale
stricte y comprise.



