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ZASADY LADU SPOLECZNEGO I GOSPODARCZEGO
W SWIETLE NAUCZANIA KOSCIOLA

1. PODSTAWOWE ZASADY SPOLECZNE

Katolicka nauka spoleczna opracowata okreslone zasady, tak zwane za-
sady spoteczne, majace stuzy¢ ksztaltowaniu tadu w spoteczenstwie. Po-
czawszy od encykliki Jana XXII Mater et magistra w spotecznym naucza-
niu Kosciola zwraca sig uwage nie na modele rozwiazan spotecznych, lecz
na zasady spoteczne, a $cislej, na wyklad, internalizacje i realizacje zasad
spotecznych, majacych zastosowanie w kazdym porzadku spofecznym ist-
niejacym we wspotczesnym $wiecie. Te zasady nie maja charakteru czysto
teoretycznego, lecz dotycza sfery praktyki.

Zbudowanie systemu zasad nie jest tatwe ze wzgledu na brak w literatu-
rze przedmiotu adekwatnego zestawu, ktory by znalazt powszechng apro-
bate. Zdaniem G. Ermecke, przedstawiciele katolickiej nauki spotecznej
zgodni s3 co do tego, ze: a) istnieja pewne zasady spoteczne; b) zasad tych
Jest wiecej niz jedna; c) na og6t wszyscy uznajg przynajmniej dwie zasa-
dy: solidarnoéci i pomocniczosci; d) zasada pomocniczo$ci jest wazniej-
sza niz zasada solidarnosci; €) trudno jest znaleZ¢ jaka$ zasade podstawo-
wg, z ktorej mozna bytoby wydedukowac wszystkie inne zasady. Nie s3
zgodni natomiast co do tego: a) jak zdefiniowa¢ pojecie zasady spoteczne)
(tres¢ i funkcje); b) ile jest zasad spotecznych; ¢) jak powigzaé je nawza-
jem, by stworzy¢ pewien system'.

Brak zgodno$ci w pogladach na zasady spoteczne uwarunkowany jest
wieloma czynnikami, migdzy innymi orientacja filozoficzna, szkotg czy
kierunkiem mysli spolecznej. Podejmujac prébe pewnego uporzadkowania
problematyki zasad, warto zwrdci¢ uwagg na to, jakie zasady wystepuja
w spolecznym nauczaniu Kosciota.

I W.Piwowarski, Zasady spoleczne w encyklice Jana Pawta 1 Laborem Exercens, [w:]
Jan Pawel 11, Laborem exercens. Powotany do pracy, red. J. Krucina, Wroctaw 1983, s. 85.
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2. ZASADY SPOLECZNE W NAUCZANIU KOSCIOLA

Analizujac dokumenty spoteczne KoSciota, gléwnie te najwyzszej rangi,
czyli encykliki, zauwazamy pewng roznorodnosé. Eksponowame roznych
zasad w r6znych okresach nasuwa pytanie: czy mozna mowic o ,,zmlen-
nos$ci” zasad spotecznych? Wedlug W. Piwowarskiego, t¢ zmienno$¢ na-
lezy traktowaé jako rozwojowos¢ zasad spotecznych. Zmiennos¢ bowiem
mogtaby sugerowac catkowita dowolnos¢. Ale i rozwojowos¢ mozna roz-
maicie rozumie¢. W spotecznym nauczaniu Koscwia mozna wyrdzni¢ co
najmniej trzy rozumienia terminu ,,r0zwojowos$¢”, a mianowicie:

1. Rozwojowos¢ w sensie akcentowania pewnych zasad w okres$lonych
warunkach historycznych. Na przyktad Leon XIII akcentowal dobro wspol-
ne w czasach szerzacego sig indywidualizmu spolecznego i liberalizmu. Zas
Pius XI, w epoce rozwijajacych sig totalitaryzmow, akcentowal zasade po-
mocniczo$ci. Ale dla jednego i drugiego obydwie zasady s podstawowe.
Akcentowanie jednych nie przeczy istnieniu innych.

2. Rozwojowos¢ w sensie poglebiania wiedzy w zakresie tresci 1 funkcji
zasad spolecznych. Przyktadem moze tu by¢ zasada pomocniczosci, ktora
implicite wystgpowala juz w wypowiedziach Leona XIII, ale w pelni zde-
finiowana zostata przez Piusa XI w encyklice Quadragesimo anno. Jego
nastepca, Pius XII, rozciagnal funkcje te) zasady na zycie spotecznosci Ko-
Sciofa.

3. Rozwojowos$¢ w znaczeniu aplikacji zasad spotecznych do zmiennych
przejawow zycia spotecznego’.

Wiasnie ta rozwojowos¢ zasad spotecznych rzutuje na powazng trudnosc¢
wylowienia ich z dokumentow spolecznych Kosciota. Bo formutowane
w roznych kontekstach historycznych, na réznym stopniu ogolnosci, wasko
lub szerzej, i nie zawsze explicite, przy nie do$¢ glebokiej analizie nie daja
sig fatwo zidentyfikowaé. Niektorzy Znawcy katolickiej nauki spolecznej
podaja, ze dokumenty Kosciota najczqscwj wymieniajg zasady: solidarno-
Sci, dobra wspdlnego, pomocniczosci sprawiedliwosci 1 mitosci spoteczne;,
rzadzwj natomiast zasady prymatu osoby ludzkiej, praw cztowieka, wolno-
Sci, prawdy, rownosci, dialogu, kompromisu, demokracji. W zestawie tym
chodzi o czgstotliwos¢ powtarzania si¢ wymienionych zasad w sposob wy-
razny, faktycznie bowiem spotyka si¢ wiele szczegélowych wskazan opar-
tych na tych zasadach, ale bez wymieniania samych zasad. Duze znacze-
nie odgrywa tutaj czas, w ktorym si¢ zasady podaje’.

Na podstawie tych dokumentéw poszczegolni przedstawiciele katolickiej
nauki spotecznej tworza wilasne zestawy zasad spotecznych. Kard. J. Hof-
fner wymienia trzy zasady: solidarnos$ci, pomocniczosci i dobra wspolne-
go oraz dwie sprawnosci: sprawiedliwosci i mitosci spotecznej. Z kolei
A. Klose wymienia nastgpujace zasady: solidarmosci, pomocniczosci, dobra

2 Tamze, s. 86 n.
¥ Tamze, s. 89.
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wspolnego, osoby, prawa naturalnego, porzadku i wolnosci. Z autoréw pol-
skich Cz. Strzeszewski wylicza zasade personalizmu, sprawiedliwosci, wol-
nosci, réwnosci, demokracji, kompromisu i dialogu. Jeszcze inaczej poda-
Je J. Majka, wedlug ktorego z zasadg personalizmu zwiazane sg zasady
wolnosci, pomocniczos$ci i pluralizmu spotecznego, a z zasada sprawiedli-
wosci spotecznej zwigzana jest zasada demokracji. Do tego zestawu doda-
Je on jeszcze zasadg prawdy i zasade mito$ci. Natomiast wedtug W. Piwo-
warskiego istnieja tylko trzy podstawowe zasady spoleczne: dobra wspol-
nego, pomocniczosci i solidamosci. Z nimi wiazg sie inne, bardziej ogolne
lub szczegotowe, aplikacyjne.

Dla personalistycznej koncepcji porzadku spotecznego i gospodarczego,
to znaczy dla takiej koncepcji porzadku, w ktérym z jednej strony bierze
s1¢ pod uwagg dobro osoby ludzkiej, a z drugiej — dobro wspolne réznych
spolecznosci, szczegllne znaczenie maja nastepujace zasady spoleczne:
prymatu osoby ludzkiej, pomocniczosci, dobra wspdlnego, solidarnosci.

3. ZASADA PRYMATU OSOBY LUDZKIEJ

Wsrod zasad porzadkujacych ptaszczyzng zycia spolecznego pierwsze
miejsce zajmuje zasada prymatu osoby ludzkiej. Okresla ona, jak powin-
no funkcjonowaé spoteczenstwo, azeby godnos¢ osoby i jej rozwdj mogty
by¢ w pelni zabezpieczone oraz realizowane.

Godnos¢ jest tg szczegOlng wartoscia, ktora reprezentuje kazdy czlowiek
Z racji, iz jest podmiotem i osoba: bytem samoswiadomym, wolnym, zdol-
nym do poznania prawdy, gorujacym nad otaczajacym go Swiatem. Jest to
tak zwana godno$¢ naturalna. Obok niej istnieje takze nadprzyrodzona god-
no$¢ czlowieka, ktora rodzi sie z bezposredniego zwiazku osoby ludzkie;j
z Chrystusem. W encyklice Redemptor hominis, ktéra — jak stusznie za-
znacza B. Hiring — w calosci po§wigcona jest problematyce godnosci czto-
wieka*, geneza tego zwiazku upatrywana jest w fakcie weielenia: ,,Syn Bo-
2y, przez Wecielenie swoje zjednoczyl sie jakos z kazdym czlowiekiem™S.
Natomiast w tajemnicy odkupienia, w ktérej cztowiek zostat ,,na nowo po-
twierdzony [...] stworzony na nowo”®, jedno$¢ ta zostala definitywnie po-
twierdzona. Przez Chrystusa osoba ludzka wchodzi do wspélnoty Boskich
Osdb, co stanowi ostateczna podstawe jej godnosci.

Rozréznienie dwdch wymiaréw godnosci nie tworzy narzedzia stuza-
cego do orzekania i mierzenia ,,wigkszej” lub ,,mniejszej” wartosci osoby
ludzkiej. Pozwala natomiast ukaza¢ w catej glebi zrodta tej godnosci. Stad

4 Zob. B. H4ring, Kommentar, [w:] Die Wiirde des Menschen in Christus. Die Antritisenzy-
klika Redemptor Hominis Papst Johannes Pauls II., Freiburg 1979, s. 120 n.

5 Jan Pawet II, Redemptor hominis, nr 8 (1979).

¢ Tamze, nr 10.
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nadprzyrodzona i naturalna godnos¢ czlowieka nie sa sobie nigdy przeciw-
stawiane, wprost przeciwnie, stanowia jedna nierozerwalna catos¢’

Ze wzgledu na szczegolne zrodto, ktorym jest sam Bog, osobowa god-
nos¢ ,,jest najcenniejszym dobrem czlowieka™, Dzigki niej przewyzsza on
swoja wartoscia cala otaczajaca go rzeczywistos¢. A poniewaz godnosc
stanowi obiektywna warto$¢ bytowa istniejaca niezaleznie od ludzkiej woli,
dlatego tez jest ona ,,niezniszczalng wlasnoscia kazdej ludzkiej istoz‘y”9
Z tego wilasnie powodu stanowi rowniez podstawe rownosci wszystkich lu-
dzi, co dla organizacji zycia spotecznego ma ogromne znaczenie '°.

Nalezy zwréci¢ uwagg na fakt, iz godnos¢ jest nie tylko dwupoziomows
warto$cig cztowieka (wartoscia natury i faski), ale jest takze postulatem,
a wigc domaga sig, aby ja uznano i szanowano ''. Dzigki swej godnosci
istota ludzka ,,jest wartosciq w sobie i przez si¢” 12§ wymaga, by tak wia-
$nie jg traktowano. Dlatego Ko$ciot poucza, ze ,,wszelka analiza musi ko-
niecznie wychodzi¢ z tych samych przestanek, ze mianowicie kazdy byt
ludzki posiada godno$¢, ktéra niezaleznie od tego, Ze osoba istnieje zaw-
sze w konkretnym kontekscie spotecznym i historycznym nigdy nie moze
by¢ umniejszana, okaleczona lub zniszczona, lecz przeciwnie, powinna by¢
uszanowana i chroniona” .

Istnieje szereg niebezpieczenstw zagrazajacych godnosci osoby ludzkie;.
Stwarzaja je: nieludzki system polityczny, falszywe ideologie, przesadna to-
lerancja, jawnie niesprawiedliwe prawodawstwo pozbawiajace cztowieka
podstawowych praw oraz agresywno$¢ srodkow spotecznego przekazu .
W dziedzinie gospodarczej szczegolne zagrozenie rodzi brak nalezytej pro-
porcji pomigdzy rozwojem technicznym a etyka, co prowadzi do czgstego
traktowania uczestnika zycia gospodarczego jako instrumentu przydatnego
jedynie do osiagnigcia celu ekonomicznego . Wreszcie zagrozeniem sg
takze takie negatywne zjawiska spoteczne, Jak brak sprawiedliwosci, ra-
sizm, terroryzm ubostwo, analfabetyzm, kryzys mieszkaniowy oraz bezro-
bocie 1¢

Nie sq to wszystkie niebezpieczenstwa zagraiajqce osobowej godnosci.
Z tego przyktadowego wyliczenia do$¢ wyraznie jednak wynika, Ze sytuu-
Ja sig one zarowno na plaszczyznie Zycia politycznego, jak 1 gospodarczego,
spotecznego oraz kulturowego. W tej sytuacji wszystkie dziedziny ludzkie-

7 Por. F. J. M a zu r e k, Prawa czfowieka w nauczaniu spotecznym Kosciofa, Lublin 1991, s. 78.

8 Jan Pawel I, Christifideles laici, nr 37 (1988).

 Tamze.

10 Por. tamze.

1 Por, W. Gran at, Personalizm chrzescijanski. Teologia osoby ludzkiej, Poznant 1985, s. 567.

2 Jan Pawel I, Christifideles laici, nr 37.

3 Oredzie do Orgamzac_/t Narodow Zjednoczanych w Nowym Jorku (2 X 1979), [w:] Dokumen-
ty 9nauk: spotecznej Kosciofa, red. M. Radwan, L. Dyczewski, A. Stanowski, Rzym-Lublin 1987,
5. 93

1“Por.Jan Pawet II, Christifideles laici, nr 5.

15 Por. tenze, Redemptor hominis, nr 15 i 16; tenze, Laborem exercens, nr 7 (1981).

16 Por. tenze, Sollicitudo rei socialis, nr 15-25 (1987)
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g0 zycia powinny by¢ mierzone i oceniane ze wzgledu na ludzka godnos¢;
czy jest ona respektowana i nalezycie chroniona.

Istnieje jednak problem adekwatnej miary, jakiego$ narzedzia badawcze-
g0, pozwalajacego w konkretnych warunkach spotecznych orzekac o prze-
strzeganiu lub gwatceniu osobowej godnosci. Tym bardziej ze — jak to wy-
nika z przeprowadzonej analizy — pojecie godnosci ludzkiej nie daje sig
zoperacjonalizowac. [ co rownie wazne, wcale nie odpowiada temu, co mo-
zna by nazwa¢ godnoscia osobowosciowa, czy tez poczuciem godnosci’
W pierwszym przypadku mamy bowiem do czynienia z terminem psycho-
logicznym, w drugim natomiast — z pewnym cato$ciowym doswiadczeniem
wlasnej wartosci, w zestawieniu z okre$lonym i przyjetym systemem ak-
sjologicznym. Niewatpliwie oba te terminy sa z soba zwigzane. Zdecydo-
wanie jednak nalezy je oddzieli¢ od terminu ,,godno$¢ osobowa”, ktory
oznacza obiektywna strukturg osoby ludzkiej, jej transcendencjg, a zatem
—rzeczywisto$¢ wymykajaca si¢ ludzkiemu doswiadczeniu.

Rolg obiektywnego testu sprawdzajacego poszanowanie osobowej god-
nosci w zyciu spolecznym petnia prawa, zwane prawami cztowieka. Z te-
g0 wzgledu stanowig one podstawowe kryterium oceny systemu politycz-
nego i programu dziatania panstwa'®. Wszedzie tam, gdzie prawa czlowie-
ka sq przestrzegane, chroniona jest takze godno$é. I odwrotnie, tam gdzie
prawa te sa naruszane, nieposzanowana zostaje rowniez ludzka godnos¢.
Obok tego aspektu negatywnego (ochrona godnoéci) prawa cztowieka ma-
Ja takze swo¢) aspekt pozytywny — stwarzanie warunkéw ku petniejszemu
rozwojowi osoby ludzkiej. Jan Pawet II wyjasnia to w nastgpujacych sto-
wach: ,[...] prawa czlowicka sa po to, azeby kazdy mial przestrzen potrze-
bna do spelniania swoich zadan i powinno$ci. Azeby w ten sposéb mogt
sig rozwijaé. Moglt stawad sie bardziej cztowiekiem” .

Z encyklik spotecznych najpetniejszy katalog praw cziowieka zawiera
encyklika Jana XXIII Pacem in terris. W formulowaniu katalogu praw
cztowieka Kosci6t nawiazuje takze do Powszechnej Deklaracji Praw Czlo-
wieka ONZ. Do najwazniejszych praw Ko$cidt zalicza: ,,prawo do Zycia,
do wolnosci i bezpieczenstwa osobistego, prawo do wyzywienia, do odzie-
nia, do mieszkania, do opieki zdrowotnej, do odpoczynku i rozrywki, pra-
wo do wolnosci stowa, do nauki i kultury, prawo do wolno$ci mysli, su-
mienia i wyznania, prawo do wyznawania wiasnej religii, indywidualnie fub
zbiorowo, publicznie lub prywatnie, prawo do wyboru okreslonego stanu
lub zawodu, do zalozenia rodziny przy zapewnieniu warunkéw koniecz-
nych do rozwoju zycia rodzinnego, prawo do wlasnosci i do pracy, do go-
dziwych warunkéw pracy i do sprawiedliwego wynagrodzenia za pracg,

'7 Por. W. C hu dy, Filozofie wieczyste w czas przelomu, Lublin-Warszawa—Krakéw 1986,
s. 139.

'8 Por. Przemdwienie do Korpusu Dyplomatycznego w Meksyku 27 1 1979, [w:) Jan Pawet II,
Nauczanie spoteczne 1978-1979, 1. 11, Warszawa 1982, s. 221,

' Jan Pawet I, Przeméwienie do mtodziezy, Gdarisk-Westerplatte 12 VI 1987, , Chrzesci-
janin w $wiecie” 1987, nr 167-169, 5. 159.
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prawo do zebran i do zrzeszania sig, prawo do swobodnego poruszania si¢
1 do podrézowania wewnatrz i na zewnatrz kraju, prawo do narodowo$ci
1 do miejsca zamieszkania, prawo do uczestnictwa w zZyciu politycznym
1 prawo do swobodnego wyboru ustroju politycznego panstwa, do ktérego
si¢ przynalezy” 2,

Wszystkie prawa czlowieka stanowia jednos¢ i chyba dlatego w doku-
mentach Kosciola nie spotyka sig stosowanego zwykle w naukach praw-
nych podziatu praw czlowieka na wolnosciowe, spoteczne i solidaroscio-
we. Jak shusznie zauwaza ks. Piwowarski, jednos$¢ ta wyraza sie w celu,
ku ktéremu sa one ukierunkowane. Jest nim ,,integralny, wszechstronny
i dynamiczny rozwoj czlowieka przez korzystanie z wszystkich tych praw”?!,

4. ZASADA POMOCNICZOSCI

Druga zasada spoteczna, bardzo blisko zwiazana z zasada prymatu osoby
ludzkiej, jest zasada pomocniczosci. Klasyczna definicja tej zasady pojawia
si¢ w encyklice Quadragesimo anno . Nawiazujac do niej, szczegolnie
w swej ostatniej encyklice spolecznej zatytwtowanej Centesimus annus 3
Jan Pawet II przypomina, ze ,,spotecznosé WYZSZego rz¢du nie powmna
ingerowaé w wewngtrzne sprawy spolecznosci mzszego 1z¢du, pozbawia-
jac ja kompetencp lecz raczej winna wspieraé ja w razie koniecznosci
1 poméc w koordynacji jej dziatan z dzialaniami innych grup spotecznych
dla dobra wspdlnego” . W zasadzie tej mozna dostrzec dwa aspekty: nega-
tywny i pozytywny. Ten pierwszy polega na tym, by spotecznosci wyzsze-
go rzedu nie odbieraly jednostkom ludzkim, czy réznego rodzaju mniej-
szym grupom spotecznym mozliwosci dziatania. Aspekt pozytywny wyra-
za si¢ w obowiazku pomocy i1 koordynacji dziatan mniejszych grup w ra-
mach dobra wspolnego spotecznosm czy spoteczefistwa.

Stosowanie zasady pomocniczosci jest szczegdlnie wazne w relacji pan-
stwa do réznego rodzaju spotecznosci posrednich tworzonych do realizacji
celow gospodarczych, spotecznych, kulturainych. Chodzi tu wigc przede
wszystkim o spotecznosci terenowe i zawodowe. W mysl zasady pomocni-
czosci spotecznosci te powinny posiadaé rzeczywista autonomig w stosun-
ku do witadz publicznych. Jedyna granicg autonomii stanowi dobro wspél-
ne catej spolecznosci. Powyzsze zastrzezenie jest ze wszech miar uzasad-
nione. Wsrdéd omawianych spotecznosci wystepuje nieraz olbrzymie zro-

2 Orgdzze do Organizacji Narodéw Zjednoczonych w Nowym Jorku (2 X 1979)...,s. 93.

' W.Piwowarski, Spafeczne nauczanie Qjca Swigtego Jana Pawia I, [w ]Jan Pa-
we 1 1, Laborem exercens. Tekst i komentarze, ted. J. Galkowski, Lublin 1986, s. 145,

22 Zob. Pius XI, Quadragesimo anno, nr 79-80 (1931).

2 Wiele miejsca zasadzie pomocniczosci, tak w odniesieniu do osoby ludzkiej, jak i w odnie-
sieniu do roznych spotecznosci, poswigca Jan Pawet 11 w encyklice Laborem exercens. Uwagg na
ten fakt zwraca W. Piwowarski w cytowanym juz artykule: Zasady spofeczne w encyklice Jana Pa-
wia Il Laborem Exercens..., s. 98 n.

2 Jan Pawetl ll, Centesimus annus, nr 48 (1991).
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znicowanie. Oprocz matych, ekonomicznie stabych spolecznoéci, istnieja
rowniez wigksze spotecznosci lokalne, dysponujace do$¢ duzym potencja-
tem gospodarczym. Podobne zréznicowanie wystepuje pomiedzy spolecz-
nosciami zawodowymi. Te wigksze stanowia nieraz potezng sile spoteczna,
zdolng wymusza¢ dla siebie roznego rodzaju przywileje. Stuszna autono-
mia nie moze wiec prowadzié do dziatan egoistycznych, sprzeciwiajacych
si¢ dobru wspolnemu.

Najczesciej spotecznosci posrednie nie dysponuja §rodkami pozwalaja-
cymi im zaspokoi¢ wszystkie ich potrzeby. Nie potrafia na przykiad same
rozwiazac palacego problemu bezrobocia, tworzyé nowych stanowisk pra-
Cy, czgsto nie potrafig nawet utrzymaé osrodkow petniacych wazne funk-
cje spoteczne 1 kulturalne. W takiej sytuacji, zgodnie z zasada pomocni-
czosci, spoleczno$ci wyzszego rzedu zobowiazane s do udzielania konie-
cznej pomocy. Jest to pomoc udzielana od géry ku dofowi.

Kierunek dziatania spotecznego ku dolowi, oznacza ostatecznie — ku
czlowiekowi. To on jest przede wszystkim podmiotem zycia spolecznego
i dzialalno$ci gospodarczej?. Z tego punktu widzenia dla swojego dziata-
nia, nie wykraczajacego jednak poza granice dobra wspdlnego, cztowiek
potrzebuje odpowiedniej przestrzeni, autonomii, a rownoczesnie — wszg-
dzie tam, gdzie to konieczne — pomocy. I tez nie od razu pomocy panstwa,
ale najpierw pomocy réznych struktur posrednich, a dopiero na samym kon-
Cu panstwa.

5. ZASADA DOBRA WSPOLNEGO

Juz od dtuzszego czasu przedstawiciele katolickiej nauki spofecznej to-
cza dyskusje dotyczaca koncepcji dobra wspolnego. Punktem wyjscia wszy-
stkich dociekan na temat dobra wspoélnego stala si¢ nauka §w. Tomasza
z Akwinu o bonum commune. Glowne wspolczesne tendencje w ujmowa-
niu dobra wspélnego wiaza si¢ z pewnymi zalozeniami filozoficzno-spo-
tecznymi. Koncepcja dobra wspélnego J. Messnera 1 przedstawicieli tzw.
solidaryzmu chrze$cijanskiego (G. Gundlacha i jego uczniéw, O. von Nell-
-Breuninga) taczy spojrzenie na Zycie spoleczne od strony osoby. Dla Mes-
snera i solidarystow spoteczefistwo jest srodkiem realizacji petni osobo-
wofsci ludzkiej. Dobro wspolne posiada charakter pomocy. Roznie jednak
ta pomoc jest rozumiana. Dla solidarystow dobro wspolne — jako pomoc
osobie — posiada charakter wybitnie instytucjonalny. Wedlug Messnera
dobro wspdlne posiada szersza tres¢: instytucje i urzadzenia spoleczne,
plus ogdt warto$ci wytworzonych przez spolteczenstwo jako catosé. Od-
mienne spojrzenie na zycie spoteczne prezentuje A. F. Utz. Wedtug tego
uczonego, zycie spoteczne powstaje w wyniku odniesienia sie intencjonal-
nego wielu 0s6b do wspélnej wartosci. Ma ona walor imperatywu etycz-

2 Tamze.
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nego, a wigc jest wartoscig moralna. I ku niej wola ludzka jest skierowana
ze swej natury. Zatem wedlug Utza dobrem wspdlnym jest to wszystko,
co stanowi lub stanowi¢ moze przedmiot wspolnych dazen wielu oséb.
Przedmiotem wspolnych dazen sa dobra 1 wartosci zewnetrzne oraz we-
wnetrzne — osobowe %,

Jak widaé, na terenie mysli chrzeScijanskiej istnieje pewna réznica zdan
w ujmowaniu dobra wspdlnego. W dokumentach spotecznych Kosciota (en-
cyklika Pacem in terris i konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie
wspolczesnym Gaudium et spes) zawarta jest mysl, ze ,,dobro wspélne nie
moze by¢ pojmowane inaczej jak poprzez wzigcie pod uwagg czlowieka.
Dobro wspolne nie jest ideologig ani teoria, ale zobowigzaniem do stworze-
nia warunkéw pelnego rozwoju wszystkim tym, ktorzy uczestnicza w da-
nym systemie spotecznym”? Dobro wspolne spoteczenstwa ,,sprowadza
sie ostatecznie do tego, kim w owym spoleczenstwie jest kazdy cztowiek
— jak pracuje i jak zyje”%.

Z przytoczonych wypowiedzi wynika, ze dobro wspodlne uymowane jest
jako warto$¢ spoteczno-moralna, zobowigzujaca do stwarzania warunkow
integralnego rozwoju czlowieka. Zobowiazujaca wszystkich bez wyjat-
ku cztonkow spoteczenstwa. Okreslenie, ze dobro wspdlne musi mie¢ na
wzgledzie calego czlowieka, wyraznie precyzuje, iz dotyczy ono zewngtrz-
nej i wewngtrznej pomyslnosci osoby ludzkiej oraz jej zewngtrznego i we-
wnetrznego rozwoju. Takie ujecie tresci dobra wspolnego ma bez watpie-
nia charakter personalistyczny, bierze bowiem pod uwagg dobro osoby.

Jesliby zatem postawi¢ pytanie, czy istnieje antynomia migdzy tak ro-
zumianym dobrem wspdlnym a dobrem osoby, to odpowiedZ moze byé
tylko jedna — nie istnieje. Zarowno bowiem wartosci indywidualne, jak
i warto$ci spoleczne siggaja korzeniami tego samego fundamentu, tkwia we
wlasciwosciach osoby ludzkiej .

Zobowiazujacy charakter bonum commune do §wiadczen jednostek
ludzkich w dobro wspoélne spotecznosci, spotecznosci mniejszych w dobro
wspdlne spotecznosci wigkszych, stanowi istote zasady spotecznej zwane;j
zasada dobra wspolnego. Okresla ona uprawnienia réznego rodzaju spote-
cznosci 1 rownoczesnie obowiazki jednostek ludzkich oraz spotecznosci
na rzecz spotecznosci wigkszych, az po wspolnotg ogoélnoludzka, ktorej
celem jest bonum familiae humanae®.

% J.Kondziela, Filozofia spofeczna, Lublin 1972.

2 Z okazji XXX rocznicy Europejskiej Konwencji Praw Czlowieka 9 X1 1980, [w:]Jan P a-
w et I, Nauczanie spoteczne 1980, 1. 111, Warszawa 1984, s. 165.

”9R.ym 1511981, [w:)Jan Paw e1 11, Nauczanie spo!eczne 1981, t. 1V, Warszawa 1984,
s. 391

2 Na temat dobra osoby a dobra wspdlnego zob. J. M e s s n e r, Das Gemeinwohl, Osnabriick
1962; 1. Kondziela, Filozofia spoteczna...; J. Kt u c i n a, Dobro wspdine. Teoria i jej zasto-
sowanie, Wroclaw 1972; J. M a j k a, Filozofia spoleczna, Wroctaw 1985; tenze: Wezfowe proble-
my katoltcktej nauki spolecznej, Rzym-Warszawa 1990,

3 Por. W. Piwo warski, Zasady spofeczne w encyklice Jana Pawla Il ,, Laborem exercens”,
[w]Jan Pawel I, Laborem exercens. Powolany do pracy..., s. 101.



ZASADY LADU SPOLECZNEGO I GOSPODARCZEGO 53
6. ZASADA SOLIDARNOSCI

Pojecie solidarnosci posiada wiele znaczen. W encyklice Laborem exer-

cens solidarnoscia nazwane zostato wspélne dziatanie ,,przeciwko degra-
dacji cztowieka jako podmiotu pracy, potaczonej z niestychanym wyzys-
kiem w dziedzinie zarobkéw, warunkéw pracy i troski o osobe pracowni-
ka”*'. To wspélne dzialanie mialo miejsce w poczatkowym okresie roz-
Woju przemystu, kiedy robotnicy wystapili do walki o swoje prawa. Ale
1 _obecnie w roznych czesciach $wiata, w roéznych krajach trwajg razace
niesprawiedliwosci, ktore skfaniaja ludzi pracy do wspdlnego, solidarnego
dzialania w obronie swoich praw i godnoéci. W tej sytuacji ,,potrzebne s3
no’\xg formy solidarnos$ci ludzi pracy, a takze solidarno$ci z ludzmi pra-
cy’ .
Wspélne dziatanie §wiata robotniczego na rzecz polepszenia swojej sy-
tuacji nazywane bylo, i bywa po dzien dzisiejszy, walka. Niejednokrotnie
walka ta przybierata forme walki przeciw drugiemu czlowiekowi, temu
spoza wlasnej klasy spolecznej. Fakt ten zawazyl poniekad na rozumieniu
walki §wiata robotniczego jako dziatania wymierzonego przeciw wia-
Scicielom $rodkéw produkeji i kapitahu, przeciw pewnej grupie ludzi. Ta-
kie wlasnie rozumienie walki, przez lata utrwalane poprzez oddziatywanie
ideologii marksistowskiej, w dalszym ciagu funkcjonuje w §wiadomosci
spotecznej. Z uwagi na to Jan Pawet II wyjasnia, iz solidamo$é wyzwala
walke, ,,ale nie jest to nigdy walka przeciw drugiemu. Walka, ktora trak-
tuje czlowieka jako wroga i nieprzyjaciela — i dazy do jego zniszczenia.
Jest to walka o cztowieka, o jego prawa, o jego prawdziwy postep: walka
o dojrzalszy ksztatt zycia ludzkiego”*.

Zwrocenie uwagi na fakt, ze solidarno$¢ nie jest walka z czlowiekiem,
ale o czlowieka, kaze znacznie szerzej rozumie¢ pojecie solidamnosci. Nie
Jest ono juz zwiazane z okre$lona grupg spoteczna, ale z kazdym, kto po-
dejmuje dzialanie na rzecz tego, by zycie ludzkie na ziemi uczyni¢ ,,bar-
dziej ludzkim”.

Wilasnie takie szersze rozumienie solidarnosci odnajdujemy w encykli-
ce Sollicitudo rei socialis. Tutaj solidarno$¢ pojmowana jest jako postawa
moralna i spofeczna, jako ,,cnota” Zasadnicza cechg tej postawy jest ,,mo-
cna i trwata wola angazowania si¢ na rzecz dobra wspolnego, czyli dobra
wszystkich i kazdego™**. W tym znaczeniu solidarno$¢ nie jest tylko sym-
patia, wspotczuciem, wewngtrznym sprzeciwem wobec zta dotykajacego
blizniego, lecz wewnetrznym zobowigzaniem sie do odpowiedzialnosci za
drugiego cztowieka, za wszystkich. Z ta postawa wiaze si¢ po prostu pe-
wien styl, sposéb zycia i to zardwno poszczegélnych jednostek ludzkich,
Jak i tworzonych przez nich réznych spotecznosci. Jan Pawel II mowi

' Jan Pawel II, Laborem exercens, nr 8.

32 Tamze.

3 Tamze.

¥ Jan Pawel II, Sollicitudo rei socialis, nr 38.
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wprost: ,,Solidarno$¢ znaczy sposob bytowania w wielo$ci ludzkiej, na
przyklad narodu, w jednosci, przy uszanowaniu wszystkich rdznic, wszy-
stkich odmiennoSci, jakie pomigdzy ludzmi zachodza. A wigc jednos¢
w wielosci, a wiec pluralizm. To wszystko miesci si¢ w pojgciu solidarno-
$ci. Sposob bytowania ludzkiej wielosci, mniejszej lub wigkszej, catej ludz-
kosci, poszczegolncgo narodu, bytowama w jedno$ci godnej czlowieka” .
Wymka z tego, ze solidamos$¢ powinna by¢ rozumiana jako zasada pozwa-
lajqca zabezpieczy¢ godnos¢ i prawa kazdej osoby ludzkiej, a réwnocze-
Snie dobro wspolne i prawa spofecznosci. W ten sposob zasada solidamo-
$ci przyczyma si¢ do utworzenia humanistycznego porzadku spotecznego
i dlatego uwazana jest za jedna z fundamentalnych zasad chrzcscuansklej
koncepcji organizacji spotecznej 1 politycznej. Obowiazuje ona zar6wno
w porzadku wewngtrznym kazdego narodu i panstwa, jak tez w porzadku
miedzynarodowym *.

* k k¥

Nauczanie spoteczne Kosciota nie dostarcza zadnego technicznego roz-
wiazania drgczacych nas powaznych problemoéw spotecznych i gospodar-
czych, daje jednak podstawy moralne, mozliwe do przyj¢cia dla niemal
wszystkich ludzi dobrej woli; podaje zasady, na podstawie ktorych mozna
wspolnie opracowac nowy projekt porzadku spolecznego 1 gospodarczego,
bardziej ludzkiego i braterskiego.

DIE GRUNDSATZE DER SOZIALEN ORDNUNG UNTER
BERUCKSICHTIGUNG DER KIRCHLICHEN LEHRE

Zusammenfassung

Die soziale und wirtschaftliche Ordnung stiitzt sich auf allgemein anerkannte
Werte und Grundsitze des gesellschaftlichen Zusammenlebens. Die Kirche nennt
mehrere gesellschaftliche Richtlinien, und die katholischen Sozialwissenschaft-
ler befassen sich mit deren Begriindung und den Moglichkeiten ihrer Applikati-
on in der Praxis des sozialen und wirtschaftlichen Lebens. Bislang wurde jedoch
noch keine Methode erarbeitet, die es ermoglichte zumindest die allgemeinen ge-
sellschaftlichen Prinzipien zu ordnen. Dadurch ist ihre spitere Anwendung er-
schwert. Der Verfasser versucht in seinem Aufsatz zu iiberzeugen, dass zu den
wichtigsten Prinzipien, die das sozialwirtschaftliche Leben regeln, folgende ge-

35 Tenze, Przeméwienie do ludzi morza, Gdynia — Skwer Kosciuszki 11 VI 1987, ,,Chrzeécijanin
w $wiecie” 1987, nr 167-169, s. 147.
3 Tenze, Centesimus annus, nr 10.
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horen: der Grundsatz des Primats des Menschen und des Beistands sowie der
Grundsatz des Allgemeinwohls und der Solidaritit. Thre Verwirklichung trigt

zur EnFstehung einer personalistischen, humanistischen und gerechten sozialwirt-
schaftlichen Gesellschaftsordnung bei.



