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1. Punkt wyjécia: diagnoza

W 1933 1., $wiezo po swoim nawréceniu Clive Staples Lewis napisat The Pilgrim’s
Regress — swoja wlasna autobiografi¢, ktéra mozna uznaé za alegoryczny odpowiednik
augustynowych Wyznan. We wstepie zamieszcza taka oto apologi¢ swego dziela:
»Wydaje mi sie, ze gléwna wartos¢ tej ksiazki polega na tym, iz zostata napisana przez
czlowieka, ktéry dat si¢ zwie$é kazdej falszywej odpowiedzi, ktéry kazda z nich grun-
townie zbadat, by odkry¢ zawarty w niej fatsz” ' Bigdzenie pielgrzyma przedstawia w
basniowy spos6b geografi¢ ludzkich postaw. Ostre, twarde skaty pétnocy reprezentuja
modernistyczny, o§wieceniowy, obiektywny punkt widzenia. Mgliste potudnie to osto-
ja romantyzmu, subiektywizmu, gdzie szkietko i oko nie majg wiele do powiedzenia.
W tym kontekscie Autor opisuje swoje poszukiwanie trzeciej drogi — do$wiadczenie,
ktérego istotng czescia jest oczyszczenie, a wigc oduczanie si¢ wielu nabytych uprzed-
nio pewnikéw i postaw. Miotany sprzecznymi uczuciami, rozrywany pomiedzy wal-
Czace ze soba ideaty Oswiecenia i Romantyzmu, odkrywa mozliwo$¢ syntezy, ktéra
uratuje kazda czastke dobra zawartego w naszej cywilizacji zaangazowanej iluzji, a
Jjednoczesnie zaoferuje nowy, pewny fundament, z ktérego da si¢ wywies¢ sensowny
tad zycia. Miejsce, do ktérego w pielgrzymce zycia dotart Lewis mozna nazwaé reali-
imem nadprzyrodzonym.

W $wietle p6zniejszych doswiadczen chrzescijanstwa na Wyspach Brytyjskich (i
szerzej — w Europie), dzieto Lewisa wydaje si¢ mie¢ walor proroczy.” Diagnozuje bo-
wiem przyczyne wielu niedoli dzisiejszego czlowieka — pewnego rodzaju slepote du-
cha, ktéry zatrzasnat si¢ w wiezieniu falszywych alternatyw. Jedna z nich wyznacza

' C. S. Lews, Blqdzenie pielgrzyma. Alegoryczna obrona chrzescijanstwa, rozumu i romantyzmu,
Warszawa: Logos 1999, 15.

? Przed rokiem 1960 wigkszo$¢ matzenstw w Anglii i Walii zawierano w kosciotach; pézniej odsetek
takich malzenstw zaczat maleé - az do ok. 40 % w péznych latach 90. Szczegélnie uderza spadek liczby
konﬁrmacji wsréd os6b ochrzczonych w dziecifstwie. Obecnie niespeina co piaty ochrzczony jest nast-
?Pnie konfirmowany, o potowi¢ mniej niz w latach 1900-1960. W Kosciele szkockim liczba ta zmalata
Jeszcze bardziej. Dlaczego Brytyjczycy utracili wiarg?” (N. FERGUSON, "Ateizm i fanatyzm”, Europa -
Tygodnik Idei (72) 33/2005 (17.08.2005), 12.
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obowiazujacy wzorzec zycia zawierajacy wewngtrzna sprzeczno$¢ — z jednej strony
opiera si¢ on bowiem na paradygmacie skutecznosci reprezentowanym przez klase
inzynieréw i ekonomistéw, za$ z drugiej — na paradygmacie wrazliwosci uosabianym
przez klase¢ artystéw. Czlowiek wspdlczesny przez pig¢ dni w tygodniu funkcjonuje na
twardej, nowoczesnej Pétnocy, gdzie liczy si¢ fachowosc i skuteczno$é karmiona wiarg
w nieograniczona moc nauki i postgpu, zas w weekend pozwala sobie na wypad w
kierunku mglistego Potudnia. Dokarmiajac romantyczna cz¢$é duszy pozwala wéw-
czas, by rozmontowywano mu pewniki, ktérym stuzy w dni robocze. Inaczej mowiac,
podczas godzin pracy skiada trybut bozkowi Rozumu, po pracy za$ pali $wieczkg ka-
prysnemu bozkowi Uczué. W rezultacie otrzymujemy typ osobowosci o charakterze
schizoidalnym, ponowoczesna wersj¢ stevensonowskiego Strange Case of Dr Jekyll
and Mr Hyde. Czlowiek wspélczesny jest rownie osobliwym przypadkiem polaczenia
Rozumnego Technokraty i Afektywnego Narcyza.

Ten pierwszy jest dziedzicem Baconowskiego zachwytu nad postepem.’ Jako zasa-
de swojego dzialania przyjmuje etyke czystego rozumu, gdyz uniwersalizm imperatywu
kategorycznego najlepiej odpowiada wizji $wiata rzadzonego przez powszechnie obo-
wiagzujace prawa. Nawet jesli nasz Technokrata utracit wiar¢ w mozliwos¢ dotarcia
poprzez zastong kategorii poznawczych do poziomu rzeczy-w-sobie, to wystarcza mu
skromniejsza, praktyczna skuteczno$¢, jaka daja nauki techniczne i ekonomiczne. Dla-
tego tez jest sklonny do tego, by réwniez w etyce nie upatrywa¢ zrédla odpowiedzi
ostatecznych, lecz traktowac ja jak rzemieslnika dostarczajacego — na zaméwienie —
skuteczne normy operacyjne.

Drugim obliczem wspéiczesnego czlowieka jest Afektywny Narcyz. To ten, kté-
ry wszystko widzi i ocenia przez pryzmat ,ja czuj¢’ Za zasad¢ swojego dziatania
przyjmuje etyke serca, cho¢ w praktyce sprowadza si¢ to do banalnego emorywi-
zmu.* Glgboko nienawidzi zatem kaptandw morainosci, a wiec tych, ktérym wydaje
si¢, ze maja prawo do pouczania innych, jak maja zy¢. Trudno przychodzi mu po-
dejmowanie powazniejszych decyzji, a jezeli juz zostanie do nich przymuszony —
nigdy nie uwaza ich za domknigte. Panicznie boi si¢ nieodwracalnosci, wigc do
ostatniej chwili zycia chciatby zachowa¢ mozliwos¢ wycofania si¢. Narcyz pogardza
skutecznoscia i uzyteczno$cia, natomiast jest wielbicielem suspensu i dekonstruk-
cyjnej ulotnosci znaczen i wartosci. Wydaje mu sig, Ze potrzebuje innych, ale traktu-
je ich niezmiennie przedmiotowo — jako tto dla wlasnej autokreacji. Idealem czlo-
wieka spetnionego wydaje mu sig¢ artysta wyzwolony z ciasnoty mimetycznego wy-
miaru sztuki.

Zaréwno jeden jak i drugi typ osobowosci cechuje religijna areligijnos¢ = to zna-
czy wyznawanie wiary (czg¢sto o sile wiary religijnej) w koniecznos$¢ odrzucenia sa-
crum, gdyz albo wymaga tego postep naukowy (przypadek Technokraty) albo tez jakis
nowy humanizm (przypadek Narcyza).” Obserwujemy to wyraznie na przykladzie
przebiegu proceséw sekularyzacyjnych w Europie. Wyczerpanie ich dynamiki nie

3 Por. BENEDYKT X VI, Encyklika Spe salvi, 16-17.
4 Por. A. MACINTYRE, Dziedzictwo cnoty. Studium z teorii morainosci, Warszawa: PWN 1996, 29-82.

5 Por. KDK 7.
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oznacza wcale rechrystianizacji — obserwowane nowe otwarcie na duchowos¢ ma
charakter zwrotu immanentystycznego, a wi¢c nie prowadzi do narodzin homo pas-
chalis — cztowieka zdolnego do przekraczania siebie. Chodzi raczej o docenienie war-
tosci uczué religijnych, niekoniecznie zas o wyjscie ku Rzeczywistosci, ktérej dyskurs
religijny dotyczy.®

Zarysowany w ten spos6b model relacji pomigdzy chrzescijanstwem i §wiatem
moze wydawacé sie nieco jednostronnym i zbyt pesymistycznym. By¢ moze ujmuje
Swiat jako bardziej zlaicyzowany, niz jest w rzeczywisto$ci. Byé moze ponowocze-
sna kultura ze swoim pryncypium pluralizmu jest blizsza realnej rzeczywistosci
Kosciofa, niz nam si¢ wydaje.” A jednak chrzecijanie w otrzymanym od Mistrza
mandacie misyjnym otrzymali zadanie bycia zbawczym znakiem sprzeciwu wobec
1’<2lid<3go8 tu i teraz, zwlaszcza, jesli rozpoznajemy w nim mocne znaki rozkladu i
smierci.

2. Uczen in statu nascendi

Jezeli chrzescijanstwo stanowi zaproszenie do odrzucenia fatszywych bogéw w
imi¢ Boga Jezusa Chrystusa, to wspélcze$nie oznaczaé to musi poszukiwanie trzeciej
drogi — gdyz ewangelia uczniéw skierowana jest i w naszych czasach do ludzi uwikia-
nych w aporie wspéiczesnej kultury lotnych piaskéw. Podobnie, jak cytowany wcze-
$niej C. S. Lewis, musimy porzucié zaréwno postaw¢ Rozumnego Technokraty, jak i
pozg Afektywnego Narcyza. Uczen to ten, kto poddat si¢ swigtej pokusie zakwestio-
nowania prawdy tego $wiata. Podobnie, jak do uczniéw podazajacych w wielkanocny
poranek do Emaus, Jezus Chrystus przylacza si¢ do nas i poddaje nas kuszeniu au re-
bours: Péjds za Mnq! Powotanie ucznia to odwaga rezygnacji z trwania w uludzie, ze
Swiat lezy pod naszymi stopami, skoro rozumiemy tak wiele (mit oswieceniowy) i czu-
Jemy tak gteboko (mit romatyzmu). Poczatkiem drogi ucznia jest uznanie, ze jego wie-
dza jest uboga, ze jego uczucia sa zdradliwe. Ze jest Madros¢ i Mito$é ponad to
wszystko, co dotychczas nazywat madroécia i mitoscig — i Zze to wlasnie od nich musi
zaczynac. Uczen to ten, kto uznat, ze jest w drodze, ze musi jeszcze wiele stracié, by
wiele sig nauczy¢. "Tak wiec nikt z was, kto nie wyrzeka si¢ wszystkiego, co posiada,
nie moze by¢ moim uczniem.” (Lk 14,33).

Bycie uczniem Chrystusa nie jest jednak celem. Jest elementem — bardzo waznym
elementem — scenariusza, jaki ma dla cztowieka Zbawiciel. Przyjrzyjmy si¢ owernu
scenariuszowi w catosci: ,,jezeli bedziecie trwaé¢ w nauce mojej, bedziecie prawdziwie
moimi uczniami i poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8,31-32). Co znacza te
stowa w naszym kulturowym tu i teraz? Skoro okreslaja one pewien scenariusz Jezu-
sowej pedagogii, to da si¢ w nim wyodrgbni¢ poszczeg6lne akty.

® Por. L. BOEVE, “Religion after Detraditionalization: Christian Faith in a Post-Secular Europe", Theo-
logical Quarterly 70(2005), 99-122.

"Por. R. GILL, Moral Leadership in a Postmodern Age, Edinburgh: T&T Clark 1997, 49-66.

® Por. analiza przejawéw kultury $mierci, dokonana przez Jana Pawla IT w encyklice Evangelium vitae
(10-28).
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2.1. trwaé w nauce

Droga ucznia zaczyna si¢ wtedy, gdy przylgnie on do nauczania Mistrza. Jesli be-
dziecie trwa¢ w nauce Mojej... Nauki nie wystarczy slyszec, trzeba w niej (wy)trwac.
Co to znaczy? Akwinata twierdzi, iz owo trwanie w nauce Chrystusa wymaga trzech
postaw: sollicitudo ad audiendum, fides ad credendum, constantia ad permanendum.”

Sollicitudo ad audiendum: zatroskanie o to, by stucha¢ (Boga). O aktualnosci tego
wymagania nie trzeba przekonywaé. Zyjemy w czasach w czasach dyktatury mediéw
elektronicznych. Wspélczesny kandydat na ucznia Chrystusa jest czlowiekiem audio-
wizualnym, ktéry wydaje si¢ niezdolny do sluchania prostego przekazu dluzej, niz 15
minut — tym bardziej nie jest w stanie wytrzymac ciszy; jest cziowiekiem uzaleznionym
od mediéw i — zwlaszcza miodzi — od muzyki.'® Zatroskanie o to, by stuchaé, oznacza
wigc najpierw stworzenie w swoim Zyciu fizycznej przestrzeni dla Stowa Boga - prze-
strzeni ciszy. Owa przestrzen rozrasta si¢ nastgpnie w czlowieku az po osiagnigcie
stanu kontemplacji, ktorego figura ewangeliczna jest Maria z Betanii, siedzaca u stép
Mistrza. Mozemy wigc powiedzie¢: blogostawieni ubodzy i cisi, bo tylko oni maja
szanse ustyszeé. Shusznie mozemy tez jednak powiedzie¢: biada chrzescijanom, ktérzy
poddali si¢ kulturze niekonczacych si¢ konsumpcyjnych zniw i nieustajacego hatasu,
gdyz Objawienie ,jedynie dla ubogiego jest nowina radosng i jest plodne jedynie w
nieptodnym™"!

Fides ad credendum: wiara — by uwierzy¢. Nie chodzi tu o abstrakcyjny, nieanga-
zujacy akt zgody cztowieka na zestaw proponowanych mu treéci. Przywolujac znéw
$w. Tomasza, okreslimy wiarg jako myslenie przyzwalajace — a wigc takie, w ktdre
zaangazowana jest, procz rozumu, takze wola osoby — a wigc jej sprawczo$é.'> Wiara
tak rozumiana nie jest aktem jednorazowym, lecz raczej droga, na ktéra wyrusza
czlowiek — Akwinata dla zobrazowania tej tezy przywotuje posta¢ ewangelicznego
urzednika krélewskiego, ktéry przyszedi do Jezusa szukajac ocalenia dla swojego
syna: ,,Uwierzyl czlowiek stowu, ktére Jezus powiedzial do niego, i szedt z powro-
tem” (J 4,50)."

Constantia ad permanendum: statos¢, by wytrwaé. Wytrwanie oznacga cnote kryzy-
sowq — jest to umiejetno$¢ utrzymania ,,pozycji” wobec rozmaitych wrogich dynami-
zméw oddziatujacych na czlowieka. Wytrwanie nie jest mozliwe bez swoistego zako-

% Por. Super evangelium s. Joannis lectura, cap. 8, 1. 4, ed.: Raffaele Cai. Taurini: Marietti, 1952.

19 Jak dowodzi D. Shenk, nattok informacji prowadzi do swoistej socjopatii: predkosé dostarczania in-
formacji staje sie wazniejsza od ich zawartosci; obrazowo$¢ zdominowata znaczenie; priorytetem nadaw-
cy staje si¢ wywotanie natychmiastowej reakcji, nie za§ doprowadzenie do gigbszej refleksji. Rzecz jest na
tyle powazna, iz domaga si¢ interwencji panstwa (Data Smog: Surviving the Information Glut, New York:
HarperOne 1998). Por. takze: A. BLOOM, Umyst zamkniety, Warszawa: Zysk i S-ka 1997, 70-94.

'"'H. U. vON BALTHASAR, Kim jest chrzescijanin? Paris: Editions du dialogue 1971, 74.

12 Cecha odréiniajaca wiare od innych sposob6w poznania (wiedza i opinia) jest ,,mocne przylgnie-
cie”; ,,fides autem (inter scientiam et opinionem) medio modo se habet, excedit enim opinionem in hoc,
quod habet firmam inhaesionem, deficit vero a scientia in hoc, quod non habet visionem” (S.Th. [-1I, 67,
3c; ed. Leonina, Roma 1891).

13 Por. Super evangelium s. Joannis lectura, cap. 4, 1. 2-7, dz. cyt.
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rzenienia — wszak system korzeniowy procz funkcji odzywczych spetnia t¢ niezmiernie
wazng dla organizmu funkcj¢ stabilizujacg. Czy — w przypadku chrze$cijanina — nie
chodzi tu nade wszystko o zakorzenienie w Kosci6t — wspélnote braci i siéstr zjedno-
czonych w Chrystusie?'* Chrzescijanski etos ma charakter arystokratyczny — uczniem
Chrystusa nie da sig by¢ zaocznie, lecz tylko zyjac posréd innych krélewskich syndw —
dopiero we wspélnocie z innymi mozna cieszy¢ sie udziatem w nadprzyrodzonym
darze dobrego rozeznania drogi — zaréwno drogi wiary (sensus fidei), jak i drogi wybo-
6w moralnych (sensus morum)."” Kosciét musi by¢ zatem miejscem silnych, zdro-
wych relacji osobowych, ktére prawdopodobnie musza by¢ duzo bardziej intensywne
niz dawniej — skoro przyszio nam zyé w kulturze, ktéra od czaséw rewolucji francu-
skiej usituje wyprze¢ si¢ swych chrzescijanskich korzeni.'®

2.2. pozna¢ prawde

O jaka prawde chodzi Panu Jezusowi w obietnicy zanotowanej u $w. Jana? Jeste-
smy dzie¢mi cywilizacji, ktérej fundamentem jest wiara w prawde rozumiana jako
rezultat poznania naukowego, przy czym za wzér uchodza nauki przyrodnicze. Taka
prawdg da si¢ pojaé, opanowaé, przyswoi¢ — zauwazmy, ze uzywamy tu réznych
okreslen, akcentujacych stosunek wiadzy/wlasnosci. Tymczasem prawda moralna
ma zupetnie inny charakter. Nie mozna jej posias¢, gdyz do jej natury nalezy to, iz
Jest ona od cztowieka wieksza — przekracza go, wyznacza horyzonty calej jego eg-
zystencji. Skoro nikt nie moze powiedzie¢, ze dotknal horyzontu, i nikt nie moze
Przywlaszczy¢ sobie widnokregu, tak tez i nikt nie moze zawlaszczyé prawdy w
znaczeniu moralnym — przeciwnie, to ona ma wzigé na wlasno§¢ mnie samego. Mu-
Sz¢ jej si¢ poddaé, musze jej umozliwié panowanie w moim zyciu, jesli chce do-
Swiadczyé jej mocy.'”

To dlatego w dyskursie na temat prawdy w znaczeniu religijno-moralnym nie ope-
rujemy réwnaniami typu matematycznego, lecz hipotezami typu egzystencjalnego.
Doskonale rozumiat to Blaise Pascal (choé¢ byt réwniez genialnym matematykiem), gdy
formutowat swéj stynny zaktad."® Ot6z chrzescijanstwo nie moze nikomu zaoferowaé
kolejnej prawdy na wlasnos¢, prawdy, ktéra mozna wykorzystaé do lepszego opano-
wania $wiata, w ktérym zyjemy. Chrzescijafistwo oferuje natomiast prawdg w znacze-
niu horyzontu znaczen, mapy wartosci. Akwinata stwierdzi, ze chodzi o poznanie

D " Por. W. Boroz, Eklezjalne aspekry moralnosci chrzescijanskiej, Tuchéw: Wydawnictwo Homo
ei 199].

. .'5 Por. SOBOR WATYKANSKI 1I, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele, 12; por. takze: L.F. LADARIA,
Chiesa e vita morale”, w: Camminare nella luce. Prospettive della teologia morale a partire da Veritatis
splendor, red. L. MELINA, J. NORIEGA, Roma: Lateran University Press 2004, 311-317.

'® Por. W. T, CAVANAUGH, "Pilgrim People", w: Gathered for the Journey: Moral Theology in Catholic
Eertvpective, red.: D. MATZKO MCCARTHY, M. T. LYSAUGHT, Grand Rapids — Cambridge: Eerdmans Pub-
lishing Company 2007, 88-105.

200” Por. Ch. TAYLOR, Zrddta podmiotowosci. Narodziny tozsamosci nowoczesnej, Warszawa: PWN
1,9397.

8 por. Mysii, n. 451, Warszawa: Pax 1958.
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quodammodo experimentalis — w pewien sposob doswiadczalne."® Zawarte jest wiec w
nim zaproszenie: sprobuj, wejdz w t¢ przestrzen, poddaj si¢ jej, a wtedy sam doswiad-
czysz, iz jest to droga do szczgscia.

My, chrzescijanie, precyzyjnie identyfikujemy t¢ prawdg: wiemy, Zze ma ona na imi¢
Jezus Chrystus. A Biblia podpowiada nam, ze tej prawdy nie da si¢ podporzadkowac
swoim pomystom i planom. To my sami musimy pozwoli¢, by nas ogamegla, trzeba da¢
si¢ jej uwiesé, jak tego przyktad dat prorok Jeremiasz: Uwiodles mnie, Panie, a ja po-
zwolitem sig uwiesé... (Jr 20,7). Jezusowe stwierdzenie poznacie prawde nie jest zatem
zaproszeniem jedynie do intelektualnej przygody, lecz do przygody milosci. Jej celem
jest takie uformowanie wiadz poznawczych osoby, by mogla ona wspdémysle¢ z Chry-
stusem, zgodnie z zaleceniem $w. Pawta sformutowanym w Flp 2,5.%°

2.3. dozna¢ wyzwolenia

I znéw trzeba nam najpierw skonfrontowa¢ si¢ z potocznym rozumieniem pojgc,
tym razem z rozumieniem wolnosci.

W definicji osoby zawarta jest jej wolnos¢, bedaca wypadkowsa dziatania rozumu
poznajacego i woli poruszajacej. Tym rézni si¢ osoba od osobnika (indywiduum) — nie
jest zalezna jedynie od poruszen natury, lecz moze je oceniac i spo$réd nich wybierac.
Méwimy wigc, Ze osoba jest samo-zalezna.”' Warto w tym miejscu przywolaé pojecie
autentycznosci, tak wazne dla poprawnego opisu stylu zycia czlowieka od czasu Jana
Jakuba Rousseau, propagatora naiwnego prymitywizmu etycznego, upatrujacego jedy-
na szansg czlowieka w odzyskaniu przez niego intymnego kontaktu z wlasng wrazliwo-
Scig moralng (le sentiment de ’existence). Ideg¢ t¢ romantyzm uzupelnit o pojecie wia-
snej miary, przynaleznej kazdemu czlowiekowi oraz zasad¢ oryginalnosci, zgodnie z
kt6ra kazdy ma co$ istotnego do powiedzenia.”> To ja — nikt inny — jestem zrédiem
moich wyboréw. To ja sam, sposr6éd mozaiki rzeczy, spraw, wartosci skladajacych si¢
na moje zycie, wybieram te, a nie inne, by wyraza¢ siebie, swoja unikalnos¢.

Czlowiek ponowoczesny zatrzymuje si¢ czesto na tym etapie afirmacji swej wolno-
$ci. Celem zycia pozostaje wiec dla niego gorliwe strzezenie wiasnej niezaleznosci.
Jednak sam autentyzm nie wystarczy — wczesniej czy pdzniej grozi mu popadnigcie w
jatowosé lub, co gorsze, w $miesznos¢.” Tymczasem wydaje sig, ze autentycznos¢ jest

19 Por. J.-P. TORRELL, §wiery Tomasz z Akwinu: Mistr; duchowy, Poznah — Warszawa: W drodze
2003, 133-139, -

2 por. R. BARRON, The Priority of Christ. Toward Postliberal Catholicism, Grand Rapids: Brazos
Press 2007, 153-190. Polskie przeklady nie radza sobie zbyt dobrze z greckim touto froneite en umin o
kai en cristw ihsou, jednak w centrum tego zdania stoi wyraznie owo myslenie wspélne z Chrystusem
Jezusem (por. Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, tt. R.
Popowski, M. Wojciechowski, Warszawa: Vocatio 1993).

21 Por. K. WOITYLA, Osoba i czyn, Krakéw: PTT 1985, 146n.
22 por. Ch. TAYLOR, Etyka autentycznosci, Krakéw: Znak 2002, 31-35.

2 Gdy pod koniec 1888 roku Fryderyk Nietzsche zaczat osuwaé si¢ w szalefistwo, napisat z Wloch
kartkg do Augusta Strindberga, w ktérej powiadamiat szwedzkiego dramaturga, ze zwotuje w Rzymie
zjazd ksiazat i nakazuje rozstrzelanie mlodego niemieckiego cesarza. "Drogi doktorze - odpisat Strindberg
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zaledwie wstepem, ze wszystkie rodzaje ,,wolnosci od” s3 jedynie przygotowaniem do
Postawienia sobie o' wiele wazniejszego pytania: ,,po co jestem wolny?” Karol Wojtyta
W Osobie i czynie nazywa ten etap dojrzewania ludzkiej wolno$ci droga do samospet-
nienia* Samozalezno$é — a wigc wolnosé nie-zaleznosci — nie jest juz punktem doj-
Scia, ostatecznym celem wysitkéw czlowieka, lecz punktem wyjscia. Owa ,,wolnoéé
ku” jest po prostu budulcem, talentem, ktérym trzeba obraca¢ — i to wytrwale — by
osiagnac zysk, ktérym jest spelnienie osoby, a wigc osiagnigcie przez nia swojej byto-
wej petni. Utozsamia si¢ ona z miloscia, gdyz, jak to lapidarnie ujmuje Soboér, ,czto-
wiek nie moze odnalezé si¢ w pelni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny dar
z siebie samego” (KDK 24).

Ow proces przeksztalcania wolnosci w mito$¢ dokonuje sie, jak wynika z logiki Je-
Zusowej obietnicy z J 8,32, moca prawdy. W najglebszym znaczeniu utozsamia si¢ ona
Z owa wewnetrzng mocq-ku-dobru obecna w sercu kazdego ucznia Chrystusa, kt6ra
Akwinata nazywa po prostu instinctus Spiritus Sancti.”® Droga wyzwolenia chrzescija-
nina jest wigc droga jego codziennych, niezliczonych wyboréw moralnych, podejmo-
wanych jednak zawsze w egzystencjalnej komunii z Chrystusem w Duchu Swietym.
Albowiem skoro ,,stworzenie bez Stworzyciela marnieje” (KDK 36), to i moralnosé bez
Boga nikczemnieje® — za$ uczen bez nauczyciela staje sie pytaniem bez odpowiedzi.
Wydaje si¢ wiec, iz pojecie autonomii morainej chrzescijanina zawiera w sobie struktu-
ralng sprzeczno$é: niemozliwe jest pogodzenie neokantowskiej idei samowystarczalno-
$ci moralnej osoby z wymogami ekonomii zbawienia.”’

3. (Nie)pewna przysziosé

_ Powréémy do Jana — bohatera Bfqdzenia pielgrzyma — ktéry jako alter ego C.S. Le-
Wis’a poszukuje sensu zycia. Pod koniec drogi otrzymuje on od pustelnika lekcje na

- jakaz to radogé by¢ szalonym!" Rado$ci w tym szalefistwie Nietzsche nie do§wiadczyl, jego osobowosé
doznala natomiast rozpadu i zniszczenia. Kultura zachodnia nieraz szla w slady Nietzschego i zapatrzona
W jego dionizyjskie ekstazy prébowata wyzwoli¢ si¢ z okéw rozumu. Ostatnie takie préby podjeto w
latach 60. i 70. pokolenie kontrkultury” (K. DOROSZ, "Rozum i jego wrogowie. Dialektyka zachodniego
racjonalizmu®, Europa — Tygodnik Idei (83) 44/2005 (02.11.2005), S.

) % Juz samo spetnianie siebie (ktdre realizuje si¢ przez kazde “spetniam czyn") — jako fakt w znacze-
N1u ontologicznym, pozwala nam mysle¢ o osobie ludzkiej jako o bycie potencjalnym, a nie w petni aktu-
alnym” (187).

% Chodzi o nowe prawo laski, wedle ktérego zyje chrzescijanin — przychodzi ono “z zewnatrz”, jed-
nak staje si¢ jego wlasnym dynamizmem, podobnym do skionnosci naturalnych: , Iusti non sunt sub lege,
Quia motus et instinctus spiritus sancti, qui est in eis, est proprius eorum instinctus; nam charitas inclinat
ad illud idem quod lex praecipit. Quia ergo iusti habent legem interiorem, sponte faciunt quod lex mandat,
ab ipsa non coacti” (Super Gal., cap. 5 1. 5). Por. J.-P. TORREL, dz. cyt., 286-292.

% »Gdy cztowiekowi odbierze si¢ prawde, wszelkie proby wyzwolenia go staja si¢ catkowicie nie-
fealne, poniewaz prawda i wolnosé albo istnieja razem, albo tez razem marnie ging” (JAN Pawet 11, Ency-
klika Fides et ratio, 90).

. 7 Wyjasniam to w pracy : Wolnos¢ jako problem graniczny filozofii i teologii: Studium z (meta) teolo-
8l Mmoralnej, Warszawa : WAW 2005,125n; por. takze: JAN PAwWEL II, Encyklika Veritatis splendor, pp.
35-41; D, TETTAMANZI, "Conoscere la veritd, e la veritd vi fara liberi", w: Veritatis splendor. Genesi, ela-
borazione, significaro, red. G Russo, Roma: Ed. Dehoniane, 1994, 22n.



82 KS. WOICIECH BARTKOWICZ

temat dynamiki mitosci. "Czy wiesz, co si¢ dzieje z miloscia? Najpierw nadchodzi ocza-
rowanie i zachwyt, p6zniej bdl i owoc. Po nim pojawia si¢ rados¢ z owocu, inna jednak
od pierwszego zachwytu. Smiertelnym kochankom nie wolno zatrzymaé si¢ po pierw-
szym kroku, bowiem trwajaca namigtnos¢ jest marzeniem nierzadnicy, z ktérego bu-
dzimy si¢ pograzeni w rozpaczy" *® Jan wyciaga wnioski z tej lekcji. Odnalaztszy swoja
trzeciq droge nie zatrzymuje si¢ w miejscu, nie usituje przechowywaé manny, ktéra
otrzymal, lecz wyrusza w drogg¢ powrotna. Odkrywa prawdziwy obraz swiata — ziemia
jest w rzeczywistosci dfuga, lecz bardzo waska. Po drodze przyjdzie mu jeszcze zmie-
rzy¢ si¢ ze Smokiem Péinocy i Smokiem Potudnia, lecz pokona je — bez trudu. ..

Czy ten alegoryczny opis nie odpowiada schematowi katechezy moralnej $w. Paw-
1a?® Wielokrotnie powtarzat on, iz jest sluga ewangelicznego ognia, ktéry obnaza sta-
bosci zaréwno starotestamentalnego, prawnego podej$cia do moralnosci, jak i greckiego
umitowania madrosci. Poczatek Listu do Rzymian zawiera miazdzacy krytyke owych
systeméw: 1,21-32 zawiera krytyke madrosci greckiej jako wartosci fasadowej oraz
aktualny do dzis katalog poganiskich obrzydliwosci; 2,1-2.17-24 to natomiast skonstato-
wanie porazki moralnosci starozakonnej, ktra ostatecznie nie prowadzi do powieksze-
nia Bozej chwaly, lecz do bluznierstwa. Potrzeba wigc — powiada Apostol — nowego
fundamentu. Nie moze nim by¢ ani madros¢, ani prawo, lecz wiara w ukrzyzowanego i
zmartwychwstatego Jezusa Chrystusa — ktory dla grekéw jest glupstwem, zas dla Zydéw
zgorszeniem (por. 1Kor 1, 18). Jak si¢ potem okaze, Pawel nie odrzuca dazenia do spra-
wiedliwosci i madrosci, ale z naciskiem glosi, Ze musi ono mie¢ nowy poczatek: nie
ludzki wysilek, lecz zbawczy wysitek Boga: taske. Chrzescijanin, ktéry w ten sposéb
zalozy fundament budowli swojego Zycia, nie musi bac si¢ Swiata. Przeciwnie, bedzie z
niego czerpal ,,wszystko, co jest prawdziwe, co godne, co sprawiedliwe, co czyste, co
mile, co zastuguje na uznanie: jesli jest jakas$ cnota i czynem chwalebnym” (Flp 4, 8).
To za$, co na tym S$wiecie jest krélestwem buntu wobec Stworzyciela, stracito swoj
oscien, zostato w Chrystusie zwycieZzone (por. 1Kor 15, 54-57;J 16, 33; 1 1 5,4).

Nie wiemy, co wyloni si¢ z naszego intensywnie dekonstruowanego $wiata. Nie
mozna by¢ pewnym tego, jak bgda przebiegaly procesy spoteczne, demograficzne,
ekonomiczne, migracyjne, polityczne etc. Mozemy tylko przypuszczaé, w jakim kie-
runku podazaé bedzie doswiadczenie Kosciota: czy bedzie on dla nas bardziej Zrédfem
toZzsamosci, czy tez miastem ucieczki, a moze po prostu znakiem nadziei?® Oprécz
katastroficznych wizji duchowej implozji cywilizacji Zachodu zdarzajg si¢ takze zdania
przeciwne: ,,W pewnym sensie ~ twierdzi Charles Taylor — doswiadczenie religijne —
poczatkowe przeczucia i intuicje, ktére uwazamy za co$, za czym musimy podazaé —
nigdy wczesniej nie miato tak kluczowego znaczenia jak dzisiaj, bez wzglgdu na to,
gdzie nas prowadzi na naszych rozbieznych $ciezkach zycia duchowego” *'

3 Dz, cyr., 208n.

2 Por. S.T. PINCKAERS, Zrédia moralnosci chrzescijanskiej. Jej metoda, tres¢, historia, Poznan: W
drodze 1994, 120-139.

Y Por. M. KEHL, Dove va la Chiesa? Una diagnosi del nostro tempo, Brescia: Queriniana 1998, 118-
137. Perspektywy chrzescijanstwa w obliczu wyczerpania si¢ modelu konstantynskiego omawia szeroko
F.-X. KAUFMANN, Czy chrzescijanstwo przetrwa?, Krakéw 2004.

3 Oblicza religii dzisiaj, Krakéw: WAM 2002, 89.
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A jednak, pomimo calego wspéiczesnego doswiadczenia zametu i zagubienia, w
ktérym jako chrzescijanie uczestniczymy solidarnie z ludZmi tego pokolenia, dysponu-
Jemy pewnymi punktami odniesienia. Wiemy, jaka jest nasza ostateczna perspektywa:
Jest nig Chrystus jako Alfa i Omega calej rzeczywistosci (por. Ap 1, 8). Wiemy, w ja-
kiej historii uczestniczymy: to historia uczniéw idacych za Mistrzem i usitujacych czy-
ni¢ podobnie jak On (por. Lk 10, 37). Nie musimy sie wiec lekaé smoka ponowocze-
snosci. Nie jest on znakiem kofica historii. Walka z nim nie moze przystoni¢ nam faktu,
ze réwniez od niego czego$ mozemy si¢ nauczy¢: przynajmniej ostroznosci wobec —
izméw wszelkiej masci, oraz — per negationem — optymizmu poznawczego.”> Bez niego
nie datoby si¢ w ogdle i$¢ naprzéd, a przeciez is¢ i owoc przynosié, to podstawowe
zadanie ucznia (por. J 15, 16). A wiec wstaricie, chodzmy... (Mt 26, 46).

DISCIPLE OF CHRIST IN THE POSTMODERN WORLD

Summary

What kind of approach should be presented by contemporary Christians to so called
postmodern culture? Our article suggests taking into consideration the category of “dis-
ciple’s way” as a proper narrative. Passage 1 (Starting point: diagnosis) contains an
analysis of the present-day Christian’s situation as a man torn between two opposing
attachments: for Enlightenment priority of instrumental reason and for Romantic hunger
for emotions. Passage 2 (Disciple in statu nascendi) describes a Christian way of life as a
Paschal challenge. Jesus’ scenario for this process we can find in the well-known text
from John’s Gospel: "If you remain in my word, you will truly be my disciples, and you
will know the truth, and the truth will set you free." (8, 31-32) The fulfillment of this
plan depends on ability to entrance into existential lecture of God’s Word (subsection
2.1.), and on meaning of most important morality notions: of true (subsection 2.2.) and
fl:eedom (subsection 2.3.). Passage 3 ({Un]certainty of the future) contains some conclu-
Sions: in the time of great instability Christians should remember their foundation ~ Je-
sus Christ as a everlasting point of reference for Christian moral life.

Stowa kluczowe: uczer Chrystusa, postmodernizm, chrzescijaristwo a postmodernizm, etyka a kuitura
Wspdlczesna, etyka chrzescijariska.

Keywords: disciple of Christ, postmodernism, Christianity and postmodemism, ethics and modern cul-
ture, Christian ethics.

* Por. JAN PawE 1, Encyklika Fides et ratio, 91; por. takze: K. J. VANHOOZER, "Pilgrim’s Digress:
Christian Thinking on and about the PostModem Way", w: Christianity and the Postmodern Turn. Six
Views, red. M. B. PENNER, Grand Rapids: Brazoss Press 2005, 77-82.



