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Rzym

CO SPRAWIA LITURGIA?
ZBAWCZY WYMIAR CELEBRACJI LITURGICZNEJ

(Kilka tez)

Jest dla mnie rzeczg wielce ryzykowna stara¢ sie wyjasnié¢
naukowo to, co sie faktycznie dokonuje w naszych celebracjach
liturgicznych i co — zgodnie z naszg wiarg — wyroznia je od
innych, zwlaszcza od chwili, gdy otrzymalem zaszczytny tytul
»teologa” 1, bedac jedynie prostym znawcg teologii wschodniej,
ktéry sie zajmuje pozytywng i fenomenologiczng praca, typowa
dla historyka wschodniego kultu chrzescijanskiego, oraz jest na-
stawiony (musze to przyzna¢ otwarcie) na obrone filologicznego
znaczenia tekstéw liturgicznych, co uchodzi obecnie na ogdl za
rzecz przestarzalg 2.

Pewna nieufno$é¢ jest jednak moim szczegdélnym obowigzkiem,
albowiem rozpoczynamy od pojecia, ktérego sam nie odkrylem,
a ktore sie znajduje w pewnym zrodle zapomnianym od dluzszego
czasu: pojeciem tym juz sie poslugiwalem 3 i bede nim nadal sie
postugiwal, albowiem uwazam je za odpowiednie.

W 1513 r. Michat Aniol Buonarroti podziwial freski ozdabiaja-
ce obecnie od kilku stuleci Kaplice Sykstynska. We wspaniatej
scenie stworzenia dajacy zycie palec Bozy wyciaga sig, jakby
mial dotkngé, choé¢ nie dotyka, wyciggnietego ku niemu palca

1 Wyrazam tu wdziecznosé moim Profesorom i Kolegom, zwlaszcza
mojemu nusirzowl w zakresie teologii iiturgii. E.J. Kilmartinowi SJ za-
trudnionemu w Papieskimn Instytucie Orientalnym w Rzymie. Jego monu-
mentalne dzielo Christian Liturgy: Theology and Practice, t. I: Systematic
Theology and Liturgy (Kansas City 1988), wywoluje w Europie wielkie
zainteresowanie, na jakie zasiuguje. Por. H. B. Meyer, Eine trinitarische
Theologie der Liturgie und der Sakramente, Zeit. f. Kath. Theol. 113 (1991)
32-48. Wiele z tego, co pisze, zawdzieczam jego sugestiom jeszcze z moich
czaséw seminaryjnych. Pragne takze wyrazi¢ wdziecznosé profesorowi M. J.
Buckley SJ z uniwersytetu Notre Dame, ktéry przejrzal rekopis niniejszego
artykutu, podajac przy okazji wiele cennych uwag i sugestii.

2 Por. np. M. D. Stringer, Liturgy and Anthropology: The History of
a Relationship, Worship 63 (1989) 503-521.

3 Obszerniej o tym w moich publikacjach: Beyond East and West.
Problems in Liturgical Understanding, Washington D. C. 1984; The Liturgy
of the Hours in East and West. The Origins of the Divine Ofjice and its
Meaning for Today, Collegeville 1985, ss. 334-346.
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Adama, ktéry tez go nie siega. To wlasnie liturgia wypelnia te
przestrzen miedzy dwoma tymi palcami. Podobnie jak na tym
sykstynskim obrazie, gdzie z jednej strony mamy wyciggnieta
stale, stworcza, zyciodajng, ratujgca i zbawiajgcg reke, cala histo-
ria zbawienia jest historig naszych rak zjednoczonych (lub raczej
chcaeych sig zjednoczy¢) w dawaniu i przyjmowaniu oraz pelnych
wdzigcznosci za ten dar. Czyz w gruncie rzeczy nie jest tym wtlas-
nie liturgia? Oczywiscie, postuguje sie tu pojeciem ,liturgia”
W znaczeniu szerokim, typowym dla sw. Pawla, u ktérego zna-
czyla cna to, co Ojcowie Kosciota nazwali potem ,ekonomig”
(Bozg) lub swietag wymiang (Commercium), urzeczywistniang wcigz
miedzy Bogiem a nami, Jakubowg drabing historii zbawienia.

To prawda, ze jest troche ryzykowne twierdzenie, jakoby litur-
gia byla zbawczym odniesieniem Boga do nas, a nasze liturgie —
uprzywilejowanym miejscem tego zbawczego odniesienia, ustala-
jacym i objawiajgcym to wlasnie odniesienie. Niemniej, twierdze-
nie takie nie pochodzi wprost ode mnie. Uwazam bowiem, ze juz
Nowy Testament pojmowal tak liturgie. Natomiast Sob6ér Waty-
kanski II w Konstytucji o Liturgii stwierdza, ze ,liturgia, przez
ktora — szczegblnie w boskiej Ofierze Eucharystycznej — «do-
konuje sie dzielo naszego Odkupienia», w najwyzszym stopniu
przyczynia sie do tego, aby wierni zyciem swoim wyrazali oraz
ujawniali innym misterium Chrystusa i rzeczywistg nature praw-
dziwego Kosciola” (KL 2).

Postaram sie uzasadni¢ to stwierdzenie oraz zastanowi¢ sie
nad jego sensem, stawiajgc szereg tez, za przykladem niemieckie-
go teologa franciszkanskiego, B. Langemeyera 4. Jest to zresztg
metoda stosowana przez wielu scholastykéw, a takze Marcina
Lutra; nadaje sie bowiem dobrze do realizacji celu, jaki tez sobie
stawiam, a jest nim ukazanie pewnej catoSciowej wizji katolickie]j
odnoénie do natury liturgii, na ile jest to mozliwe w ramach dosé¢
krotkiego artykulu. Rzecz jasna: podaje te tezy jako pewne su-
gestie do przemyslenia i przepracowania — jako spojrzenie danej
osoby, a nie wyryty w granicie Dekalog. Niektore tezy sg wylgcz-
nie moje; inne zawdzieczam niemieckiej mysli wspodlczesnej,
a zwlaszcza studium wspomnianego juz teologa, B. Langemeyera.
Oto tezy:

4 Die Weisen der Gegenwart Christi im liturgischen Geschehen, w:
O. Semmelroth (wyd.), Martyria, Leiturgia, Diakonia. Festschrift fiir H.
Volk, Bischof von Mainz, zum 65. Geburtstag, Mainz 1968, ss. 286-307.
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1. Liturgiq Nowego Przymierza jest Jezus Chrystus.

Anafory eucharystyczne klasycznego wzorca entiochenskiego
przypominajg nam nieustannie, ze gdy byliSmy pograzeni w grze-
chu Jezus umar! za nasze grzechy i zmartwychwstal dla naszego
zbawienia, przywracajgc nam jednos$¢ z Bogiem i miedzy nami.
Zgodnie z Nowym Testamentem, prawdziwg liturgig uczniow
1 nasladowcéw Jezusa jest sam Pan Wecielony i Zbawiciel —
w swoim wydaniu si¢ za nas, w swoim postuszenstwie jednajgcym
nas z wolg Ojca. To On wypelma i uobecnia to, co poprzedmo
1stniato; On jest nowg Sw1a,tyn1q 1 jej Kaplanem, jej ofiarg i zer-
twa, nowym Stworzeniem i nowym Adamem, nowym Przymie-
rzem i nowym Obrzezaniem, nowym Odpoczynklem sobotnim,
nowa Pascha 1 Barankiem Wlelkanocnym a jest tym Wszystklm
w swoim zyciu niosgcym zbawienie innym. Jest po prostu ,,wszy-
stkim we wszystkich” — jak stwierdza Kol 3, 11; ,,Alfg i Omegg,
Pierwszym i Ostatnim, Poczatkiem i Koncem” (Ap 1, 8; 21, 6;
22, 13). Wszystko to juz istnialo, zanim w Nim osiggnelo swa
pehie: ,,Prawo bowiem posiada tylko cien przyszlych débr, a nie
sam obraz rzeczy” (Hbr 10, 1), nie wylgczajac rzeczywistosci litur-
gicznych: , Niechaj wiec nikt o was nie wydaje sagdu co do je-
dzenia i picia, badz w sprawie $wieta czy nowiu, czy szabatu. Sg
to tylko cienie spraw przyszlych, a rzeczywistos¢ nalezy do Chry-
stusa” (Kol 2, 16-17).

2. Liturgia chrzescijanska w sensie Pawlowym, jest tq samq
rzeczywistosciq: Jezusem w nas>s,

Nasza liturgia, nasze poslugiwanie powinno sie zawsze ujmo-
waé w Tym, ktory jest naszym Wcielonym Zbawieniem: polega
ona na zyciu Jego zyciem, tak jak On sam nauczal, umierajac
dla grzechu, by powsta¢ do zycia nowego w Nim. W sumie: na-
szym zbawieniem jest chwala Boza i Ten, ktérym nam je ofia-
rowuje (a nie my Jemu). Czyni zas to przez Ducha zyjacego
w swoim Kosciele i go poruszajgcego.

3. Rzeczywistosé ta jest doswiadczeniem osobistym aktualizu-
jacym sie jedynie mocq wiary.

To doswiadczenie zbawienia za pomocg wiary, udzielonego
przez Boga, a przez nas przyjetego, polega na spotkaniu Boga
dzieki Jego epifanii, jaka jest Jezus Chrystus, kontynuowanej
obecnie posréd nas przez Ducha Swietego, ktéry mieszka we

5 Szerzej na ten temat w pracach podanych w przyp. 3.
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wspdlnocie, ktéra nazywa swoja. Jego dzialanie jest pierwszo-
planowe: to On wota i dlatego Kosciél jest ,,zwolaniem” — zgro-
madzeniem, po grecku: Ekklesia, a nie jaka$ luzna grupa pow-
stalg z naszej wlasnej inicjatywy. Nie jest wiec zwyklym ,,zgro-
madzeniem”, ale ,,wsp6lnotg zwolang”. Duch wola jako pierwszy,
ale to Jego wolanie wymaga odpowiedzi. Kazdy powinien zdja¢
stuchawke i wstuchaé sie w glos telefonu.

4. Aktualne liturgie chrzescijaniskie, postugi kultyczne, cele-
bracje liturgiczne, liturgia w $cislym tego stowa znaczeniu — sg
uprzywilejowanym miejscem tego Boskiego spotkania, teofaniq
czyli objawieniem Boga, zbawczq Jego obecno$cia wsréd nas
w $wiecie dzisiejszym.

Nie jest to, rzecz jasna, jedyne miejsce tego spotkania, albo-
wiem Bég nie zalezy od naszej liturgii i moze wedlug swej woli
spotykaé sie z nami i nas wzywac¢ do siebie; sagdze jednak, ze nie
trzeba dowodoéw, aby stwierdzi¢, ze Nowy Testament méwi o zgro-
madzeniach pierwotnego KosSciola, organizowanych po to, aby shu-
cha¢ Slowa i dzieli¢ Chleb, jako o uprzywilejowanych momentach
obecnosci Pana zmartwychwstalego.

Jezeli nie ma watpliwosci co do tego, co zostalo dotad powie-
dziane, mozna wypowiedzie¢ dalsze tezy:

5. Liturgia mie jest rzeczq lecz spotkaniem oséb, obchodem,
celebracjq i przejawem zywej relacji o konkretnej formie: naszej
relacji z Bogiem i z innymi w Chrystusie za posrednictwem Du-
cha. Duch Swiety jest bowiem Tym, ktéry umozliwia kult chrze-
Scijanski.

To oczywiste, ze wszystko, co Bdg czyni w Kosciele, czyni
przez Ducha. Brak jasnego okreslenia trynitarnych i pneumatolo-
gicznych wymiarow liturgii mozna by wiec uzna¢ za powazne
niedociggniecie niektérych przynajmniej teologii zachodnich, do-
tyczaeych kultu. Zwrécil juz na to uwage E. Kilmartin 8.

6. Skoro podstawg tego petnego taski spotkania jest $mieré
i zmartwychwstanie Jezusa, to cala liturgia chrzescijanska podaje
na nowo te jedyng radykalng metafore tajemnicy paschalnej jako
faktyczne objawienie: zblizamy sie do niego wiarq, majqgc na uwa-
dze te rzeczywistosci i te ostatnig rzeczywisto§¢ — jako ostateczny
i definitywny cel calego stworzenia, historii i Zycia.

6 Por. wyzej, przyp. 1.
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Dla chrzescijanina Jezus jest obrazem Boga, a wszystkie inne
doswiadczenia i obrazy stad wynikajace sg ksztaltowane, klasy-
fikowane i1 wyjasniane w Swietle tego jedynego Obrazu, tak jak
cale doswiadczenie Izraela skupialo sig, jak uwazano, w wyda-
rzeniu wyjscia-przymierza. W sumie, liturgia chrzescijanska jest
aktualizacjg tajemnicy paschalnej Jezusa jako objawienia Boga
i Jego planu wzgledem nas. Kol 1, 15 nazywa Jezusa ,,obrazem
Boga niewidzialnego” i, przynajmniej dla Ojcéw greckich, liturgia
jest obrazem tamtego Obrazu.

Liturgia chrzescijanska celebrowala te podstawowg metafore
stowem i sakramentem, zwlaszcza za$, i to od poczatku, chrztem,
Eucharystia — w dniu Panskim, w Wielkanoc, jak tez rano i wie-
czorem, z okazji pogrzebu i swieta, a konkretnie zawsze wtedy,
gdy gromadza sie chrzescijanie w imie Jezusa.

7. Aktualno$é, wspdiczesnosé tego wszystkiego powoduje, Ze nie
celebrujemy faktu minionego, lecz rzeczywisto§é zawsze obecna,
ciggle wolanie i odpowiedZ, nowe 2ycie, ktore nazywamy zbawie-
niem, urzeczywistnione juz przez te minione wydarzenia.

Wydarzenia przeszle sg przyczyna i wzorem pierwszego obja-
wienia sie czy epifanii tej rzeczywistosci. Jednak zbawcze wyda-
rzenia ziemskiego zycia Jezusa, a zwlaszcza Jego Smier¢ i zmar-
twychwstanie dla naszego zbaw1en1a sg czyms$ wiecej niz zwyklg
epifanig lub znakiem, wiecej niz zwyklym ukazaniem zbawienia.
Sg aktualnym sensem zbawienia, jego przyczyng narzedziowg —
prawdziwa i faktyczng ”.

Te przeszle wydarzenia przeminely wylgcznie w historycz-
nych okolicznos$ciach swego objawienia sie, tak Ze mogliSmy je
stwierdzi¢ w okreSlonym kontekscie historii ludzkiej. I dlatego
nasza tradycja glosi, wraz z prologiem Janowym, ze Jezus Chry-
stus jest nie tylko czlowiekiem, ale odwiecznym Stowem Ojca.
Jako taki, jest On na calg wiecznos¢ tym, co uczynil. Nie tylko
wieczne jest Jego darowanie sie, Jego ofiara. On jest tym Wiecz-
nym Darowaniem sie, a przez Jego takg wlasnie obecnos$¢ posrod
nas ta Jego ofiara jest tez zawsze obecna wséréd nas.

8. Dlatego masza liturgia nie celebruje wydarzenia przesztego,
lecz Osobe obecnag, ktéra ma na zawsze to wszystko, kim jest, kim
byta i co dla mas uczynila.

7 Na pytanie, jak to si¢ dziecje, odpowiada: B. McNamara, Christus
Patiers in Mass and Sucraments: Higher Perspectives, Irish Theological
Quartely 42 (1975) 17-35.
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Z tego wlasnie powodu Kosciél moze wyspiewywaé starodaw-
ny hymn lacinski: Iam pascha nostrum Christus est paschalis idem
victima. Naszg prawdziwa Paschg jest sam Chrystus i On jest
prawdziwg zertwg ofiarna.

9. Liturgia chrze$cijanska jest w konsekwencji zywym obra-
zem, ukonstytuowanym w swej istocie z 0séb, a nie ze znakdéw.

Jest ona obrazem szczegélnym — jako obraz ludzki, dynamicz-
ny. Jej podstawowymi skladnikami sg przeciez osoby, a nie rzeczy,
poniewaz my sami stanowimy czes$¢ istotna, ja konstytuujacg. Nie
jest tez ona czyms$ poza nami, co mozemy tylko kontemplowa¢,
jak chocby $piew czy taniec, ktoéry czerpie swe zycie cd tancza-
cych, lub milosé, ktéra zyje tylko w kochajacym, ktéry kocha
istote kochana.

10. Jezus jest takze konstytutywnym komponentem liturgii.

Jest to fakt zasadniczy: Jezus nie jest czym$ zewnetrznym
w stosunku do naszego kultu, lecz samg jego podstawg. Jak mowi
sw. Pawel, On jest Glowa ciala i — rozwijajgc te przenosnie — do-
powiedzmy: podobnie jak w kazdym zywym ciele tym, co sprawia,
ze celebracja jest celebracjg, sg wylacznie sygnaly wyplywajgce
z glowy oraz przyjmowane jako takie i realizowane przez czlonki.
Gdyby zabraklo jednego z tych komponentéw, oddanie sie Jezusa
i nasze Jego przyjmowanie nie byloby celebracjs.

ZamkneliSmy w ten sposéb pewien krag. Jezeli — zgodnie
z Nowym Testamentem — nowy kult, jedyny kult godny Boga
teraz i na przyszlosé polega na kenozie, a wiec wyniszczeniu i od-
daniu Jego Syna, to nie mozemy w nim pozostawa¢ jakby na
zewnatrz, na mrozie. Naszym kultem jest wlasnie zycie ofiary,
uosobione na zawsze w Panu zmartwychwstalym, przekazane nam,
objawione i ozywione w nas przez Ducha w kulcie Kosciola. Mo6-
wigc jezykiem bardziej technicznym, trzeba stwierdzi¢, ze pod-
stawa soteriologii liturgii katolickiej, wyrazona w cytowanym
paragrafie Soboru Watykanskiego II, wystepuje zar6wno w chry-
stologii, jak i pneumatologii, gdyz jedynie chrystologia jest w sta-
nie wyjasni¢ istnienie Pana zmartwychwstalego, a pneumatologia
— Jego obecnos¢, a przeciez tylko ta obecnos¢ moze z kolei wy-
jasni¢ obecnos$¢ Jego zbawczej ofiary dzialajacej w swiecie dzi-
siejszym.

O. Casel idzie o krok dalej, kladac nacisk na to, ze same ta-
jemnice zbawienia stanowig juz pewng forme obecnosci w litur-
gicznej celebracji Kosciola. Nie chodzi tu bowiem tylko o wieczne
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ofiarowywanie sig¢ Jezusa postusznego woli Ojca, ale o Jego praw-
dziwe umieranie i zmartwychwstanie. Tajemnica Chrystusa, ktéry
dziala w tych wydarzeniach, tzn. samo zbawienie musi zatem
si¢ uobecnia¢ w Kosciele i jego liturgii. Czy jednak uobecniajg
si¢ w jakis sposbb takze te wydarzenia zbawcze? Z pewnoscia
nie w swym wymiarze historycznym, jako wydarzenia minione;
pewne jest jednak to, Ze sg one obecne w Bogu, gdyz dla Niego
wszystko jest wcigz obecne, On za$ jest obecny w nas nie tylko
jako Stwoérca tworzacy i podtrzymujacy nasze istnienie, ale jako
Bog, ktory nas zbawia, postugujgc sie narzedziowoscig zbawczych
tajemnic ziemskiego zycia Jezusa® W konsekwencji mozemy
stwierdzi¢ przynajmniej tyle, ze aktualna forma Jego epifanii,
stanowigca podstawe naszego aktualnego spotkania z rzeczywisto-
Scia, jaka oznacza, jest nie mniej realna, jak same wydarzenia

historyczne, ktére sg historycznymi wylgcznie dla nas, a nie dla
Boga.

11, Liturgia chrze$cijanska opiera sie takze na rzeczywistosci
Chrystusa zmartwychwstatego, nazywanej ,,Liturgie de source”,

by postuzyé sie trafnym sformulowaniem teologa malchickiego,
J. Corbon 9,

Skoro Jezus zmartwychwstaly jest uwielbionym czlowieczen-
stwem, to jest On obecny przez swego Ducha we wszystkich cze-
Sciach i zawsze nie tylko jako Ten, ktory zbawil, ale i zbawia,
nie tylko jako Pan, ale i Kaplan, Zertwa i Ofiara. Nic z Jego bytu
lub dziela nie przeminelo na zawsze, za wyjgtkiem okolicznosci
historycznych Jego objawienia sie. Liturgia bizantyjska na przy-
klad zwraca sie do Niego stowami: ,, TyS$ jest Ofiarujgcym i Ofiarg;
Przyjmujacym 1 Darem”.

T. J. Talley wyrazil to nastepujgco: ,,Moca zmartwychwstania
Chrystus jest obecnie transhistoryczny i jest obecny w kazdej
chwili. Nie mozemy wiec moéwié¢ o Chrystusie zmartwychwstalym,
odnoszgc sie do przeszlosci. Fakt Jego meki jest historyczny, ale
Chrystus, ktory zmartwychwstal, nie nalezy do przeszlosci, lecz
do dnia dzisiejszego, i jak zyjemy na ruchomej linii podziatu,
ktora oddziela wspomnienie od nadziei, pamie¢ o Jego mece od
nadziei i na Jego powrdt, tak tez przebywamy wcigz w obecnosci
Chrystusa, ktory jest stale obecny w kazdym z nas. Na tym wias-
nie polega sama istota naszej anamnesis” 10,

8 Por. tamze, s. 20 nn.
9 The Wellspring of Worship, New York 1988.
10 Cyt. za: B. McNamara, dz. cyt., s. 29.
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Oczywiscie, sensowne jest twierdzenie, ze pewne wydarzenia
historyczne zyja nadal w swych skutkach i w pamigci o nich;
niemniej, przynajmniej w prawowitej tradycji katolickiej, pod-
stawg liturgicznej anamnesis (pamieci) nie jest ,,przypomnienie
psychologiczne, lecz aktywne spotkanie wiary ze zbawczym dzia-
faniem Chrystusa, ktéry dziala obecnie. Parafrazujac teologie Va-
ticanum II, mozna by powiedzieé¢, ze to On glosi Slowo, On nas
wzywa do siebie, On leczy nas z ran naszych grzechéw i obmywa
w wodach zbawienia, to On nas karmi swym wlasnym zyciem, On
jest kamieniem wegielnym i drogowskazem prowadzgcym nas
przez horyzont naszej historii zbawienia, os$wiecajgcym nasze
Sciezki zaciemnione grzechami. A czyni to wszystko w Slowie
i Sakramencie, ale nie tylko, choé na pewno w nich. — I dlatego
dalsze jeszcze tezy:

12. Jezeli Biblia jest Slowem Boga, ujetym w stowach ludzkich,
to liturgia polega na zbawczych czynach Boga, wyrazonych ludz-
kimi czynami oséb pragngcych z Nim zyé.

Przebiegajac ten krag ponownie i powracajagc do Pawlowej
teologii liturgii, od ktérej zaczeliSmy, mozemy powiedzieé, ze ce-
lem liturgii jest zmieni¢ ciebie i mnie w te samg rzeczywistosc.
Chrzest zmierza do tego, by przemieni¢ nas w wody obmywajace
1 olej uzdrawiajacy i wzmacniajacy; celem Eucharystii nie jest
przemiana chleba i wina, ale nas samych, ciebie i mnie. Przez
chrzest i Eucharystie stajemy sie ludZmi przemienionymi w Chry-
stusa, gdzie jeden jest dla drugiego oraz jest znakiem dla swiata,
ktéry ma na nowo uslysze¢ Jego imie. — Tym wilasnie jest liturgia
chrzescijanska, gdyz tym jest samo chrzescijanstwo. Stad wynika
nastepna teza:

13. Naszq prawdziwgq liturgiq chrzescijariskq jest zycie Chry-
stusa w nas, Jego zycie, ktérym ZzZyjemy t ktore celebrujemy.
A zZyciem tym jest Ten, ktérego nazywamy Duchem Swietym.

Jest to zbawienie, nasz cel ostateczny. Jedyna rdinica miedzy
nim a tym, ktéry mamy nadzieje osiggna¢ w koncowej peini, po-
lega na tym, ze nie bedzie juz potrzebne zwierciadlo, o jakim moé-
wi 1 Kor 13, 12. Postugujac sie zas terminologia A. Nocenta, nie
bedzie juz zaslony.

Wszystko to moze sie wydawac piekne i entuzjastyczne; ale
zaledwie tylko dotkneliSmy kwestii teoretycznych, dotyczgcych
formy, w jakiej Chrystus zywy i zbawiajacy jest w nas obecny,
teraz w Kosciele, obecnoscig, ktéra — jak wierzymy -— nadaje
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zyciu chrzescijanskiemu i kultowi konotacje zdecydowanie nowa.
W rzeczy samej B6g byl zawsze obecny w kazdej epoce i w kazdym
ludzie, na dlugo jeszcze przed przyjsciem Jezusa. Coz wiec no-
wego 1 odmiennego niesie ze soba obecnos$¢ Jezusa w Kosciele,
a w konsekwencji i w kulcie? Jezeli kult cos odzwierciedla, to
Jezusa dzialajgcego w nas, zbawiajgcego i wprowadzajgcego nas
w relacje z calg wspélnota zbawienia.

Wspolczesna teologia katolicka, od Mediator Dei i Mystici
Corporis Piusa XII po teologie misteryjnej obecnosci O. Casela
1 Konstytucje o Liturgii Soboru Watykanskiego II, nieustannie
podkresla aktywng obecnosé Chrystusa w Zyciu i kulcie Kosciota.
Gdy glosi sie Slowo, sam Jezus przemawia; gdy olej i woda lecza,
On uzdrawia; gdy slowo pojednania wybacza, On sam bacza;
gdy sie ofiarowuje cialo i krew, to On jest Ofiarnikiem i Zertwa.
Refleksja teologiczna zajmowala sie takze innymi stwierdzeniami:
obecnos¢ Jezusa w Slowie zalezy od teologii stowa; Jego obecnos¢
w postugiwaniu zalezy od teologii postugiwania i $wiecen; obec-
no$¢ Jego ofiary wlasnie teraz skladdnej zalezy od teologii ofiary
i kaplanstwa 1.

Nie chodzi przy tym o twierdzenia ostre, mocne i niezmienne.
Jezeli Sobor Watykanski II potwierdzit — na przyklad — obec-
nos¢ Chrystusa w liturgii, to nie doszlo do tego bez sporéw, ktore
— jak zwykle w tego typu dyskusjach — doprowadzily do pew-
nego kompromisu polegajacego na dodaniu do n. 8 Konstytucji
glosy stwierdzajacej, ze Chrystus jest ,,zwlaszcza” (maexime) obec-
ny pod postaciami eucharystycznymi: ,,Dla urzeczywistnienia tak
wielkiego dziela (zbawienia przez posluge Kosciola) Chrystus jest
zawsze obecny w swoim Kosciele, szczeg6lnie w czynnosciach litur-
gicznych. Jest obecny w ofierze Mszy S$wietej, czy to w osobie
odprawiajgcego... czy tez zwlaszcza pod postaciami eucharystycz-
nymi. Obecny jest mocg swojg w sakramentach tak, ze gdy ktos
chrzci, sam Chrystus chrzci. Jest obecny w swoim slowie, albo-
wiem gdy w Kosciele czyta sie Pismo $swiete, wowczas On sam

11 Autor miesza tu, podobnie jak w wielu innych miejscach swego
artykulu, dwie plaszczyzny: poznawczg i faktyczng. O ile w innych miej-
scach dalo sie jednak jego tekst cho¢ troche poprawié (i ulepszy¢), to przy
zastosowanych w tych paru zdaniach tak wielkich skrétach myslowych
jest to prawie niemozliwe. A przeciez zdania te brzmia nonsensownie:
obecnosé¢é Jezusa nie moze zaleie¢ od teologii, itd. Poprawne mogltyby byé
twierdzenia: spos6b rozumienia obecnosci Jezusa w... zalezy od teologii
stowa ild. Nie sposéb jednak az tak dalece ingerowaé w tekst Autora, —
Przyp. ttum., L. B.
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moéwi. Jest obecny wreszcie, gdy Ko$cidt modli sie i $piewa psal-
my...” (KL 7)12

Oczywiscie, kazda Boza obecnosé¢ jest realna i dynamiczna,
wywotujgca skutek, choéby w postaci przemiany osoby lub rze-
czy, w ktorej Bog jest obecny. Natomiast to, jak mozliwa jest dla
Jezusa ta Jego realna obecnos$é nie tylko w Eucharystii, ale takze
w calym liturgicznym postugiwaniu Kosciola, latwo jest wyjasnié
za pomocg przenosni, co mialo juz miejsce w teologii tajemnicy,
rozwijanej przez Ojcow greckich, ktorzy stosowali neoplatonizm
w teologii biblijnej, przyjmowali statyczng, wertykalng wizje
drabiny bytéw oraz relacje Swiata widzialnego do niewidzialnego,
lecz wyjasniali jg horyzontalnie, by nadaé jej dynamizm i wyko-
rzysta¢ do wyjasnienia nie rzeczy, lecz historii zbawienia. A. Ger-
ken, franciszkanin niemiecki, ukazal to dobrze w swej rozprawce
o Eucharystii 13, W tej wlasnie wizji, znajdujgcej pewne uzasadnie-
nie biblijne, zwlaszcza (cho¢ nie wylacznie) w Liscie do Hebraj-
czykow i w Apokalipsie, nasz hymn pochwalny jest jedynie od-
blaskiem, obrazem — w sensie Pawlowym — tajemnicy: widzial-
nym przejawem tej rzeczywistosci, jakg ukazuje i niejako dzwiga
w sobie, a jest nig niebieska liturgia naszego Pana wiekdw, spra-
wowana przed tronem Boga i stanowigca, jako taka, wieczng
ofiare, zywy udzial w kulcie Jego Syna, autentycznie eschatolo-
gicznym, ephapax, dokonanym raz na zawsze. Teologia flaman-
dzkiego dominikanina, E. Schillebeeckxa jest podobna: Jezus jest
obrazem Boga, Kosciét za§ — obrazem Jezusa; liturgiczne czyn-
nosci Kosciola sg znakami zbawczego dzialania Jezusa, ktéry jest
stale obecny posréd nas 4.

Wszystko to jest pigkne i sugestywne; nalezy jednak wyjasnic,
jak sie realizuje w nas. I dlatego niech mi wolno bedzie dodac
jeszcze trzy tezy:

12 Moze nasunaé¢ sie w zwigzku z tym pytanie, czy inne rodzaje obec-
nosci Chrystusa (poza eucharystyczna Jego obecnoscig) sa tez realne, czy
raczej chodzi tu o pewne obrazy? To, ze Sobdér ze szczegélnym naciskiem
podkresla ,realng” obecnos$¢ Jezusa w tabernakulum, nie oznacza bynaj-
mniej, iz chce przez to powiedzie¢, ze jest to jedyna Jego realna obecno$é;
podkreéla jedynie to, co wiara katolicka zawsze wyznawala, a mianowicie
{aktyczng odrebno$é obecnosci Jezusa w Eucharystii od Jego obecnosci
w wodzie chrztu czy oleju bierzmowania, bgdZ tez w osobie kaplana prze-
wodniczgcego liturgii. A odrebnosé ta jest wielka, ze Eucharystie mozna
adorowaé (i trzeba), co nie odnosi sie przeciez do innych przejawow obec-
nosci Jezusa.

13 Por. A. Gerken, Teologia Eucharystii, Warszawa 1977.

14 Por. E. Schillebeeckx, De Sacramentele heilseconomie, Antwerpen
1052, tenze, Christus — Sakrament der Gottbegegung, Mainz 196883,
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14. Dla wszystkich obecnosci Jezusa zmartwychwstalego w Ko-
ciele podstawowaq jest Jego obecnosé w wierze 15; wiare wyprze-
dza jednak obecnosé Ducha, albowiem wiara opiera sie na dzia-
l%niu Ducha umozliwiajgcego wiare, dzieki ktérej Chrystus jest
obecny.

U Mt 18, 20 Jezus méwi: ,,Bo gdzie s dwaj albo trzej zebrani
w imie moje, tam jestem posréd nich”. A u Lk 10, 16: , Kto was
stucha, mnie stucha, a kto wami gardzi, mng gardzi; lecz kto mna
gardzi, gardzi tym, ktéry mnie postal”. U Mt 25 Jezus poucza nas
o tym, ze gdy karmimy czlowieka zglodniatego, pomagamy cho-
remu i cierpigcemu lub odwiedzamy wieznia, to czynimy to dla
Jezusa, gdyz On sie z nimi utozsamia. ,,A oto ja jestem z wami
przez wszystkie dni, az do skonczenia $wiata” (Mt 28, 20). Chociaz
egzegeza wspoblczesna sugeruje nam niekiedy nieco inne rozumie-
nie tych wypowiedzi biblijnych, to przeciez Koscioél zawsze wie-
rzyl, ze Jezus jest z nami, albowiem sam wyrazil jasno takg wlas-
nie wole.

Jednak dopiero po Zmartwychwstaniu stalo sie, dzieki Du-
chowi, mozliwe to Jego przebywanie posréd nas w Jego uwielbio-
nym czlowieczenstwie i chociaz od poczgtku Chrystus jako Stowo
Boga mial pelnie Ducha, to przeciez tenze Duch eschatologiczny
determinuje to Jego czlowieczenstwo dopiero od Zmartwychwsta-
nia. Tylko w ten sposéb moze sie urzeczywistniaé¢ cel calej egzy-
stencji ludzkiej ,,w czasie przyszlym” — wlasnie w Nim, tym No-
wym Adamie i Nowym Stworzeniu. Dopiero tutaj zaczyna sie na-
prawde Nowa Era.

Obecnosé, o jakiej moéwimy, jest kontynuacjg czlowieczenstwa
Jezusa uwielbionego, przebywajacego w chwale Ojca; jest wiec
gléwng forma Jego obecnosci lub bycia, w jakiej objawia On sie-
bie za posSrednictwem Ducha w Kosciele. Zmartwychwstanie nie
jest bowiem wydarzeniem historycznym, tak jak Smier¢ Jezusa
za czasOw Pilata, ktéra mozna udowodnié, podobnie jak inne fak-
ty historyczne. Jest ono rzeczywistoscig eschatologiczng i pneuma-
tologiczng, metahistoryczng i dostepng jedynie za pomoca wiary.
To jasne, ze w chrystofaniach powielkanocnych mamy do czynie-
nia z nowa formg obecnosci Jezusa, realnej i doswiadczanej, ale
zdecydowanie innej od poprzedniej, przedpaschalnej. Gdy Jezus
ukazuje sie w swym ,,ciele duchowym” (1 Kor 15, 44), uczniowie
Go nie poznaja (Lk 24, 16. 37; J 2, 14; 7, 12) az do momentu, gdy
sie im objawi, az Duch Go objawi za pomocg daru wiary uzdal-
niajgcej ich do poznania Go i zawolania: ,,To jest Pan!”. W Emaus,

15 Jest to teza 1 B. Langemeyera, dz. cyt., s. 288 nn.
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po spedzeniu z Nim polowy dnia, uczniowie poznaja Go jedynie
dzigki lamaniu chleba, ale On znika w tym wlasnie momencie
(Lk 24). Zachodzi tutaj podwdjny proces: Jezus ma sie objawié,
my za$ mamy przyja¢ od Ducha dar wiary chrzescijanskiej, wy-
nikajgcej ze Zmartwychwstania, i uwierzyé. W Dziejach Apo-
stolskich Jezus dziala nadal przez wiare wspdlnoty — w historii.
A wiara ta jest dzielem Ducha Swietego, zeslanego w wydarzeniu
zielonoswigtkowym, stanowigcym znak Nowej Ery z proroctwa
Joela (2, 28-32), przypomniany w przeméwieniu podanym w Dz
2, 14-36. I dlatego chronologia Janowa jawi sie jako bardziej
spéjna dogmatycznie: Jezus przekazuje swego Ducha — jako
cze$¢ integralng swego paschalnego przejscia do Ojca, tak na
krzyzu (J 19, 30. 35; 20, 22), jak i w niedziele Paschy (J 20, 22).

Nie oznacza to jednak, by Bog Trojca, Ojciec, Syn i Duch
Swiety, nie byl zawsze obecny i dzialajacy na kazdym miejscu,
gdzie tylko zechce, a wiec takze poza wspé6lnota. Dzialo sie tak
przeciez jeszcze przed Wcieleniem, gdy nie istniala zadna wspdl-
nota chrzescijanska 18, Nie to jednak mamy na mysli, gdy méwi-
my o obecnosci Jezusa w Jego ciele — Kosciele, jako uwielbio-
nego Odkupiciela. Osobowe z Nim spotkanie dokonuje sie bowiem
tylko wowecezas, gdy sie w Niego wierzy, przyjmuje dobrowolnie
to odniesienie do Niego i je utrwala. W chrzescijanstwie koniecz-
ne sg dwie (rzeczy, osoby), aby moéc wierzy¢, podobnie jak nie-
zbedne sg dwie osoby, aby tanczyé¢ tango: Chrystus, ktéry daje
swego Ducha, oraz my, ktérzy Go przyjmujemy. Wiara jako taka
jest zawsze Jego dzielem. To On ja w nas wywolal, sprowokowal
za posrednictwem swego Ducha — jak méwi sw. Pawel w 1 Kor
12, 3: ,,Nikt tez nie moze powiedzie¢ bez pomocy Ducha Swietego:
«Panem jest Jezus»”. Ten wlasnie Duch jest pierwszym owocem
i gwarantem naszego dziedzictwa, jak czytamy w 2 Kor 1, 22;
5, 5; Rz 8, 23; Ef 1, 14.

To ,nowe stworzenie”, o jakim moéwi sw. Pawel (2 Kor 5, 17;
Ga 6, 15), jest niewgtpliwie czyms obiektywnym, réznym od jakiej-
kolwiek innej obecnoéci Boga w Jego wszechmocy czynnej, dzia-
lajgcej, podtrzymujacej cale stworzenie, niezaleznie od tego, czy
sie w nig wierzy, czy nie. Jest to takie wiecej od naszej subiek-
tywnej wiary we wszechobecnos¢ Boga. Jest to rzeczywistosé/wia-
ra nowa i specyficznie chrzescijanska, zdecydowanie obiektywna,
niezalezna od naszej pracy i dzialajaca niejako spoza wiary (na
zewnatrz od niej): jest to obecnos¢ Chrystusa w czlowieku wie-
rzgcym poprzez zamieszkiwanie w nim Ducha Chrystusowego.

18 Por. B. McNamara, dz. cyt., s. 29.
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Ktokolwiek odprawit Ignacjanskie ,,Cwiczenia duchowne”, ten roz-
wazyl gleboko rdézne stopnie dynamicznego, stworczego i odku-
pienczego dzialania Boga w nas — w ramach tzw. Contemplatio
ad amorem, czyli kontemplacji majgcej doprowadzi¢ do milosci.

To, co nazywamy ,laska”, jest po prostu obecnoscia, albowiem
dokonuje w nas przemiany bedgcej stworzonym dzielem mieszka-
jacego w nas Ducha. Skoro zas to, co jest nowe, moze by¢ tylko
stworzeniem, a nie Bogiem, gdyz w Nim nie ma niczego starego
czy nowego, i skoro to, co nowe, zaklada przemiane, to przemiana
taka moze sie dokonaé jedynie w nas, a nie w Bogu. Obecnos$é ta
trwa natomiast nieustannie w wierze Kosciola. Zbawcze dzielo
Chrystusa polegalo na Jego postuszenstwie woli Ojca i trwa nadal
w postusznej wierze KosSciola. We mnie z kolei uobecnia sie tylko
wtedy, gdy odpowiadam na nie wiarg poprzez moj osobisty udzial
w Ciele Chrystusa, ktore jest zespoleniem sie tych, ktorzy wierze
w Niego.

15. Wszystkie formy zbawczej obecnosci Chrystusa w Kosciele
sq urzeczywistnieniem tej fundamentalnej obecno$ci przez Du-
cha 7, przyjetej wiarq.

Postugiwanie apostolskie opieralo sie na wierze $wiadkéw.
Sw. Pawel z naciskiem pyta: ,,Czy nie jestem apostolem? Czyz
nie widzialem Jezusa, Pana naszego?” (1 Kor 9, 1). Ta apostolska
wiara nie sklada sie z szeregu wypowiedzi lecz jest przyjeciem
osoby Jezusa jako zmartwychwstalego Zbawiciela, przyjeciem,
ktorego tre$¢ mozna zmiescié w wyznaniu, jakie umozliwia sam
Duch: ,,Jezus jest Panem” (1 Kor 12, 3). To wlasnie glosili Apo-
stolowie od poczatku, jak widzimy 1 J 1, 1-4: ,;To wam oznajmia-
my, co bylo od poczatku, coSmy ustyszeli o Slowie zycia, co ujrze-
liSmy wlasnymi oczami, na co patrzylismy i czego dotykaly nasze
rece — bo zycie cbjawilo sie. MySmy je widzieli, o nim $wiadczy-
my i glosimy wam Zycie wieczne, ktére bylo w Ojcu, a nam zo-
stalo objawione — oznajmiamy wam, coSmy ujrzeli i sltyszeli,
abyscie i wy mieli Igczno$¢ z nami. A mie¢ z nami 1acznosé znaczy:
mie¢ jg z Ojcem i z Jego Synem Jezusem Chrystusem” Postu-
giwanie Piotrowe opiera sie takze na wierze Piotra (Lk 22, 31-32).
W 1 Kor 15, 5 (por. Lk 24, 34) méwi sie o tym, ze Pan zmartwych-
wstaly ukazal sie najpierw Piotrowi. Ta wiara apostolska jest
czym$ wiecej od wiary Apostoldéw w eschatyczng obecnosé Chry-
stusa, ukazywang w Slowie i sakramencie — w Kosciele. Jest
to wiara tworzaca od podstaw Koéciél pierwotny — zgodnie z naj-

17 Teza 2 u B. Langemeyera, dz. cyt., s. 292 nn.
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starszym przekazem o Zmartwychwstaniu, zawartym w 1 Kor
15, 3-6, gdzie méwi sie (w wierszu 6) o jednoczesnym ukazaniu
si¢ Jezusa po Zmartwychwstaniu az pieciuset braciom!

Wiara jest podstawa pierwszego postugiwania Kosciola po
Zmartwychwstaniu. W konsekwencji, funkcja Kosciola opiera sie
na wierze: uczniowie gloszg stowo i sg jego stugami — jako swiad-
kowie tej wiary. I dlatego w Nowym Testamencie slowem Boga
nie sg tylko i wylacznie tzw. ipsissima verba Jezusa, ale i stowa
Jego uczniéw. Za pomoca gry stéw, mozliwej tylko w jezyku nie-
mieckim, B. Langemeyer stwierdza, ze stlowo Boga Nowego Testa-
mentu nie jest tylko slowem (Wort), ale i odpowiedzia na nie
(Antwort), albowiem wiara wywodzi sie dla nas wylgcznie z od-
powiedzi Apostolow, danej w wierze, na Zmartwychwstate Slowo
Boga 18.

To samo sie dzieje z sakramentami. Slowa sakramentalne, kt6-
re nadajg obrzedowi znaczenie zbawczo-historyczne, sg stowami
wiary Kosciola, sg nasza Antwort na Wort Boga. Jak stwierdza
soborowa Konstytucja o Liturgii, ,,sakramenty wiare nie tylko
zakladajg, lecz za pomoca stow i rzeczy dajg jej wzrost, umacniajg
ja 1 wyrazajg. Stusznie wiec nazywajg sie sakramentami wiary
(fidei sacramenta)” (KL 59). I ta wlasnie sakramentalna wiara
Kosciola jest wiarg w stala obecnosé¢ Chrystusa zmartwychwsta-
tego, ktory dziala obecnie, zgodnie ze swg wola, za posrednictwem
Ducha, w ekonomii sakramentalnej. W rzeczy samej, to ta wlasnie
stala obecnos¢ zbawcza DZISIAJ Chrystusa zmartwychwstalego
umozliwia sakramentalne postugiwanie w slowie i w znaku. Jak
powiedzial pap. Leon Wielki (440—461) przed przeszlo 1500 laty
w jednym z bardzo krotkich streszczen nauki Kosciola katolickie-
go o poshugiwaniu koscielnym, quod itaque Redemptoris nostri
conspicuum fuit, in sacramentum transivit (To wszystko, co bylo
widoczne w naszym Odkupicielu, przeszlo w tajemnice = sakra-
ment) 19,

I ostatnia juz teza:

16. Specjalna obecnosé¢ Chrystusa w liturgicznym postugiwa-
niu KoS$ciola opiera sie na tym, 2e liturgia jest celebrowaniem we
wspdlnocie zbawczych dzialan Jezusa miedzy nami dzisiaj. Jako
taka jest ona wyrazem wiary KoSciota 20,

18 Por. tamze, s.. 294.
19 Sermo 74 (De Ascens., 2); PL 2, 54, 398.
20 Test to dalsze rozwinigcie tezy 3 B. Langemeyera, dz. cyt. s. 295 nn.
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Sakrament, a wiec i liturgia, jest wspélnym, egzystencjalnym
wyrazem pewnego sposobu oddawania sie Boga w Chrystusie.
Jest teofanig, wkroczeniem w to, co zwyczajne, niezwyklej mani-
festacji Chrystusa ]ako zy01a-w-c1e1e (Kosc1e1e) DZlel temu gle-
bokie doswiadczenie zycia wiarg staje sie widzialne i przejrzyste.
Niemniej, wlasnie tutaj niezbedna jest wiara. Nie oznacza to,
rzecz jasna, ze obecno$¢ ta jest czysto subiektywna i ze zbawcze
dzialanie Boga zalezy wylgcznie od naszej wiary. Obecno$é¢ Chry-
stusa nie jest uzalezniona wiarg indywidualng, ani nig nie wywo-
lywana — niezaleznie (poniekad) od Ducha Chrystusowego; obec-
nos¢ ta jednak zalezy od wiary Kosciola, albowiem bez Antwort
Apostolow nigdy by nie zaistniala. Zalezy od wiary indywidualnej,
ale po to, by méc sie spersonalizowaé¢ w kazdym z nas, gdyz tylko
wiara usuwa zastone. Jak méwil Orygenes w Komentarzu do Listu
do Rzymian 4, 2: ,Widzimy jedno, a my$limy drugie. Widzimy
czlowieka (Jezusa), ale wierzymy w Boga” 1. Jest to podstawa
teologii sakramentéw u Orygenesa: widzimy obmycie woda, ma-
my zas na myS$li o wiele wieksze oczyszczenie; widzimy chleb
i wino, a wierzymy w pokarm o wiele bardziej wznioslty: cialo
i krew Chrystusa. Czynigc tak, wierzymy w Jezusa ,dla nas”,
ktory jest podstawa naszego ,,jeden za drugiego” w Nim, jako tej
jedynej odpowiedzi, ktéorg mozemy Mu da¢, a ktéra ze swej strony
stanowi podstawe calego zycia chrzescijanskiego.

Sadze, ze to wlasnie Kosciol chece da¢ do zrozumienia, gdy moé-
wi, ze liturgia jest dzielem calego Chrystusa, Glowy i czlonkéw.
Wiara za$ sprawia, ze ten fakt konkretny staje sig¢ przejrzysty
w swej prawdzie. Jako taka, wiara jest eschatyczna, albowiem to,
co jest obecne, stanowi w swej istocie koncowg realizacje czlo-
wieczenstwa i ludzkosci, eschaton, do ktoérego wkroczyt juz Chry-
stus, zabierajgc nas zaczgtkowo ze sobg. W rzeczy samej, jak mo-
wi trafnie P. Regan nie chodzi tu o jakis eschaton, ale o eschaton
konkretny, o koncowa osobe, o samego Jezusa Chrystusa, ktérego
zycie jest w nas za poSrednictwem Ducha obecne: On za$ jest
era koncowa, do doskonalosci ktorej zdgzamy wcigz w wierze 22,

Tylko w ten spos6b, w swym ciele, ktére jest w nas, Chrystus
zmartwychwstaly jest obecny widzialnie w $wiecie. I tylko w ce-
lebracji liturgicznej Kosciol konstytuuje sie w eschatyczny Lud
Bozy posrod narodéw Swiata. Dlatego zaré6wno w nauce sw. Pawla,
jak 1 w nauczaniu Soboru Watykanskiego II liturgia i zycie
w Chrystusie stanowig jedno i to samo.

21 PG 14, 968 B.
22 Por. P. Regan, Pneumatological and Eschatological Aspects of Litur-
gical Celebration, Worship 51 (1977) 346 n.
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I dlatego wlasnie liturgia nie jest czczym rytualem, zbiorem
obrzed6éw, zwyczajnym kultem skladanym przez nas Bogu: jest
ona przede wszystkim przychodzeniem Chrystusa do nas i w nas.
Nie jest tez czym$ indywidualnym i narcystycznym, lecz postu-
giwaniem jednych drugim. Tylko poprzez naszg wiare Chrystus
moze by¢ obecny dla innych w sytuacji obecnej. Tak czesto styszy
sie¢ dzisiaj stwierdzenie: ,nie chodze do kosciota, gdyz niczego tam
nie znajduje”; a przeciez swiadczy ono o ,,samowystarczajgcym
narcyzmie”, tak typowym dla naszych czaséw, ktéry nie rozumie
nic z tego, czym jest dar Chrystusowy, jaki mozemy zanies¢ lub
swiadczy¢ innym, o ile tylko promieniujemy mocno wiarg w zy-
ciu zgromadzenia liturgicznego. Jak powiedziat G. Delling, ,kult
jest autoportretem religii. W kulcie mozna dostrzec korzenie tego,
czym zyje religia; w nim objawiajg sie jej oczekiwania i nadzieje
oraz dajg sie pozna¢ sily jg podtrzymujace. Pod wieloma wzgleda-
mi istota religii jest uchwytna bardziej bezpos$rednio w jej kul-
cie, anizeli w wykladzie jej zasad podstawowych lub zawarta
w opisach jej przezy¢” 28, To, co Delling tu méwi w odniesieniu
do plaszczyzny fenomenologiczno-epistemologicznej, odnosi sie tez
z pewnoscig do plaszczyzny egzystencjalnej: w kulcie religia nie
tylko pozwala sie poznaé, ale nim sie 2ywi i 2yje.

Dlatego wlasnie pod koniec w. IV ,Konstytucja apostolska”
(ks. II, r. 59), méwigc o liturgii godzin, podaje zachete biskupa
do wiernych, aby przychodzili do kosciola nie po to, by tam sig
spotka¢, ale by co$ da¢ z siebie: , Kiedy ty nauczasz, biskupie, za-
lecaj i zachecaj lud, by regularnie uczeszczat do kosciola, kazdego
dnia, rano i wieczorem... i by nie pomniejszal Kosciota swa nie-
obecnos$cig oraz nie pozbawial Ciala Chrystusowego jego czlon-
kow. Odnosi sie to nie tylko do kaplanéw, ale kazdy jeden winien
uwazacé, ze to wlasnie do niego zostalo wprost powiedziane, co
Pan powiedzial: «<Kto nie jest ze Mnga, jest przeciwko Mnie; i kto
nie zbiera ze Mng, rozprasza» (Mt 12, 30). Nie niszczcie siebie,
nie gromadzac sie razem, wy, ktorzy jestescie czlonkami Chry-
stusa... Nie odcinajcie i nie pozbawiajcie Zbawiciela Jego czlon-
kow, nie dzielcie ciala, ani nie rozpraszajcie jego czlonki, nie sta-
wiajcie tez koniecznosci i potrzeb tego zycia ponad Stowo Boze,
przeciwnie, gromadzcie si¢ codziennie, rano i wieczorem...”

Takie swiadectwo dawal wcigz prawowierny chrystianizm ka-
tolicki, wschodni i zachodni: za posrednictwem liturgii Chrystus
nas zywi, a my zyjemy. Mozemy kontemplowa¢ wschodni przejaw
tego przeswiadezenia w anegdocie, ktéra bardzo lubie: chodzi

23 Worship in the New Testament, London 1961, s. XI.
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o odpowiedz, jakg dal proboszcz pewnej wiejskiej parafii prawo-
stawnej swemu rozméwcy zachodniemu, ktéry staral sie go prze-
kona¢ usilnie o tym, iz bardzo wazne jest nawrdcenie, spowiedz,
katecheza i modlitwa: wobec tego wszystkiego nadmiernie rozbu-
dowane obrzedy liturgiczne, tak typowe dla tradycji prawostawnej,
schodzilyby na dalszy plan. Na takg argumentacje kaplan rosyj-
ski odpowiedzial: ,,Sg one z pewnoscig drugorzedne dla was. Dle
nas prawostawnych (i uczynil znak krzyza, wypowiadajac te sto-
wa) jest inaczej. Liturgia to nasza modlitwa wspélnotowa; ona
tkwi u podstaw naszej wiary w tajemnice Chrystusa, 1 to
o wiele glebiej, anizeli wszystkie wasze katechizmy. Liturgia
sprawia, ze przed naszymi oczyma rozgrywa sie zycie naszego
Chrystusa, Chrystusa rosyjskiego, a to mozna poja¢ tylko wspoél-
notowo, w naszych S$Swietych obrzedach, w tajemnicy mnaszych
ikon. Gdy kto$ jeden grzeszy, grzeszy sam. Chcgc zrozumieé¢ jed-
nak misterium Chrystusa Zmartwychwstalego, nie moina ko-
rzysta¢ z waszych ksigzek i nauk: tutaj s3 one malo pomocne.
Trzeba natomiast wlgezy¢ sie w prawostawne obchody Nocy Ra-
dosnej (Wielkiejnocy), kiedy to sam Chrystus blogostawi nas na
nowe’ 24,

Wschod nie ma jednak monopolu na prawde. Podobne wska-
zania i sugestie wyrazone, by¢ moze, w sposdb mniej spektaku-
larny, mozna spotka¢ w encyklice Piusa XII Mediator Dei z 1947 .,
gdy omawia ona rok liturgiczny, podkreslajac, iz nie jest on zim-
nym, pozbawionym zycia przedstawieniem rzeczy, ktore juz daw-
no przeminely, lub tez zwyczajnym tylko przypomnieniem wy-
darzen z dawnych czasow, lecz samym Chrystusem, ktéry zyje
nadal w Kosciele.

Skoro za$ jestesmy tym wilasnie KosSciolem, w ktorym zyje
wcigz Chrystus, to liturgia jako wspdlne celebrowanie naszego
zbawienia w Nim (Jezusie) stanowi najpelniejszy wyraz urzeczy-
wistniania sie duchowosci Kosciola ?5. Istniejg rézne ,,szkoly” du-
chowosci na Wschodzie i na Zachodzie, sg one jednak tylko dosé
zroznicowanym, lokalnym do pewnego stopnia ujeciem jednej
1 tej samej pierwotnej rzeczywistosci duchowej, jedvnej ducho-
wosci Kosciola. Ta zas duchowos¢ Kosciola jest duchowcescia bi-
blijng i liturgiczng. Polega ona konkretnie na zyciu zyciem Chry-
stusa, na ,,przyobleczeniu sie w Chrystusa” — jak méwi sw. Pawel
w Ga 2, 20: ,,Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chry-

24 Cyt. za: Ch. Bourgeois SJ, Chez les paysans de la Podlachie et du
nord-est de la Pologne. Mai 1924 — décembre 1925, Etudes 191 (1927) 585.

25 Streszczam tu to, co oméwilem szerzej w: The Liturgy of the Hours,
dz. cyt., s. 346.
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stus”. To wlasnie Zycie opiera sie, karmi i odnawia w Slowie
i sakramentach, a wigec w Biblii i liturgii, tych ,,dwéch stotach”,
ktére nas karmig i — zgodnie z trafnym wyrazeniem Ojcéw la-
cinskich — s3 dwoma sakramentami zbawczej obecnosci Chry-
stusa w Kosciele. To wlasnie w liturgii Chrystus jako Glowa Ko-
Sciola, dzialajgca aktualnie za posrednictwem Ducha w tajemnicy
Kosciola, wprowadza nas w swoje paschalne misterium zbawienia.
Ochrzczeni w tajemnicy Jego $mierci, zostajemy wskrzeszeni do
nowego zycia w Nim jako ,przybrani, przyobleczeni w Chry-
stusa”. Odtad juz za sprawg swego Ducha On sam w nas za-
mieszkuje, modli sie¢ w nas, glosi nam Stowo swego nowego Przy-
mierza i przypieczetowuje je ofiarg Krzyza, karmi nas swym cia-
lem i krwia, sklania nas do nawrdcenia i pokuty, wielbi swego
Ojca w nas. W przepowiadaniu i nauczaniu On sam wyjasnia nam
swoja tajemnice; w obrzedzie i Spiewie celebruje jg wraz z nami;
taskg sakramentalng nas ubogaca, dajac nam zarazem cheé i sile,
aby zy¢ nig na co dzien.

Tajemnica Chrystusa stanowi samo centrum zycia chrzescijan-
skiego i wlasnie te tajemnice, a nic innego, Kosciél, za posred-
nictwem Ducha, glosi Slowem oraz ponawia sakramentalnie w li-
turgii po to, bysmy mogli glebiej w nig wkroczy¢. Gdy wigc po-
wracamy ze zgromadzenia liturgicznego do naszych codziennych
zaje¢, powinni$my czynié¢ to jedno: wcielaé w zycie to, czego do-
swiadczyliSmy w kosciele, i urzeczywistniaé konkretnie te ta-
jemnice; jednym slowem: by¢ drugimi Chrystusami. Liturgia jest
Ww rzeczy samej czynnym proroctwem. Ma bowiem na celu odtwo-
rzy¢ w naszym zyciu to, co Kosciél nam podaje za wzér w swym
kulcie publicznym. Zycie duchowe jest tylko innym sposobem
wyrazania osobistej relacji z Bogiem, liturgia zas$ stanowi wspo6l-
notowy wyraz osobistej relacji Mistycznego Ciala z Bogiem, be-
dacej w gruncie rzeczy relacjg Czlowieka Jezusa do Ojca, ktéry
daje nam swego Ducha — swoj Dar.

Glowng wartoscig takiej duchowosci liturgicznej jest jednosg,
przez nig realizowana i ukazywana, miedzy postugiwaniem pu-
blicznym i kultem Kosciola oraz wcale nie mniej waznym ukry-
tym zyciem duchowym, ktoére zZywi si¢ przeciez staly modlitwg
i Zzywa miloscia, wiarg i nadziejg kazdego (niezaleznie od jego
miejsca i roli) czlonka Ciala Chrystusowego. Sugerowane nie-
kiedy napiecie miedzy tym, co publiczne, a tym, co prywatne,
co obiektywne i co subiektywne, miedzy poboznoscia liturgiczna
a osobista — jest czystym zludzeniem, zdecydowanie falszywa
dychotomig. W rzeczy samej, w swym kulcie publicznym Kosciél

jako Cialo Chrystusa, Glowa i czlonki, wykonuje wciaz prace
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zwigzang z formacja duchowas. Realizuje za$ ja w liturgii, ktéra
jest jej wyrazem i przejawem. Bez spotkania jednak z calym,
totalnym Chrystusem, Glowa i czlonkami, nie tylko z Chrystusem
»,Samym w sobie” lecz takze z Chrystusem ,,w innych”, w wierze,
nadziei i milosci, liturgia nie urzeczywistni dla nas tego, co po-
winna sprawi¢, i nie bedzie tym, czym powinna byé¢.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
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