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ELEMENTY TEOLOGII CHRZCIELNE]J W CZWARTE]
I PIATEJ HOMILII ORYGENESA DO KSIEGI JOZUEGO

WSTEP

»Az do czaséw Orygenesa tylko przejscie przez Morze Czerwone byto figura
chrztu”!. Ta wypowiedZ znakomitego badacza literatury chrzescijariskiej,
J. Daniélou, wskazuje na to, w jakiej tradycji biblijnej wzrastat Orygenes.
Pisarze chrzescijaniscy tego okresu wytworzyli tradycj¢ interpretacyjna Biblii.
W ten sposGb stworzono schemat chrzescijaniski, gdzie wydarzenia wyjscia z
Egiptu i przejscia przez Morze Czerwone mialy okreslone znaczenie. Przejscie
przez Morze Czerwone oznaczalo i zapowiadalo chrzest. Orygenes, ktory zaj-
mowal si¢ Pismem Swigtym w catosci 1 interpretowat cala Biblie, wszystkie jej
ksiggi, z koniecznosci starat si¢ wzbogaci¢ takze inne watki biblijne swoja inter-
pretacja. Annie Jaubert tak pisze o jego pracy: , Tak potrzeba interpretacji
Ksiegi Jozuego pobudzila Orygenesa do zmiany tradycyjnego schematu chrze-
Scijanskiego, opartego na 1 Kor 10, 1—4, kt6éry widzial w przejsciu przez
Morze Czerwone typ chrztu, a w przejsciu przez pustyni¢ — figure zycia chrze-
$cijafiskiego”?. Czego dokonat Orygenes? Jak wygladat schemat Aleksandryj-
czyka? Jak godzi w swojej teologii dwa wazne wydarzenia z dziejéw narodu
izraelskiego? Czy ten nowy schemat byl jednoczesnie catosciowa wizja jednos-
ci Pisma Swigtego? Orygenes mowil wyraznie o dwoch porzadkach chrztu:
(-..) chociaz wszyscy ci bracia zostali ochrzczeni wedtug porzadku mojzeszo-
wego, w obtoku i w morzu, ich chrzest mial w sobie co¢ surowego i przykrego,
poniewaz bali si¢ jeszcze wrogéw i krzyczeli do Pana. Natomiast chrzest we-
dtug porzadku Jozuego [tj.J ezusowegoj,w rzece, naprawdg stodkii mozliwy do
wypicia, jest doskonalszy niz tamten”>. Orygenes uwazal wi¢c, ze przejscie
przez Jordan pod wodza Jozuego jest whasciwym typem chrztu chrzescijaniskie-
go, dlatego ze jest brama do ziemi obiecanej, gdzie nie trzeba si¢ bac, gdzie jest
si¢ w swoim kraju. A. Jaubert dopowiada: ,,Orygenes uczynit z Jordanu figure
chrztu juz w swoim komentarzu do Ewangelii §wietego Jana. Opierat sig oczy-
wiscie na symbolice dawniejszej opartej giéwnie na chrzcie Jezusa w Jordanie

»Jusqu’a Origéne, c’est la traversée de la Mer Rouge, et elle seule, qui constitue une figure du
baptéme”. J. Daniélou, Sacramentum futuri, Paris 1950, 233.

2 Ainsi la nécessité d’interpréter le livre de «Josué» dut inciter Origéne a modifier le schéma
chrétien traditionnel, appuyé sur 1 Cor. 10, 1—4, qui voyait dans le passage de la mer Rouge le type
du baptéme et dans la traversée du désert la figure de la vie chrétienne”. A. Jaubert, Introduc-
tion”, w: Source chrétiennes tom 71, Paris 1960, 48.

3, Aussi, bien que tous ces fréres aient été baptisés en Moise dans la nuée et dans la mer, leur
bagtéme eut quelque chose d’apre et d’amer, car 1ls craignaient encore les ennemis et criaient vers
le Seigneur. Mais le baptéme en Jésus dans le fleuve vraiment suave et potable est bien plus excel-
lent que celuici” Orygenes,(Co.Jo., VI, 43—44; Preuschen, 153, 1—20), w:J. Daniélou, Sa-
cramentum futuri, 235.
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i na przeciwienistwie Jozue — Mojzesz, w ktérym trudno dostrzec Mojzesza
jako zapowiadajacego chrzest chrzescijanski podczas przejécia przez Morze
Czerwone. Interpretujac Jordan jako figurg chrztu i wejscie w zycie chrzesci-
janskie, rozwiazano zagadke¢ walk Jozuego w ziemi obiecanej i uchroniono
pierwszenstwo Jozuego nad Mojzeszem”4.

Co zatem z przej$ciem przez Morze Czerwone? Jakie miejsce zajmuje ono w

"tej koncepcji? A. Jaubert wyjasnia: ,,Zeby potaczy¢ to ze schematem tradycyj-
nym i zachowa¢ zasadnicza symbolike wyjscia z Egiptu, Orygenes widzial w
przej$ciu przez Morze Czerwone wejscie w katechumenat”?. Takze J. Danié-
lou méwi: ,,(...) przejécie przez Morze Czerwone jest poréwnywane do wejscia
w katechumenat. Cato$¢ Exodusu jest pomyslana jako figura inicjacji chrzesci-
janskiej”6. Widaé wigc, ze Orygenes potrafit potaczyé historig Izraela w jeden
znak zapowiadajacy zycie chrzescijanskie. Wprawdzie ta koncepcja nie prze-
trwala tradycji, nie zdominowala jej’, jednak warto si¢ nad nia zastanowi¢ i
przeanalizowaé. W tradycji wigc ukazano dwa obrazy chrztu. Wydaje sig, ze
bardziej cato§ciowym schematem jest mysl Orygenesa. Jego osoba budzita jed-
nak wiele kontrowersji w historii chrzescijanistwa. Najlepiej wyraza to wypo-
wiedZ Henri de Lubac: ,,Pelne dziwactwa, dziecieca zabawa, niezrozumiate
bredzenie, wybujatos¢ wyobrazni, postgpowanie wediug metody chimerycz-
nej, ztudna hermeneutyka, smiata oryginalno$¢ zrywajaca z Tradycja, indywi-
dualizm spojrzenia, przeniknigcie hellenizmu do tradycji biblijne;, litera Moj-
zesza 1 Chrystusa, ktéra prowadzi do duchowosci Platona, stowo chrzesci-
jariskie a duch filozofii greckiej, ruina historycznosci tekstu biblijnego (...)”8.
Takie jednak okreslenia moga odnosic sie tylko do wielkiej osobowosci twor-
czej.

Orygenes — wg E. Stanuli — jest ojcem chrzescijanskiej interpretacji Bi-
blii®. Cato$¢ rozwazar na temat teologii chrztu zamknat on w homiliach do
Ksiegi Jozuego. Ofrécz materiatu biblijnego wykorzystal przekaz Tradycji.
Zapozyczy!l wiele stéw uzywanych w teologii wezesnochrzescijanskiej. Wyko-
rzystat nie tylko stosowane juz okreslenia chrzcielne, ale takze stworzyl nowe.
Fenomen Orygenesa polega chyba na tym, ze analizuje Pismo Swigte do korica.
Chociaz ma jeden temat wiodacy, porusza wiele spraw ubocznie, dlatego jest
trudny w odbiorze i analizie.

4 ,,0r déja Origene avait fait du Jourdain la figure du baptéme dans son «Commentaire sur
Jean». Il s’appuyait certainement sur une symbolique antérieure, fondée principalement sur le bap-
téme de Jésus au Jourdain et sur I'opposition Josué—Moiseg qui rendait difficile de voir dans Moise
I'inaugurateur du baptéme chrétien au passage de la mer Rouge. En interprétant le Jourdain com-
me la figure du baptéme et I'’entrée dans la vie chrétienne, on résolvait par le fait méme I’enigme
des combats de Josué dans la Terre promise et on sauvegardait la priorité de Josué sur Moise™. A.
Jaubert, dz. cyt., 48—49.

5 ,Pour composer avec le schéma traditionnel et garder le symbolisme capital de la sortie
d’Egypte, Origéne reporta au passage de la mer Rouge I'entrée dans le catéchuménat” A. Jau-
bert, dz. cyt., 49.

6 _(...) la traversée de la mer Rouge n’est plus comparée a I'Ancien Testament, mais 4 I'entrée
dans le catéchumenat. L’ensemble de ’Exode est alors concu comme une figure de I'initiation
chrétienne (...)” J. Daniélou, Bible et liturgie, Lex orandi, Paris 1951, 144,

7, Apres lui [Origéne], un Cyrille de Jérusalem et und Aphraate distingueront deux figures du
baptéme: la traversée de la mer Rouge et la traversée du Jourdain”. J. Daniélou, Sacramentum
futuri, 234. ,.Ce que la tradition gardera d’Origéne ce sera donc le théme de la traversée du Jourda-
in figure du baptéme. Cette figure ne s’opposera pas  la traversée de la mer Rouge, mais coexistera
avecelle”.J. Daniélou, Bible et liturgie, 144.

8 E. Stanula, Ojciec chrzescijariskiej interpretacji Pisma $w., w: Pisma starochrzescijariskich
pisgrzy [dalej skrét: PSP], t. XX VIII, Warszawa 1981, 28 oraz przyp. 138.

Tamze, 20.
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W niniejszym artykule pragniemy odtworzy¢ teologig chrzcielna Orygenesa
zawartg w homiliach na temat przejscia Jozuego przez Jordan!.

I. HOMILIE ORYGENESA A PISMO SWIETE — ZNACZENIE
DUCHOWE BIBLII

Homilie i komentarz do ksiag biblijnych zajmuja wazne miejsce w twérczos-
ci Orygenesa. Dlatego nasze rozwazania zaczynamy od roli Pisma Swictego w
jego homiliach.

Orygenes powiedziat: ,,Mysle, ze jezeli Pismo Swiete méwi, ze jedna cze$é
wod Jordanu ucieka do morza i pograza si¢ w stonych falach, podczas gdy druga
pozostaje stodka [por. Joz 3, 16], ma to znaczenie duchowe (...)"11. To przeko-
nanie Orygenesa uwidacznia si¢ nie tylko w tym miejscu, ale takze w wielu in-
nych czesciach jego homilii. Chodzito mu wigc o stwierdzenie istnienia sensu
duchowego w tekscie, a nie tylko literalnego.

We ,,Wprowadzeniu” do Homilii do Ksiegi Jozuego A. Jaubert podat uwage
dotyczaca sposobu interpretowania Pisma Swigtego przez Orygenesa: ,,Jezeli
«cate Pismo Swicte jest z natchnienia Bozego»!?, jak twierdzi Orygenes za
$wigtym Pawlem, to wszystkie stowa Pisma Swietego musiaty by¢ ’godne’ Du-
cha Swietego (Hom. VIII, 1). Trzeba byto zanalizowac kazde wyrazenie, kazde
stowo, czasami nawet kazda literg stowa, by odkry¢ w nim ukryty przez Ducha
Swietego sens. Egzegeta musial z wolna wnikaé w «ocean tajemnic», ktére za-
krywaty §wiety tekst”13. Termin: ,,ocean tajemnic”, wprowadzony przez H. de
Lubaca, mozna utozsami¢ z tym, co pisal 0 duchowym sensie tekstu biblijnego
sam Orygenes: autor ten jak gdyby przenosit rozwazany tekst na inna ptaszczy-
zn¢. Sprawy dotyczace ziemi, materii, stawaly si¢ sprawami ducha. Materia
jest tylko znakiem ducha.

Sprawa interpretacji Pisma Swigtego przez Orygenesa zajat si¢ E. Stanulal4.
Pisat w swojej rozprawie: ,,Duchowy sens — przedmiot; duchowa interpretacja
— metoda, to przede wszystkim relacja Pisma Swigtego Starego Testamentu
do Nowego. Nowy Testament jest duchowym sensem Starego Testamentu.
Czytanie Starego Testamentu przez Nowy to metoda. Duchowy za$ sens Nowe-
go Testamentu to tajemnica Kociota oraz rzeczywisto$¢ eschatologiczna”15.
I dalej: ,,Orygenes akcentuje przede wszystkim jedno$é Pisma Swictego Stare-
go i Nowego Testamentu. Jedno$¢ ta opiera si¢ przede wszystkim na jednosci
Jednego i tego samego autora, jakim jest B6g objawiajacy si¢ w Chrystusie. Po

19 Origene, Homilies sur Josué. Texte latin, traduction de Annie Jaubert, w: Sources chrétien-
nes, t. 71, Paris 1960, 90—500 [dalej skrét: SCh). Pierwsze Eolskie tlumaczenie przygotowal Stani-
staw Kalinkowski: Orygenes, Homilie o ksiegach Liczb, Jozuego, Sedziow, PSP, t. XXXIV,
Warszawa 1986, z. 2, 3,—137.

1" Quod tamen nec ipsum absque mysterii ratione arbitror scriptum, §"°d pars aquarum [or-
danis mergatur in mare atque in amaritudinem profluat, pars vero in delcedine perseveret” Ory-
genes, Hom. 1V, 2, SCh., 152.

12 Por. 2 Tm 3, 16.

13 Si «toute Ecriture est divinement inspirée», comme I’affirme Origéne  la suite de Paul, tou-
tes les paroles de ’Ecriture devaient étre dignes’ de 'Esprit Saint» (Hom. 8, 1). Il fallait scruter
chaque expression, chaque terme, parfois méme chaque lettre d’'un mot, pour y découvrir le sens
caché par |’Esprit. L’exégete devait pénétrer peu i peu dans «I’océan de mysteres» que recouvrait
le texte sacré”. A. Jaubert, dz. cyt., 10.

14 E. Stanula, dz. eyt., 20.

15 Tamze, 32.



44 KS. MAREK SPYRA 4)

drugie, cale Pismo Swiete méwi o Chrystusie. On jest jego treicia, nauka i
przedmiotem. Po trzecie, Pismo Swigte moze zrozumie¢ i wyjasnié tylko ten,
kto w jakims stopniu uczestniczy w Chrystusie”16. Autorzy opracowan teologii
Orygenesa interpretujac homilie sa zgodni co do tego, ze trescia duchowego
sensu Biblii jest Nowy Testament, a szczegdlnie dzielo zbawcze Jezusa Chry-
stusa. By¢ moze dlatego Rufin, ttumacz Orygenesa, uzyl sformutowania ,,my-
sterii ratione”.

Czy wslowie ,,mysterium” kryja si¢ te tajemnice chrzescijanskie, ktére prze-
zywa kazdy chrzescijanin? O jakie tresci chodzito Orygenesowi? Na to pytanie
udziela odpowiedzi sam autor homilii. Tematem taczacym i spajajacym wszys-
tkie homilie jest dzieto Jezusa Chrystusa. E. Stanula pisze: ,,Przez nikogo w
okresie patrystycznym nie zostal wyrazniej wyeksponowany chrystocentryzm
niz przez Orygenesa. W tym za$ chrystocentryzmie znajduje uzasadnienie
i podstawe duchowy sens Pisma Swigtego, czyli «Wieczna Ewangelia»”17. Wy-
daje si¢ wigc, ze wazniejszym dla Orygenesa jest sens duchowy. Czytajac posz-
czegllne fragmenty, uwidacznia sig sposéb pisania Orygenesa; jeden fragment
czy wiersz rozwija w dtugiej refleksji, i to dotyczacej nie rzeczywistosci starote-
stamentalnej, ale sytuacji Chrystusa i Kosciota. Te wszystkie uwagi i rozwaza-
nia dotycza kazdego chrzescijanina.

Jeszcze raz wypowiada si¢ A. Jaubert na temat sposobu odczytywania Biblii
przez Orygenesa: ,,Cate Pismo Swigte jest natchnione, wigc cale Pismo Swigte
jest pozyteczne; te wiersze maja sens dla naszej duszy. Czy tekst nie jest tak za-
ciemniony, ze rozum nie moze w nim odkry¢ zadnego sensu? Stowa Pisma
Swigtego uderzaja o ucho, lecz nie przenikaja duszy. W tym wypadku nie nale-
zy, oswiadcza Orygenes, sig¢ zniechgcaé. Stowa Pisma Swigtego sa skuteczne
same w sobie”18.

Sens duchowy nie jest jedyny w egzegezie Orygenesowskiej. Aleksandryj-
czyk znajdowal w Pi§mie éwiqtym trzy rézne sensy: sens somatyczny, ktory jest
jakby ciatem Pisma Swigtego, sens psychiczny, ktory jest dusza, i sens pneuma-
tyczny, czyli duchowy, ktéry odpowiada duchowi w czlowieku, a réwniez za-
wiera w sobie zadatek na dobra przyszite!®.

Trzeba stwierdzi¢, ze Orygenes mial szeroki poglad na Pismo Swigte. Chciat
wydoby¢ z niego jak najwiecej prawd, prawd dotyczacych takze eschatologii.
Jednak sposréd wszystkich senséw biblijnych najbardziej cenit duchowy, co da
si¢ zauwazy¢ w dalszej analizie homilii. Warto réwniez podkresli¢ miejsce
Chrystusa w calej egzegezie biblijnej Orygenesa. On to wyznacza kierunek my-
§li teologicznej.

Pismo Swicte jest podstawowym zrédiem teologii Orygenesa. Homilie Ory-
genesa s3 przykladem poszukiwania gl¢bszego, duchowego sensu w biblijnym
tekscie. Autor nie komentowal tekstu biblijnego wiersz po wierszu, ale w spo-
s6b selektywny zatrzymywal si¢ nad jednymi wierszami, pomijajac inne.

16 Tamze, 26.

17 Tamze, 45.

18  Toute écriture est inspirée, donc toute écriture est utile; ces récits ont un sens pour notre
ame. Le texte est-il si obscur que I'intelligence n’y découvre aucun sens? Les paroles de I'Ecriture
frappent I'oreille mais ne pénétrant pas I’esprit. Méme en ce cas, déclare Origéne, il ne faut pas se
décourager. Les paroles de I’Ecriture sont efficaces par ellesmemes”. A. Jaubert, dz. cyt., 11.

15 Taka klasyfikacja oparta jest na psychologii trychotonicznej platonikéw, gtéwnie na ,,misty-
ce” Orygenesa, ktory dzieli chrzeécijan na trzy kategorie: prostych, postepujacych, doskonalycl);.
Orygenes, ,Peri-Archon”, IV, II. F. Cayré, A. A., Patrologie et histoire de la théologie, t. 1,
Desclée et Cie, Paris 1945, 197—198.
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W komentarzu homiletycznym dla lepszego ukazania sensu duchowego uzywat
réznych tekstéw biblijnych. Interesujaca nas tematyka chrzcielna znajduje sig
giéwnie w homilii czwarte;j i piatej do Ksiegi Jozuego. Ta tematyka jest SciSle
zwigzana ze sposobem Orygenesowego patrzenia na Biblig, a wigc z zasada
zgodnosci Starego i Nowego Testamentu.

II. ELEMENTY TEOLOGII W WYPOWIEDZIACH BEZPOSREDNICH
O CHRZCIE

Homilie do Ksiegi Jozuego napisane w jezyku greckim nie zachowaly sie,
dlatego trzeba korzysta¢ z pism Orygenesa ttumaczonych przez Rufina na je-
zyk laciniski. To z kolei spowodowalo niewatpliwie w niektérych wypadkach
zmianeg terminologii teologicznej. Nie mozemy wigc bezposrednio zajmowaé
si¢ strona filologiczna wyrazen, jakich uzywal Orygenes.

Najwigcej probleméw nastrgcza spor o znaczenie stéw: ,sacramentum”
i ,,mysterium”. Szczegélnym obiektem zainteresowania jest ,sacramentum”
A. Jaubert wyjasnia, ze ,,s3 watpliwosci w ttumaczeniu stowa «sacramentum».
Rufin wydaje si¢ uzywac bez réznicy termindw «sacramentum» i «mysterium»
w sensie, ktéry oscyluje pomigdzy sakramentem a tajemnicq. Ale te dwa stowa
musza ukrywaé jeden termin grecki «potoiov»”2%, Problem ten jednak nie
dotyczy niniejszego rozdziatu, bowiem jest o wiele szerszy. To nie tylko sprawa
sakramentu chrztu, lecz wszystkich sakramentéw. Czy stowo ,,sacramentum”
mozna rozumieé w sensie $cistym, tak jak go dzisiaj rozumie teologia, czy jest
okre$leniem szerszym?2! My zajmujemy si¢ tylko sakramentem chrztu, stad
ograniczamy si¢ do tresci wewngtrznej okreslen. Rufin postugiwat sie tacing,
a jego wyksztalcenie oparte bylo na teologii nowszej, tj. pézniejsze) anizeli
Orygenesa. Rufin dokonal titumaczenia interesujacych nas homilii migdzy 398
a 400 rokiem?2. Dlatego rozumienie niektérych spraw, tajemnic chrzescijars-
kich bylo odmienne, a przynajmniej oparte na wigkszym dorobku teologii. Nie
da si¢ wiec oddzieli¢ doktadnie terminologii Orygenesa od jej rozumienia przez
Rufina.

W wypowiedziach o chrzcie, ttumaczonych na jezyk tacinski, zauwazamy
wzgledna stalosé okresleri. Jedno stowo wystgpuje prawie we wszystkich naz-
wach chrztu $wigtego; jest to stowo ,,baptisma (-atis), baptismum (-i)”. Samo
okreslenie pochodzi z jezyka greckiego: ,,fantilw”, a zastosowane w Nowym
Testamencie oznacza ,,chrzcze”. Natomiast cennym dodatkiem bedzie dopo-
wiedzenie Slownika grecko-polskiego, méwiagcego 0 znaczeniu przenosnym
tego czasownika: ,,obdarzyé, obsypaé, zarzuci¢”>. Moze to by¢ uzupetnienie
do naszych rozwazan tresci terminéw chrzcielnych Orygenesa.

Ogdlnie mozemy powiedziec, ze jest wiele okreslen chrztu w homiliach Ory-
genesowych. Autor nie wigzat si¢ zzadnym. Tym samym wskazywat na bogata
tre$¢ sakramentu inicjacji chrzescijanskiej. Przypatrzmy si¢ zatem poszczegdl-
nym okre§leniom sakramentu chrztu.

20 Por. przyp. 3, Orygenes, SCh, 146,147.

21 Por. C. Mohrmann, Etudes sur le latin des chrétiens Rome, 1958, 233—244, Sacramentum
dans les plus anciens textes chrétiens; M. Verheijen, Mudnmjoiov, Sacramentum et la Synagogue,
Recherches Science Rel. 45 (1957), 321—337.

2 Por. A. Jaubert, dz. cyt., 89.

2 Z. Weclewski, Slownik grecko-polski, Warszawa 1892, 126.
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1. Sacramentum baptismi

Jest to jedno z wielu okreslen chrzcielnych Orygenesa w homiliach do Ksiegi
Jozuego. Méwi: ,,(...) tibi qui per baptismi sacramentum Jordanis fluenta di-
gressus es (...)”%*. Chrzescijanin przez chrzest zostaje zanurzony w wodach
Jordanu. Przez sakrament chrztu rozdziela te wody.

Czym jest dla Orygenesa Jordan? Czym jest chrzest? J. Daniélou uwaza, ze
»dla niego [Orygenesa] Jordan jest symbolem i sakramentem samego Chrystu-
sa, rzeka, ktéra rozwesela miasto Boze. Trzeba wigc rozumie¢ przez Jordan
Stowo Boze, ktore stalo si¢ ciatem i zamieszkato migdzy nami, a przez Jozue-
go, ktdry rozdzielit czgsci, cztowieczeristwo, ktore Chrystus przyjat”?>. W ta-
kim kontekscie rozumienie chrztu przez Orygenesa wydaje nam si¢ blizsze.
Orygenes wigc rozumial chrzest jako zanurzenie w samym Chrystusie, jako
spotkanie z Tym, ktéry oczyszcza i u§wigca. Jezyk Orygenesa jest bardzo boga-
ty. W swoich wypowiedziach taczy wydarzenia narodu izraelskiego z faktami
zycia chrzescijaniskiego. Tym samym autor homilii wskazuje na zasade¢ jednosci
calego Pisma Swigtego.

Problem ten moze bardziej naswietli¢ inna wypowiedZ homilety: ,,De his
vero, qui lordanem transierunt, possumus etiam nos simili modo pronuntiare
quia omnes in Jesu baptizati sunt in Iordane, ita ut ea, quae in Iordane gesta re-
feruntur, formam teneant sacramenti quod per baptismum celebratur”?6. W tej
wypowiedzi zasada jednosci Pisma Swigtego jeszcze bardziej dochodzi do gto-
su. To co si¢ wydarzyto w historii Zydéw jest zapowiedzia chrzescijanskiego zy-
cia. Przejscie przez Jordan jest typem, symbolem?” tajemnicy, kt6ra przezywa
cztowiek w momencie chrztu. Wynika z tego, ze Orygenes rozumial ,sacra-
mentum” jako tajemnice¢. Tajemnica chrztu zostata ukryta w przejsciu Izraeli-
téw przez Jordan. Kazdy Izraelita antycypowal w tym, czego do§wiadcza czto-
wiek ochrzczony. Nie znaczy to jednak, by uczestnictwo Izaelity w chrzcie bylo
pelne. Jedynie doswiadcza tajemnicy planu Bozego w historii cztowieka, wy-
pelnionego mig¢dzy innymi przez chrzest swigty.

2. Mysterium baptismi

Bardze podobnym okresleniem do poprzedniego jest ,,mysterium baptis-
mi”. Orygenes w swojej homilii powiedzial: ,,unicuique fidelium tunc Iesus ex-
altatur, cum ad mysterium baptismi pervenitur”28. Sam chrzest jest momentem
wywyzszenia Jezusa. Chrzest jest rozumiany tutaj jako ,mysterium” Za
A. Jaubert mozemy twierdzié, ze ten termin jest innym tlumaczeniem grec-

24 Tobie chrzescijaninie, ktéry przez sakrament chrztu rozdzielile$ bieg Jordanu. Orygenes,
Hom. 1V, 1, SCh, 146.

% ,Pour lui [Origéne], le Jourdain est le symbole et le sacrament du Christ lui-méme, fleuve qui
réjouit la cité de Dieu. Il faut donc entendre par Jourdain le Verbe de Dieu fait chair et qui a habité

armi nous, et par Jésus [Josué] qui a distribué les parte, 'humanité qu’il a assumé”. J. Danié-
ou, Bible et liturgie, 142, 143,

26 Mozemy wysunaé podobne twierdzenie o tych, ktdrzy przeszli Jordan: wszyscy zostali
ochrzczeni w Jozuem w Jordanie, takZe to, co si¢ wydarzylo w Jordanie, jest zapowiedzig tajemni-
cy, ktora sie dokonuje na chrzcie” Orygenes, Hom. V, 1, SCh, 160.

27 Zob. ttumaczenie S. Kalinkowskiego, Orygenes, Hom. V, 1, PSP, t. XXXIV, z. 2, 26.

28 Przez kazdego wiernego Jezus jest wywyzszony w momencie tajemnicy chrztu. Orygenes,
Hom. 1V, 2, SCh, 150.
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kiego wyrazu ,,uvotiorov”?®. To okreslenie chrzcielne jeszcze bardziej od po-
przedniego moze by¢ rozumiane jako tajemnica. Autor jednak rozumie tajem-
nicg nie jako co$ ukrytego, lecz jako wydarzenie objawiajace Boga. Orygenes
ukazujac chrzest méwi o dziele Chrystusa. Przez chrzest wierny zostaje wlaczo-
ny w tajemnicg¢ $mierci Chrystusa i Jego Zmartwychwstania. To realizuje sie
przede wszystkim w zZyciu codziennym. Ale chrzest kieruje nasze mysli ku paru-
zji, ktéra bedzie momentem ostatecznego oczyszczenia?, Chrzest zatem jest
wydarzeniem przypominajacym, urzeczywistniajacym i zapowiadajacym to, co
jest przedmiotem oczekiwarn chrzescijanina. To wydarzenie jako cato$é stano-
wi tajemnicg. J. Daniélou przedstawia Orygenesa jako méwiacego o ,,wielkiej
tajemnicy Jordanu”3!. Jordan jest dla Aleksandryjczyka wielka tajemnica, rze-
ka — symbolem, a jednoczesnie miejscem wielu wydarzeri zbawczych.

3. Baptismum salutare

Innym okresleniem chrztu jest ,,baptismum salutare”. Orygenes pisat: ,,(...)
nobis quoque venientibus ad baptismum salutare...”3? Chrzest czyni mozliwym
zbawienie. Taki termin jest nieco inny od powyzszych. Tamte méwia o istocie
chrztu, czym jest sam w sobie, natomiast ,,chrzest zbawienia” méwi o celu i sku-
tku tego sakramentu.

Co nalezy robié, by osiagnaé to zbawienie? Okreslenie chrztu, ktérym sie
obecnie zajmujemy, dobrze ttumacza stowa: ,,Spieszmy si¢ wigc przejéé, to
znaczy wypetm¢ najpierw to, co jest napisane: «szczesliwi ubodzy w duchu»
[Mt 5, 3], aby$émy w koricu, usunawszy cata pychg i przyjawszy pokore Chry-
stusa, stali si¢ godni udziatu w wieczne] szczesliwosci”33. Nalezy sig zatem spie-
szy¢ i podjac wielki wysitek, by osiagna¢ zbawienie. Kazdy kto przychodzi do
chrztu, zdaje sobie sprawg z waznosci tego sakramentu. Dlatego wydaje sie, ze
to okreslenie chrztu uzyte w homilii przez Orygenesa jest przypomnieniem
podstawowego zadania 1 celu zycia chrzescijanskiego.

4. Secunda circumcisio

W homilii piatej znajdujemy stowa: ,,Dicimus enim quia ille, qui in lege eru-
ditus est et per Moysen edoctus, abiecit idolatriae errores, simulacrorum super-
stitionem cultumque deposuit. Haec est circumcisio prima per legem. Si vero is
beniat a lege et prophetis ad evangelicam fidem, tunc accipit etiam secundam
circumcisionem per «petram, qui est Christus» [1 Kor 10, 4]”34,

2 Por. przyp. 2.

3 Por. J. M. Szymusiak, Orygenes, w: Drogi zbawienia pod red. B. Przybylskiego,
Ksiggarnia §w. Wojciecha 1970, 315.

3 Por. J. Daniélou, Sacramentum futuri, 238.

32 My, ktérzy przychodzimy do chrztu zbawicnia. Orygenes, Hom. V, 1, SCh, 160.

3 Festinemus ergo transire, id est adimplere primo quod scriptum est: «Beati pauperes spiri-
tu», ut deposita omni arrogantia et Christi humilitate suscepta pervenire ad repromissam beatitudi-
nem mereamur”. Orygenes, Hom. V, 1,SCh, 162.

34 M6wimy bowiem, ze ten, ktéry byt wychowany pod Prawem i otrzymal pouczenie od Moj-
zesza, odrzucil bigdy batwochwalstwa i Eorzucil kult, zabobon bozkéw. To jest pierwsze obrzeza-
nie, to z Prawa. Ale jesli z Prawa i Prorokéw przechodzi sig do wiary Ewangelii, otrzymuje si¢ dru-
gie obrzezanie, przez «kamieii, ktérym jest Chrystus»” Orygenes, Hom. V, 5, SCh, 168—170.
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Chociaz gléwnym przedmiotem homilii czwartej i piatej jest przejscie Izrae-
litéw przez Jordan, to jednak Orygenes nawiazuje do wydarzenia, ktére miato
miesce zaraz po wyjsciu z Jordanu. Bég przez Jozuego nakazal wszystkich
obrzezaé¢ kamiennymi nozami3. Autor homilii wykorzystat t¢ wzmianke dla
ukazania tajemnicy chrztu. Uwaza, ze chrzest to drugie obrzezanie; w wyzej cy-
towanym fragmencie paralelne ujgcie dwdch wydarzen: obrzezania i chrztu. W
ten sposob Orygenes jeszcze raz potwierdza jednos$é catego Pisma Swictego.
Pierwsze obrzezanie zapowiada obrzezanie dokonywane przez chrzest. Jednak
to pierwsze jest tylko figura, typem drugiego, znakiem Starego Przymierza, za$
to drugie obrzezanie jest prawdziwa pieczecia Nowego Przymierza. Pierwsze
obrzezanie bylo znakiem przynaleznosci do pokolenia Abrahama, do dawnego
Izraela, co zostalo potwierdzone przez ponowne obrzezanie po przejsciu przez
Jordan3¢. Natomiast drugie obrzezanie byto znakiem przynaleznosci do Nowe-
go Izraela, ktéremu przewodzi Chrystus. Osoba Jozuego jako typ Chrystusa
jest elementem jednoczacym wydarzenia przejscia przez Jordan i1 obrzezania.
Jak Jozue przechodzil przez Jordan na czele Izraelitéw i byl po$rednikiem mie-
dzy ludem a Bogiem w momencie obrzezania, tak Chrystus stoi w centrum sa-
kramentu chrztu, obiecujac zbawienie i oczyszczenie z grzechow kazdego
chrzescijanina. Obrzezania dokonywano kamiennymi nozami, za$ oczyszcze-
nia na chrzcie dokonuje Chrystus. Dlatego Orygenes postuzyt si¢ stowami
$wietego Pawla: , Kamien, ktorym jest Chrystus” (1 Kor 10, 4).

Orygenes jeszcze doktadniej 1 w7yraz'niej méwi o chrzcie stowami: ,,post bap-
tismi secundam circumcisionem”3’. To okreslenie taczy w sobie dwa paralelne
wydarzenia: obrzezanie i chrzest. Idac po mysli Orygenesa, musimy powie-
dzie¢, ze kazdy Izraelita poddajacy si¢ obrzezaniu mial udzial w tajemnicy,
ktéra dokonata sie w momencie chrztu38, Jesli jednak pierwsze obrzezanie po-
legato na odrzuceniu z}a i kultu bozk6éw, to na czym ma polegac drugie obrzeza-
nie? Wynika z tego, ze do natury drugiego obrzezania nalezy cos$ wigcej, Ze jest
ono bogatsze od pierwszego. Swiadczy o tym inna wypowiedz Orygenesa: ,,(’ «..)
jesli nie zostalo si¢ oczyszczonym przez drugie obrzezanie w Ewangelii, nie mo-
zna si¢ pozby¢ hanby egipskiej, to znaczy pokusy grzechéw cielesnych”. Na
pierwszy rzut oka dostrzegamy tu pewna sprzeczno$¢, bowiem Orygenes w in-
nej wypowiedzi podkreslil, ze dzigki pierwszemu obrzezaniu cztowiek zdolny
byt odrzuci¢ batwochwalstwo i zto#0. Natomiast z ostatniej wypowiedzi wyni-
ka, ze tylko przez Ewangeli¢ mozemy odrzuci¢ zto. Czy rzeczywiscie istnieje
sprzeczno$¢? Wydaje sig, Ze chodzi tutaj o skutecznos¢ odrzucenia zta i boz-
kéw. Chrzest jest bardziej skuteczny, bo dziata w nim Chrystus. Dlatego drugie
obrzezanie ma glebsze podstawy anizeli pierwsze. To pierwsze polegato tylko
na znaku zewngtrznym, przypominajacym kazdemu Izraelicie, Zze nie nalezy
juz do Egiptu, ale do narodu wybranego. Stad zdany byl bardziej na wlasne
sity.

35 Zob. Joz 5,2—9.

% Por.J. Daniélou, Bible et liturgie, 90. O paraleli: obrzezanie — chrzest mowia takze: Ory-
genes, Co. Rom., II, 1213, Cyryl Jerozolimski, Euzebiusz z Cezarei, Grzegorz z Nazjanzu, Ju-
styn, Ambrozy, Augustyn; zob. J. Daniélou, Bible et liturgie, 89—96.

37 Po drugim obrzezaniu chrztu. Orygenes, Hom. V, 6, SCh, 174.

38 Por. przypis 27.

3% _Nisi enim quis fuerit per evangelium secunda circumcisione purgatus, non potest oppro-
brium Aegypti, id est illecebras corporalium deponere vitiorum” Orygenes, Hom. V, 5, SCh,
170.

4 Por. przypis 34.
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W innym miejscu dodaje: ,,Wigc drugie obrzezanie zdjgto z nas hairibg egips-
ka i oczyscito nas z wad i blgdéw™4!. Drugie obrzezanie spetnia funkcje — jest
do niej analogiczne — wdd Jordanu, ktére obmywaja przechodzacego przez
rzeke, a wigc zrzucaja z niego hanbg egipska, co jest synonimem zta*?. Jednak
w drugim obrzezaniu zawsze dziala Chrystus.

Takiego okreslenia chrztu uzyl takze jeden z p6Zniejszych pisarzy chrzesci-
janskich, Afrahat, méwiac: ,Dlatego kazde przymierze bylo w swoim czasie
prawomocne, stuszne 1 prawdziwe, a ci, ktdrzy s obrzezanego serca, zostaja
po raz drugi obrzezani nad prawdziwym Jordanem, ktérym jest chrzest na od-
puszczenie grzechéw”43. Jest to tylko potwierdzenie wspdlne;j tradycji Koscio-
ta w zakresie typologii chrzcielnej.

Czy jednak do drugiego obrzezania potrzebne bylo pierwsze? Wydaje sie, ze
Orygenes takiego problemu nie stawial, dlatego nie podaje odpowiedzi*.

5. Baptismum regenerationis

Z okresleniem chrztu jako ,,secunda circumcisio” laczy si¢ inne, o ktérym
Orygenes mowi: ,,Sed ex quo venit Christus et dedit nobis secundam circumci-
sionem per baptismum regenerationis”4°. Chodzi o okreslenie , baptismum re-
generationis”, ktore nalezy rozumie¢ jako ,,chrzest odrodzenia”. Interpretator
Orygenesa, A. Jaubert, kaze nam odnie$¢ si¢ do listu Swigtego Pawta do Tytu-
sa: ,,Zbawit On nas (...) wedlug milosierdzia swego przez obmycie odrodzenia
i odnowienia w Duchu Swigtym™46.

To obmycie za$ odradzajace i odnawiajace jest rozumiane przez egzegetow
jako chrzest: ,,Oba teksty (Ef 5, 26; Tt 3, 5) czynia wyraZna aluzjg do chrztu”¥’.
Dlaczego jednak Aleksandryjczyk uzywa takiego poréwnania, skoro najpierw
moéwi o drugim obrzezaniu? Jest to jakby powtdrzenie mysli, kiedy Orygenes
okres€la chrzest jako ,,drugie obrzezanie przez chrzest odrodzenia”. Jesli jest to
aluzja do tekstu Pawlowego, mozna stwierdzi¢, ze jest tutaj nawiazanie do
dwaéch wydarzen historii Izraela: do przejécia przez Jordan jako obmycie odra-
dzajace i do obrzezania jako chrztu, czyli ,,drugiego obrzezania”. Jednak tresé
okreélenia, ktérym w tym miejscu si¢ znajdujemy, jest bliska pojgciu ,,drugie
obrzezanie”. Cztowiek ochrzczony przemienia siebie. Kilka stow dalej Oryge-
nes méwi: ,,Chrystus (...) oczyscit nasze dusze, odrzuciliSmy wszystkie hanby i
w ich miejsce zaangazowaliSmy nasza dobra swiadomo$¢, by zwrécié si¢ do
Boga”8. Odrodzenie wiec polega na odrzuceniu tego, co poniza czlowieka i
zwréceniu si¢ do Boga. Cztowiek odrodzony to czlowiek skierowany do Boga.

41 Tunc per secundam circumcisionem ablata a nobis sunt opprobria Aegypti et purgata sunt
vitia peccatorum” Orygenes, Hom. V, 6, SCh, 170.

42 Por. Orygenes, Hom.1V,2,SCh, 152.

43 Afrahat, ,Rozprawy”. Liturgia godzin, Pallottinum 1984, t. II, 94.

44 Mowa o drugim obrzezaniu w homiliach Orygenesa moze $wiadczyé o tym, ze Orygenes mé-
wil do judeochrzescijan.

45 _Ale od czasu, kiedy Chrystus przyszedi, ktéry dal nam drugie obrzezanie przez «obmycie
odr4a6dzajace»" (Tt3,5). Orygenes, Hom. V, 6, SCh, 170.

Tt3,5.

47 Por. komentarz do Tt 3, 5; ks. J. Stepien, Listy do Tesaloniczan i Pasterskie, Pallottinum
1979, 399—400.

48 ,Christus (...) purgavit animas nostras, abiecimus haec omnia et pro his assumpsimus cons-
cientiac bonae adstipulationem in Deum” Orygenes, Hom. V, 6, SCh, 170.
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Mozemy dostrzec w tym pewne mysli §wiadczace o umiejgtnosci dostrzegania
istoty czlowieczenstwa, o dobrym odczytaniu Objawienia.

6. Sanctum baptisma

I jeszcze jedno okreslenie chrzcielne: ,,(...) ut hi qui sanctum baptisma con-
sequuntur”*®. Chrzest jest §wigty. O jaka Swigto$¢ tutaj chodzi Autorowi? Czy
chrzest dlatego jest $wigty, Ze jednoczy z Bogiem, ktory jest §wigty ontologicz-
nie, albo chodzi o umozliwienie cztowiekowi zycia §wigtego? Wydaje sig, ze
trzeba rozwazy¢ jedno i drugie. Jednak znamienny jest kontekst zdania Oryge-
nesa: ,,53 po$rdd nich ci, ktérzy otrzymuja §wigty chrzest i daja si¢ zawladnaé
swiatem, oddajac si¢ powabom pozadliwosci i pija na nowo gorzki puchar
zadz”%0, Chrzest jako co§ $wigtego, jako spotkanie z zywym Bogiem stoi w
sprzecznosci z tym, co przyziemne, co pochodzi od szatana. Kazdy, kto dostg-
puje $wigtego chrztu, musi zetkna¢ si¢ z Bogiem. W ten sposéb si¢ u§wigca.
Orygenes jednak podkresla, ze sa ludzie, ktérzy na nowo, po otrzymaniu
chrztu, zwracaja si¢ do $wiata. Chrzest pozostawia cztowieka wolnym. Chrzest
jako taki przeciwstawia si¢ zyciu w pozadliwosci i zadzy, przeciwstawia sig stuz-
bie §wiatu. Chrzest jest §wigty, tzn. Ze jest innym niz Swiat.

7. Wnioski

We wstgpie do powyzszego rozdzialu powiedzieliSmy, ze greckie stowo
»portlw” w sensie przeno$nym oznacza ,,obdarzy¢, obsypa¢”. Zgodnie z my-
§la Orygenesa i TradF;/cja Kosciota, mozemy powiedzie¢, ze chrzest to wielkie
bogactwo chrzescijanina. W momencie chrztu czlowiek zostaje obdarowany,
obsypany wielkim skarbem Boga, staje si¢ bogaty w taski Pana. Nasz homilista
chce takim chrzest przedstawi¢. Dlatego patrzy na ten sakrament pod réZnym
katem, wieloaspektowo. Wskazuje na to m. in. uZywanie réznych terminéw
teologicznych dla oznaczenia sakramentu inicjacji chrzescijanskiej. W tym
procesie chce miesci¢ si¢ w Tradycji koScielnej, wykorzystuje obrazy biblijne,
bogato czerpie z listéw nowotestamentalnych, ponadto buduje na stownictwie
juzuzywanym>!, np. ,sacramentum”, ,,mysterium”. Wydaje sig, Zze posfugiwa-
nie si¢ takimi terminami teologicznymi miato wielkie znaczenie dla Aleksan-
dryjczyka, bowiem z jednej strony zachowywato dziedzictwo Kosciota, z dru-
giej zas $cisle wyrazalo tre$¢ sakramentalna. W tej twérczosci pozostat jednak
oryginalny, potrafit dac cos swojego.

III. TEOLOGIA POSREDNICH WYPOWIEDZI O CHRZCIE

Po przestudiowaniu sposobéw wykorzystania Biblii w dziele Orygenesa i
konkretnych nazw sakramentu chrztu zajmijmy si¢ tre§cia homilii dotyczaca
chrztu Swigtego. Sakrament ten, jako osobowe spotkanie cztowieka z Bogiem,

49 Ze ci, ktérzy przyjmuja $wiety chrzest” Orygenes, Hom. 1V, 2, SCh, 152.

30" (--.) ut hi qui sanctum baptisma coscequuntur cum se rursum ad negotia saeculi et illecebras
libidinum tradunt et cum avaritiae salsum paculum bibunt”. Orygenes, Hom. IV, 2, SCh, 152.

5! Na przyktad: Tertulian, ,,Apol.” 7, 1; Apuleusz, ,,Met.” 3, 26.
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daje obietnicg zycia Bozego. Jakie sa warunki przyjgcia chrztu §w. w analizie
homilii Orygenesa? Co trzeba zrobi¢, by sakrament chrztu byt dobrze przy-
jety?

%hrzest wywoluje skutki, ktére dysponuja cztowieka do osiagnigcia zycia
wiecznego. Zastanowmy si¢, jakie sa skutki tego sakramentu wedtug Orygene-
sa.
Chrzest jako spotkanie z Bogiem zbawiajagcym umozliwia obdarowanie tas-
kami czlowieka proszacego o ten sakrament, ale jednoczesnie domaga si¢ pew-
nego wysitku z jego strony. Ochrzczony ma do spelnienia zadanie. Nie moze
zaprzepascié daru, jakim Bég go obdarzyl. Jednak na drodze chrze$cijanina
stoi wiele przeszkéd i trudnosci. W lekturze wypowiedzi Orygenesa chodzi nam
wigc 0 wymagania zycia chrzescijarniskiego w bezposrednim zwiazku z chrztem.
Czy chrzest jest bezpieczna droga?

1. Warunki przyjecia chrztu Swigtego

Cztowiek przyjmuje chrzest $wigty dobrowolnie. Jednak musi spetni¢ odpo-
wiednie warunki. Wymaga to od katechumena odpowiedniej postawy, wtasci-
wego nastawienia. Dlatego Orygenes przedstawia w swoich homiliach warunki
przystapienia do chrztu. Ukazuje, jaka powinna by¢ postawa proszacego o ten
sakrament: ,Nikt wigc, jesli calkowicie si¢ nawrdcit, jesli z serca zatowat, jesli
w wierze przeszedl bieg Jordanu, jesli zostal oczyszczony przez Ewangeli¢ w
drugim obrzezaniu, nie boi si¢ hariby dawnych grzechéw”>2. I w innym miejscu
Orygenes pisze: ,,Bowiem wszystko przej$¢, znaczy wypelni¢ wszystkie polece-
nia. Spieszmy si¢ wigc przejs¢, to znaczy wypelni€ najpierw to, co jest napisa-
ne: «Szczgsliwi ubodzy w duchu», abySmy w koncu, usunawszy cata pyche
i prsgyjawszy pokore Chrystusa, zastuzyli na dojscie do obiecanej szczesliwos-
€173,

Rozwazmy poszczegélne czgéci tych wypowiedzi.

a. Catkowite nawrdcenie

Chrzest $w, wiaze si¢ z catkowitym nawréceniem. Ochrzczony musi porzucié
dawne uczynki, zmieni¢ swoje obyczaje. Obmycie Izraelitéw z haniby egipskiej
jest zapowiedzia obmycia wewngtrznego. Jak hanba egipska oznaczata przede
wszystkim zwyczaje egipskie, tak hariba chrzescijanina polega przede wszyst-
kim na grzechu, ztych uczynkach. Przyst¢pujacy do chrztu dokonuje nawréce-
nia. Musi zmieni¢ swoje myslenie. Jak rozumie Orygenes to nawrécenie? Jaka
jest zalezno$¢é pomiedzy nawréceniem cztowieka a odpuszczeniem grzechéw
przez Chrystusa? Jedno si¢ nasuwa, ze Autor kiadzie nacisk na prace cziowie-
ka, na jego wysitek. Laska Chrystusa wszystkiego nie zatatwi. Domaga si¢
wspélpracy.

52 Nemo ergo siintegre conversus est, si ex corde poenituit, si fideliter Iordanis fluenta digres-
sus, est, si secunda per evangelium circumcisione purgatus est, praeteritorum metuat opprobria de-
lictorum” Orygenes, Hom. V,6,SCh, 170—172.

53, Transire enim omnia implere est omnia quae mandantur. Festinemus ergo transire, id est
adimplere primo quod scriptum est: «Beati pauperes spiritu», ut deposita omni arrogantia et Chri-
sti humilitate suscepta pervenire ad repromissam beatitudinem mereamur” Orygenes, Hom.V,
1, SCh, 160—162.
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b. Zal z serca

Serdeczny zal to drugi warunek, o jakim méwi Orygenes. Zwiazany jest z na-
wréceniem. Od niego si¢ nawrdcenie zaczyna. Nawrdcenie jest zewngtrznym
wyrazem Zalu za grzechy, ktdry si¢ rodzi w sercu.

c. Wiara

Kazdy Izraelita przechodzacy — pod wodza Jozuego — Jordan wierzyl, ze
czyni to z polecenia Bozego i ze po drugiej stronie rzeki czeka go nowe zycie.
Tak samo chrze$cijanin musi przystapic¢ do chrztu §w. z wiara. Wiara jest kolej-
nym warunkiem sakramentalnego oczyszczenia. Niewiele pisze Orygenes w
swoich homiliach na temat wiary. By¢ moze czyni aluzje do wiary wtedy, gdy
mowi o poznaniu tajemnic Bozych czy o poznaniu prawdy>*. Ale akcent w tych
wypadkach jest raczej postawiony na dzialanie Boze, a nie dzialanie czlowie-
ka. Dlaczego Autor tak malo pisze na temat wiary? By¢ moze jest to wynik ow-
czesnej sytuacji chrzescijarnistwa, kiedy nikt nie podwazatl koniecznosci wiary.
Zreszta problem wydaje sig¢ o wiele szerszy. Moze stanowié podstawg innej pra-
cy. W jakim stopniu homilie Orygenesa s3 polemika i obrona watosci chrzesci-
jariskich?

d. Przyjecie Ewangelii

Nastgpnym warunkiem jest przyjgcie Ewangelii i uporzadkowanie swojego
zycia wedtug niej. O oczyszczeniu siebie méwi Orygenes w wielu innych miejs-
cach, dlatego tutaj kladzie nacisk przede wszystkim na Ewangeli¢. Mozna
wnioskowac z tego, ze Ewangelia jest waznym elementem chrztu §wigtego, je-
§li stanowi ona warunek przyjecia tego sakramentu. Starotestamentalna zapo-
wiedzia Ewangelii jest Arka Przymierza. Orygenes pisze: , Migdzy kaptanami
i lewitami jest porzadek, by ukazaé drogg ludowi Bozemu, ktéry wyszedt z
Egiptu. Poniewaz s3 to ci, ktérzy nauczyli lud wyj$¢ z Egiptu, to znaczy z bte-
doéw Swiatowych (...). Ci kaptani i lewici stoja blisko Arki Przymierza, gdzie
znajduje si¢ Prawo Boze, musza wiec o§wiecac lud w zakresie przykazan Bo-
zych (...)”>. Arka Przymierza jest §ci§le powiazana z kaptaristwem. W ten spo-
s6b zapowiada Ewangeli¢ i jej gloszenie przez kaptanéw. W innej czesci Ory-
genes dopowiada: ,,(...) jesli nie zostalo si¢ oczyszczonym przez drugie obrze-
zanie w Ewangelii, nie mozna pozby¢ si¢ hanby egipskie), to znaczy pokus grze-
chéw cielesnych”>¢. Jeszcze raz potwierdza Orygenes swoje stanowisko co do
koniecznosci przyjecia Ewangelii dla oczyszczenia.

Jak rozumie Autor Ewangeli¢? Jaka rol¢ ma ona spetni¢? Moze troche roz-
jasni ten problem inny fragment: , Kazdy czlowiek, ktéry jest pod witadza Pra-
wa, boi si¢ Mojzesza, ale kiedy, wyszedtszy spod Prawa, przeszedt do Ewange-
lii, zmieniajac kult, zamienit takze strach”>’. Wydaje si¢, ze Orygenes inaczej
pojmuje ekonomi¢ Prawa i ekonomig¢ Ewangelii. Przyjmujac Ewangelig, czlo-

54 Por. Orygenes, Hom. V, 1,SCh, 160—162; Hom. IV, 1, SCh, 148.

55 Intereasacerdotalis ordo est et Leviticus, qui iter ostendat populo Dei, qui exiit de Aegypto.
Ipsi enim sunt, qui edocent populum exire de Aegypto, de erroribus scilicet mundi (...) Sacerdota-
lis et Leviticus ordo est, qui adsistit arcae Testamenti Domini, in qua lex Dei portatur, sine dubio
ut igsi illuminent populum de mandatis Dei” Orygenes, Hom. 1V, 2, SCh, 154.

$ Por. przypis 39.

57 ,,Omnis, qui sub lege est, timat Moysen; cum vero ad evangelium ex lege transierit, mutata

observantia mutatur et timor...” Orygenes, Hom. V, 4,SCh, 168.



(13) ELEMENTY TEOLOGII CHRZCIELNEJ 53

wiek pozbywa sig strachu, bojazni. To daje ochrzczonemu poczucie pewnosci.
Jednak Autor nie rozwija dalej tego tematu.

Mozna powiedzie¢, ze Ewangelia ma spelniac rol¢ przewodnika, prowadzic¢
do celu. Dlatego mozemy odnalez¢ aluzje do niej w stwierdzeniu Orygenesa:
,»Wszystko przej$¢ znaczy wypelni¢ wszystkie polecenia”8. Autor nie ttuma-
czy, jakie sa te polecenia, ale wynika z kontekstu, Ze chodzi o polecenia Jozue-
go, ktdre byty zapowiedzia poleceni Chrystusa, czyli Ewangelii.

Ewangelia jest koniecznym elementem chrztu. Ona wyznacza jego kieru-
nek, ukazuje cel, jest poleceniem samego Chrystusa.

e. Wnioski

Orygenes podal warunki przyjecia chrztu swietego, a raczej s3 to warunki
osiagnigcia ,,obiecanej szczgs§liwosci”. Majac na uwadze, ze Orygenes pisat ho-
milie, trzeba sie zgodzi¢ z tym, ze material nie zostal ujgty catoSciowo. Autor
nie wyczerpuje tego tematu. Jednak wynika z tego, ze Orygenes méwi przede
wszystkim o chrzcie $wigtym dorostych. Argumentem za tym przemawiajacym
jest silnie potozony nacisk na pracg samego czlowieka w dochodzeniu do
chrztu. Pojawia si¢ zatem problem. Jaka rolg, wedtug Orygenesa, odgrywa ta-
ska? Czy Autor przyjmuje uprzedzajace dziatanie Boze?

2. Zbawcze skutki chrztu

Chrzest $wiety jest poczatkiem zycia z Bogiem. Jednocze$nie wyznacza dro-
g¢ zyciowa ochrzczonemu, ukazujac mu wlasciwy stosunek do Boga i zycia
ziemskiego z nadzieja na zycie wieczne, na zbawienie. Chrzest jest warunkiem
zbawienia. Méwil o tym sam Chrystus: ,,Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie
zbawiony, a kto nie uwierzy, bedzie potgpiony”>°. Aby cztowiek mégt osiagnaé
zbawienie, BOg przez chrzest udziela mu réznych darow. Na te dary chce zwré-
ci¢ uwage Orygenes w homiliach do Ksiegi Jozuego.

a. Odpuszczenie grzechow

W homilii Orygenes pisze: ,,Bowiem jezeli wszyscy ci, ktérzy zostali ochrz-
czeni, zachowali stodycz taski niebieskiej, ktéra otrzymali, i jesli zaden nie
obrécit sie ku goryczy grzechu, nie byloby oczywiscie napisane, ze jedna czesé
rzeki zostata rzucona w otchtaii Morza Stonego”%0. Autor wyraZnie pisze, ze
czlowiek ochrzczony porzuca grzech. W jego duszy miejsce grzechu zajmuje
laska niebieska, a miejsce goryczy zajmuje stodycz. Jego dusza zostala uzdro-
wiona. Pozostaje problem tej cze¢éci rzeki, ktéra wpada do Morza Stonego.
Wynika z powyzszego zdania, ze symbolizuje ona grzech, to wszystko, co jest
zte, a co pozostawia za soba czlowiek w momencie chrztu. Orygenes wyjasnia
to w nastepnym zdaniu trochg inaczej: ,,Sa posréd nich ci, ktérzy otrzymuja
Swiety chrzest i daja si¢ zawladna¢ §wiatem, oddajg si¢ powabom pozadliwosci.

16058 »Transire enim omnia implere est omnia quae mandantur”. Orygenes, Hom. V, 1, SCh,
3 MKk 16, 16.

%0 Si enim omnes, qui baptizantur, acceptam coelestis gratiae dulcedinem custodirent et nullus

in peccatorum amaritudinem verteretur, non utique esset scriptum quia pars fluminis salsi maris

gurgitibus fuisset immersa” Orygenes, Hom.IV,2,8Ch, 152,
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Ich symbolem ta czgsé wéd, ktoéra odptywa do morza i gubi sie w stonej fali”6!.
A wigc ta czes¢ wod symbolizuje nie tylko zlo, odrzucone w czasie chrztu, ale
takze tych wszystkich ochrzczonych, ktérzy na nowo powracajg do praktyk
grzesznych i niegodziwych.

Orygenes dalej wyjasnia sprawg grzechu czlowieka: ,,«Dzi$ zrzucitem z was
haiibg egipska» [Joz 5, 9]. Wszyscy ludzie, nawet jesli pochodza z Prawa, nawet
jesli otrzymali pouczenie od Mojzesza, maja w sobie samych hanbe egipska,
hanbg grzechéw. Kto moze si¢ poréwnaé z Pawtem w przestrzeganiu Prawa?
Sam o tym méwi: «Co do sprawiedliwosci legalnej — stalem sig¢ bez zarzutu»
[Flp 3, 6]. A jednak to on méwi: «Niegdy§ bowiem i my byli§my nierozumni,
oporni, btadzacy, stuzyliSmy réznym zadzom i rozkoszom, zyjac w zlosci i zawi-
§ci, godni obrzydzenia, pelni nienawisci jedni ku drugim» [Tt 3, 3]. Czyz nie w
tym jest hanba, o ktéra chodzi, haiiba egipska? Ale od czasu, kiedy Chrystus

rzyszedt, ktéry dal nam drugie obrzezanie «przez obmycie odradzajace»

Tt 3, 5] i ktdry oczyscil nasze dusze, odrzucilismy wszystkie hariby i w ich miej-
sce zaangazowaliSmy nasza dobra §wiadomos¢, by zwrdci¢ si¢ do Boga. Wigc
drugie obrzezanie zdj¢lo z nas hanbg egipska i oczyscito nas z wad i blgdéw”62,
Orygenes nazywa grzech harnba egipska. Nar6d Izraelski diugie lata przebywat
w Egipcie, dlatego dogtebnie przesiaknat kultura i obyczajowoscia tego naro-
du. Poniewaz cywilizacja ta daleka byta od Boga Jedynego, Boga wkraczajace-
go w historie narodu, dlatego zostata postawiona w opozycji do tych wielkich i
wiecznych wartosci. Jest symbolem grzechu. I dopiero przejscie przez Jordan
jest wyraZzna granica mi¢dzy ztymi praktykami Egiptu a nowym zyciem Izraeli-
téw kierujacych si¢ wola Boga Jahwe. Przejscie przez Jordan, jako symbol
chrztu, ukazuje nam réwniez odejscie od dawnych, grzesznych praktyk i zwré-
cenie si¢ ku Chrystusowi. Ochrzczony odrzuca grzech, zaczynajac zy¢ po Boze-
mu. Tylko chrzest, a w konsekwencji zycie w Chrystusie niszczy w cztowieku
grzech. Nie moze tego dokonacé ani Prawo, ani pouczenie Mojzeszowe. Sw. Pa-
wel, przestrzegajacy Prawa, dopiero po nawréceniu staje si¢ wolny od btadze-
nia, stuzenia rozkoszom, od zlosci, zawiSci i nienawisci. Dopiero Chrystus
oczyscit nasze dusze, dzieki czemu mogli ochrzczeni odrzucié wszystkie harfiby
i zwrécic si¢ do Boga.

Ale Orygenes m6wi jeszcze o innej formie harby egipskiej. ,,Oto inna forma
hariby egipskiej. Nawet po przejéciu Jordanu, nawet po drugim obrzezaniu
chrztu budza sie w zarze dawnych przyzwyczajen: praktyki wrézbiarskie, bada-
nie drég gwiezdnych dla przepowiadania przyszlosci, obserwacje wrézb i wszy-
stkie zabobony tego samego rodzaju, ktére wciagaja nas w swoje sieci. Bowiem
Egipt jest matka batwochwalstwa i to z niego wychodzi ogromna masa tego

61 (...) ut hi qui sanctum baptisma consequuntur cum se rursum ad negotia saeculi et illecebras
libidinum tradunt et cum avaritiae salsum poculum bibunt in ea aquarum parte formentur, quae in
mare profluit atque in salsis fluctibus deperit”. Orygenes, Hom. IV, 2, SCh, 152.

62 «Hodie abstuli opprobrium a fillis Istrahel». Omnes homines, etiamsi ex lege veniant,
etiamsi per Moysen eruditi sint, habent tamen opprobrium peccatorum. Quis erit similis Paulo
etiam secundum legis observantiam? Audi denique 1ipsum dicentem: «Secundum iustitiam, quae in
lege est, conversatus sine querela». Ipse tamen pronuntiat et dicit: «Fuimus enim et nos aliquando
insipientes, increduli, errantes, servientes desideriis et voluptatibus variis, in malitia et invidia, odi-
biles, odientes invicem». Non tibi videntur haec opprobria esse et opprobria Aegypti? Sed ex quo
venit Christus et dedit nobis secundam circumcisionem per «baptismum regenerationis» et purgavit
animas nostras, abiecimus haec omnia et pro his assumpsimus conscientiae bonae adstipulationem
in Deum. Tunc per secundam circumcisionem ablata a nobis sunt opprobria Aegypti et purgata
sunt vitia peccatorum” Orygenes, Hom. V, 6, SCh, 170.
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rodzaju hariby”%3. Autor nazywa tutaj hariba egipska wszelkie batwochwalst-
wo. Sprzeniewierza si¢ Bogu ten, kto nie kieruje si¢ Jego Stowem i Wola, ale
na zycie chce patrzec tylko po ludzku, wykorzystujac wiasne metody, czgsto go
ograniczajace. Te balwochwalcze metody miat porzucié Izraelita w Jordanie,
mial takze je pozostawic za soba chrzescijanin. Wydaje sig, ze byly one szeroko
praktykowane w pierwotnym $wiecie chrzescijaniskim, jezeli Orygenes zwraca
na to uwage.

Chrzest jest porzuceniem zta. Zlem jest to wszystko, co niszczy jedno$c z
Bogiem oraz co szkodzi drugiemu czlowiekowi i samemu ochrzczonemu. Chry-
stus w momencie chrztu oczyszcza nasza dusze i daje mozliwos¢ jej rozwoju.
Orygenes zwraca uwage na wspotpracg Boga z cztowiekiem w dziele oczyszcze-
nia duszy. B6g odpuszcza grzechy, a cztowiek oddala grzech. Mozemy jednak
zauwazyé, ze Orygenes przeakcentowal jedna strong tego problemu. Z jego
wypowiedzi wynika, Ze w procesie oczyszczania duszy ludzkiej wigksza rolg od-
grywa czlowiek, pomniejsza za$ rol¢ Boga. Méwi o tasce Bozej, ale silnie ak-
centuje wysitek cztowieka. Inna cecha jego mysli jest to, Ze méwi przede wszy-
stkim o grzechu uczynkowym, a wprost nie stawia problemu obmycia z grzechu
pierworodnego. Hariba egipska sa te wszystkie zte uczynki, ktére cztowiek po-
petlnit przed chrztem i do kt6rych niejednemu zdarzyto si¢ wrécié po chrzcie.
Jak Jordan wprowadzit Izraelitéw do kraju nowego, tak chrzest wyprowadza ze
$mierci do zycia.

b. Poznanie prawdy

W momencie chrztu chrzescijanin zostaje nie tylko usprawiedliwiony, ale
takze bogato obdarowany. Orygenes méwi: ,,(...) my, ktérzy przychodzimy do
chrztu zbawienia i ktérzy otrzymujemy tajemnice Stowa Bozego (...)”%. Czto-
wiek ochrzczony zostaje obdarowany zrozumieniem Stowa Bozego. Potrafi za-
gtebié si¢ w tajemnice Boze. Zaczyna rozumie€ to, co przedtem bylo dla niego
niezrozumiate. Mozemy wyciagnac¢ z tego wniosek, ze tylko chrzescijanin zdol-
ny jest pojac to Stowo. Tylko on moze zrozumie¢ Pismo Swu:@e, tylko on moze
je czytaé. Autor nie méwi jednak, do jakiego stopnia zdolny jest je pojaé. Czy
pozostaja jeszcze jakies tajemnice w Bogu? Ttumacz Orygenesa, Rufin, na
okreslenie tajemnic Stowa Bozego uzyl stéw ,,sacramenta verbi Dei”. Czy dzi-
siaj mozemy trafié jeszcze do wlasciwej mysli Aleksandryjczyka? Czy obcowa-
nie z tajemnica Boza rozumial on takze jako obcowanie z samym Bogiem? W
innym fragmencie znowu pisze: ,,Ale kiedy przybedziesz do duchowego Zrédta
chrztu, wobec urzedu kaptanskiego i lewickiego zostaniesz wtajemniczony w
prawdy dostojne i wznioste, ktére znaja tylko ci, ktérzy maja prawo je poz-
naé¢”65, Prawdy chrzescijanskie sa ,,dostojne i wznioste”. Nie sa czyms$ powsze-
dnim. Stoja ponad prawdami dotyczacymi zycia ziemskiego, Zycia cztowieka.

83 Est et illud opprobrium Aegypti, quod, si neglexeris, etiam post lordanis transitum et post
baptismi secundam circumcisionem vetustae consuetudinis inustione suggeritur, observare augu-
ria, requirere stellarum cursus et eventus ex his futurorum rimari, servare omnia ceterisque huius-
modi superstitionibus imPlicari. Idolatriac namque mater est Aegyptus, ex qua certum est huius-
modi opprobria pullulare” Orygenes, Hom. V, 6, SCh, 174, 176.

6 (...) nobius quogue venientibus ad baptismum salutare et suscipientibus sacramenta verbi
Dei(...)” Orygenes, Hom. V, 1,SCh, 160.

65 _Si vero etiam ad mysticum baptismi veneris fontem et consistente sacerdotali et Levitico or-
dine initiatus fueris venerandis illis magpificisque sacramentis, quae novunt illi, quos nose fas est”
Orygenes, Hom. IV, 1,SCh, 148,



56 KS. MAREK SPYRA (16)

A takie prawdy musza zajmowac szczegdlne miejsce u czlowieka ochrzczone-
go. Orygenes méwi o wtajemniczeniu w te prawdy. Sa one nie tylko tajemnica
Boza, ale takze tajemnica wobec nie ochrzezonych. Tylko ochrzczeni maja pra-
wo je poznaé. Annie Jaubert dodaje, ze ,,jest to jeden z rzadkich prz6ypadk()w,
kiedy Orygenes czyni aluzje do wiedzy tajemne;j [disciplina arcani}”%. Byty to
wiec prawdy zastrzezone dla chrzescijan. Do nich nikt spoza ochrzczonych nie
miat dostg¢pu ze wzgledu na wielka ich warto$¢ i brak mozliwosci ich zrozumie-
nia.

c. Brama nowej ziemi

W homiliach Orygenes pisze: ,,Ale kiedy przybegdziesz do duchowego Zrédla
chrztu (...) po przejsciu Jordanu, wejdziesz do ziemi obiecanej, do tej ziemi,
gdzie Jezus [Jozue], po Mojzeszu, podtrzymuje ciebie i staje si¢ przewodni-
kiem twojej nowej drogi”¢’.

Jordan jest granica. Po opuszczeniu drdg egipskich i pustynnych Izraelici
wchodza do Jordanu. W tym momencie zaczyna si¢ nowy etap w historii tego
narodu. Jordan otwiera przed nim drogg do nowej krainy, zupetnie odmienne;j
od poprzedniej. Tam przewodnikiem byt Mojzesz, tuta) — Jozue. Ten fakt w
zyciu Izraelitéw jest zapowiedzia nowej rzeczywistosci. Bo chrzest takze jest
granica. Kazdy, kto przychodzi do chrztu, przychodzi z zamiarem porzucenia
dawnych czynéw. Chce zrzuci¢ z siebie hanbe egipska, czyli grzech. Dokonuje
tego nowy przewodnik, Jezus, i wprowadza go na nowa drogg. Nastgpca Moj-
zesza, Jozue, jest typem Jezusa Chrystusa. Jednak w homiliach do Ksiegi Jozu-
ego postaé Jozuego jest tak $ciSle utozsamiona z Jezusem, ze cz¢sto trudno
rozstrzygnaé, o kim jest mowa. Przykiadem jest wyzej cytowany fragment ho-
milii; autor méwi w tym zdaniu i o chrzcie §w., i o przejsciu przez Jordan. Wy-
daje sie jednak, ze mowa jest o Jozuem jako opozycji (w typologii) do Mojze-
sza i jako zapowiedzi Jezusa Chrystusa. Kazdy ochrzczony staje si¢ dziedzicem
ziemi obiecanej, wchodzi do ziemi obiecanej. Jest to bezpo$redni skutek oczy-
szczenia i usprawiedliwienia dokonanego w chrzcie §wigtym.

Jaka tres$¢ zawiera w sobie stowo ,,ziemia obiecana” uzyte przez Autora? Czy
chodzi o Koscidl, czy o zycie wieczne? Za Kosciolem przemawia to, ze ochrz-
czony osiaga ziemie obiecana zaraz po chrzcie. Chrzest wprowadza go w t¢
nowa sytuacje. Natomiast za zyciem wiecznym zdaje si¢ przemawiac¢ wizja ide-
alnej drogi.

Catkowite odrzucenie grzechu powoduje zdanie si¢ jedynie na wolg Chry-
stusa. Jednak w jednym z wyzej cytowanych fragmentach homilii® jest mowa
o ochrzczonych, kt6érzy z powrotem oddali si¢ grzechowi. Wskazywatloby to na
rozumienie ziemi obiecanej bardziej jako Kosciola (Kosciét dla chrzescijanina
jest nowa ziemia, gdzie czuwa nad wszystkim Jezus Chrystus), chociaz nie mo-
zna pomina¢ aspektu zycia wiecznego, gdzie grzech zostanie catkowicie odrzu-
cony.

66 C’estici un des rares cas ou Origéne fait allusion i la discipline de I'arcane”. Przyp. 3, Ory-
genes, Hom.1V, 1, SCh, 149.

67 ,Si vero etiam ad mysticum baptismi veneris fontem (...) Iordane digresso terram repromis-
sionis intrabis, in qua te post Moysen suscipit Iesus et ipse tibi efficitur novi itineris dux” (g ryge-
nes, Hom.IV,1, SCh, 148.

68 Por. przyp. 3.
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d. Dar laski

Orygenes wylicza nastgpne skutki chrztu: ,(...) wszyscy ci, ktérzy zostali
ochrzczeni, zachowali stodycz taski niebieskiej, ktéra otrzymali”®, Ochrzczo-
ny otrzymat task¢ niebieska. Autor uzywa tutaj sformutowania: , gratia coele-
stis”, co mozna ttumaczy¢ réwniez jako dar niebios, dar Bozy. Wiec ochrzczo-
ny otrzymuje task¢ Boza. Ta taska ma w sobie stodycz. By zrozumie¢ te sto-
dycz, mozemy siggnac do innej wypowiedzi Orygenesa cytowanej przez J. Da-
niélou: ,,Chociaz wszyscy ci bracia zostali ochrzczeni wedtug porzadku mojze-
szowego, w obtoku i w morzu, ich chrzest miat w sobie cos surowego i przykre-
go, poniewaz bali si¢ jeszcze wrogéw i krzyczeli do Pana. Ale chrzest wedtug
porzadku Jozuego [Jezusowego] w rzece, naprawde stodki i mozliwy do wypi-
cia, jest doskonalszy niz tamten™”°. Stodycz taski jest wigc wynikiem innego
porzadku chrztu Jezusa. Jego taska sprawia, ze chrzescijanin obdarzony zostat
pokojem. Chrzest Jezusowy jest doskonalszy od Mojzeszowego, bo jest ,stod-
ki” dla przyjmujacego, jest dopasowany do jego natury, odpowiada jego zapo-
trzebowaniu.

e. Dziedzictwo doébr niebieskich

Orygenes wspomina jeszcze o innych skutkach wynikajacych z chrztu $w.:
»Tobie, chrze§cijaninie, ktdry przez tajemnicg chrztu rozdzielite$ bieg Jorda-
nu, Stowo Boze obiecuje dobra wigksze i wznioSlejsze. Obiecuje tobie droge
poprzez przestworza. Stuchaj bowiem §w. Pawlta méwiacego o sprawiedliwych:
«Bedziemy», méwi, «porwani w powietrze, na obtoki, naprzeciw Pana i w ten
spos6b zawsze bedziemy z Panem» [1 Tes 4, 17]"71.

Z chrztem $w. zwiazane s3a pewne obietnice. Bog obiecuje ,,dobra wigksze
i wznioslejsze”. Jakie sa te dobra? Wyjasnia to §w. Pawel, ktéry chce powie-
dzie¢, ze tym dobrem jest wieczne przebywanie z Panem. Czy ten dar zostanie
zrealizowany w doczesnosci, czy dopiero w wiecznosci? Wydaje sig, ze §w. Pa-
wel méwi o czasach eschatologicznych. ,,Bedziemy porwani w powietrze” —
stowa te moga sugerowa¢ $Smier¢ fizyczng kazdego chrzesécijanina. Moze to
stwierdzenie potwierdza¢ fakt, Ze w momencie chrztu Stowo Boze dopiero
obiecuje wielkie dobra. Jest to obietnica, ktéra zostanie zrealizowana w przysz-
losci. Przekonanie Orygenesa wyrazaja takze wspélczesni egzegeci, kiedy in-
terpretujac stowa §w. Pawla, mowia, ze wszyscy, Zyjacy i umarli, zostana por-
wani do wiecznej chwaty. Pawet piszac o tym operuje obrazami zapozyczonymi
gléwnie ze Starego Testamentu i z literatury apokaliptycznej. Tego rodzaju
okreslenia oceniac nalezy przede wszystkim pod katem silty ich ekspresji, a nie
pod katem teologicznej tresci. Zawarta w nich prawda teologiczna daje sig bo-
wiem zamknaé w jednym, krétkim stwierdzeniu: ,,Zawsze z Panem pozostanie-
my”72, Tak wigc ochrzczony czeka z nadzieja na dobra niebieskie, czyli zbawie-
nie, wieczne przebywanie z Panem. Mozemy postawiC jeszcze jedno pytanie.
Od czego sa wigksze i wznio§lejsze dobra wyzej wymienione? Zdanie poprze-
dzajace powyzszy cytat homilii Orygenesa wspomina o tym wszystkim, ,,co si¢

% (...) omnes, qui baptizantur, acceptam coelestis gratiae dulcedinem custodirent (...)”
O r;fgen es, Hom.1V, 2, SCh, 152.
0 Por. przyp. 3.
71 My, kt6rzy przychodzimy do chrztu zbawienia. Orygenes, Hom. V, 1, SCh, 160.
72 Por.J. Stepief, dz. cyt., 191.
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dokonalo przez wzglad na naréd Starego Przymierza”’3. Autorowi chodzi o
wszystkie wydarzenia, ktérych swiadkiem byl nardd izraelski. One byly zapo-
wiedzia wydarzefi chrzcielnych. Jednak to, co si¢ dokonuje w momencie
chrztu, ma wigksze znaczenie, jest donioslejsze. Wydarzenia zbawcze Starego
Testamentu zostaly w chwili chrztu uwznio$lone, bo ich skutek jest nie tylko
doczesny, ale takze wieczny.

Podobna mysl wyraza Orygenes w innym zdaniu: ,,(...) $pieszmy si¢ wigc
przejsc (...), abysmy zastuzyli na dojécie do obiecanej szczesliwosci”’4. Autor
moéwi takze, ze ci osiagna obiecana szczgsliwos$¢, ktdrzy usuneli cata pyche
i przyjeli pokorg Chrystusa’s. Ci osiagna zbawienie, ktorzy odrzucili grzech,
a upodobnili sig¢ do Chrystusa.

Orygenes jednak rozwija mys§l o tych, ktérzy moga osiagnaé¢ zbawienie:
»(-..) czes¢ wod, ktora stoi zatrzymana i zachowuje swoja stodycz, moze ozna-
czaé tych, ktérzy niezachwianie zachowuja dar, ktéry otrzymali od Boga. I jest
rzecza normalng, ze ci, ktérzy zostali zbawieni, maja jako symbol jedna czg$¢,
bowiem i tylko jeden jest chleb, «ktdry zstapil z nieba i daje zycie Swiatu» [J 6,
33], i «jedna wiara, jeden chrzest, jeden Duch» [Ef 4, 4—6], ktorym wszysc
zostali przepojeni na chrzcie, i «jeden Bég, Ojciec wszystkich» [Ef 4, 4—6]”7°.
Wynika z tego, ze nie wszyscy ochrzczeni zostang zbawieni. Chrzest bowiem
nie dziala automatycznie, nie przesadza o zbawieniu, nie ogranicza wolnosci.
Chrzest domaga si¢ od cztowieka wspotpracy. Tylko ci bgda zbawieni, ktérzy
niezachwianie zachowuja dar, jaki otrzymali od Boga. Wspélpraca z Bogiem
od chwili chrztu polega na tym, Ze chrzescijanin dobrze wykorzystuje taske,
ktéra otrzymat. Kto nie czerpie z bogactwa taski, marnuje ja. Znakiem wszyst-
kich zbawionych jest jednos¢. Symbolizuje to cz¢$¢ wéd Jordanu zgromadzona
z jednego boku i zachowujaca swoja stodycz.

W interpretacji jednosci Orygenes wykorzystuje stowa sw. Pawla. Wszyscy
musza by¢ zjednoczeni, bo jest jeden ,,Bég, Ojciec wszystkich”, bo jest ,,jeden
chleb” dajacy zycie oraz ,,jedna wiara, jeden chrzest, jeden Duch”. Kto szuka
rozwiazania w innej wierze i w innym chrzcie, nie osiagnie zbawienia. Tylko je-
den chrzest daje obietnicg zbawienia. Orygenes jednoznacznie okresla chrzest:
»(-..) my, ktorzy przychodzimy do chrztu zbawienia (...)”77 Chrzest wigc kie-
ruje zawsze do zbawienia. Mozna powiedziec¢, ze chrzest §w. jest poczatkiem
zbawienia, tak jak przejscie przez Jordan bylo poczatkiem nowej sytuacji Izra-
elitéw. W chwili chrztu przed chrzescijaninem otwieraja si¢ wspaniate perspek-
tywy. Jesli dobrze wykorzysta taske Boza, osiagnie zbawienie, a to jest réwno-
znaczne z wiecznym przebywaniem z Chrystusem i odziedziczeniem wielkich
dobr niebieskich.

73 Et ne mireris, cum haec tibi gesta erga priorem populum referuntur” Orygenes, Hom.
1V, 1, SCh, 146.

74 Festinemus ergo transire (...) ut ad repromissam pervenire beatitudinem mereamur”
Or_)/genes, Hom. V,1,SCh, 162.

5 Por. Orygenes, Hom.V,1,SCh, 162.

76 (...) pars vero illa quae cum stabilitate permanet et dulcedinem suam servat, designet eos,
qui acceptum Dei munus indeclinabiliter tenent. Et recte una pars est eorum, qui salvantur, quia et
panis unus est, «qui de coelo descendit et dat huic mundo vitam», et «fides una est et unum baptis-
ma et unus spriritus», quo omnes potantur in baptismo, et «unus Deus pater omnium». Oryge-
nes, Hom.1V,2,SCh, 152.

77 ,(...) nobis quoque venientibus ad baptismum salutare (...)” Orygenes, Hom. V, SCh,
160.
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f. Zjednoczenie z Chrystusem

Kazdy ochrzczony wchodzi w szczeg6lna relacjg z tym, ktéry dokonuje oczy-
szczenia, umacnia, wprowadza na nowa drogg. Chrzest daje mozliwos¢ przeby-
wania na zawsze z Chrystusem. On tez jest przewodnikiem w nowej ziemi. Ory-
genes jednak ukazuje problem szerzej. W swoich homiliach pisze: ,,W czasie
przejscia przez Jordan Jozue styszy: «Dzi§ poczng cig wywyzszac¢ w oczach cate-
go Izraela» [Joz 3, 7]. Przed tajemnica chrztu Jezus nie jest wywyzszony, ale po-
czawszy od tego momentu, zaczyna by¢ wywyzszony, i to wywyzszony w oczach
swojego ludu. Jezeli bowiem «wszyscy ci, ktorzy otrzymali chrzest zanurzajacy
w Chrystusa Jezusa, zostali zanurzeni w Jego $mierci» [Rz 6, 3], za$ $mieré
Chrystusa zrealizowala sie dopiero przez wywyzszenie krzyza, zgodzi¢ si¢ moz-
na, ze Jezus jest wywyzszony przez kazdego wiernego dopiero w momencie ta-
jemnicy chrztu; jest napisane: «<B6g Go wywyzszyl i dal Mu imig, ktére jest po-
nad wszelkie imie» [Flp 2, 9n]”78. Jozue zapowiada szczegdlne wywyzszenie Je-
zusa. Odbywa sig¢ to wobec calego ludu izraelskiego. Czyni to Bég zgodnie z
tym, co napisal $w. Pawel w liScie do Filipian. Jednak to wywyzszenie odbywa
si¢ dopiero w momencie chrztu, nie przedtem. Orygenes nie pisze dlaczego, je-
dnak w kontekscie catej homilii mozemy powiedzieé, ze przed chrztem czto-
wiek nie jest przygotowany na to Objawienie i spotkanie z Chrystusem.

Aleksandryjczyk méwi o dwoch podmiotach wywyzszajacych Jezusa. Jest to
przede wszystkim Bdg. Jak sie dokonuje to Objawienie, okre§la Autor w in-
nym miejscu: ,, Trzeba, aby Bog wywyzszyl Go takze wobec nas. A jest wywyz-
szony wzgledem mnie wtedy, gdy zostaja mi ukazane: wielko$¢ i wzniosto$é
Jego Boskosci. Kiedy wiec miatem to Objawienie? Dokladnie w momencie
przejscia Jordanu (.. .g””. Pisze wigc Autor, na czym polega Objawienie w mo-
mencie chrztu. Jak Izraelita do§wiadczyt szczeg6lnej obecnosci Boga w chwili
przejscia przez Jordan, tak kazdy przyjmujacy chrzest wyczuwa blisko$¢ Chry-
stusa. Widzi ,,Jego wielko$¢ i wzniostos¢ Jego Boskosci”

Drugim podmiotem wywyZszajacym Jezusa jest sam ochrzczony. Kazdy
wierny Go wywyzsza. Tylko on, bowiem chrzest o§wieca czlowieka, pozwala
mu poznaé prawdy niewidzialne. Przed chrztem byto to niemozliwe, bo brak
bylo szczegolnego o$wiecenia.

W chwili chrztu §wietego z czlowieka zostaje zrzucona hariba egipska. Jed-
nak zagrozenie grzechu dalej istnieje, pokusy zwrdcenia si¢ ku formom batwo-
chwalstwa zagrazaja i po chrzcie. W takiej sytuacji radzi Orygenes: ,,(...) méw
im: Jezus jest moim Panem, id¢ za Nim, to wlasnie On méwi mi, co mam w
przysztosci robi¢. Czyz muszg znaé przysztosc¢? Przyszlos¢ bedzie taka, jaka On
sobie zyczy”80, W sytuacji zagrozenia jedynym rozwigzaniem jest catkowite za-
wierzenie Jezusowi. Kontakt ochrzczonego z Jezusem jest tak wielki, Zze nie

78 Ubi vero lordanie transitur, ibi dicitur ad Iesum: «In hac die incipio exaltare te in conspectu
populi». Neque enim ante mysterium baptismi exaltatur lesus, sed exaltatio eius et exaltatio in con-
spectu populi inde sumit exordium. Si enim «omnes, qui baptizantur, in morte ipsius baptizantur»,
mors autem lesu in crucis exaltatione completur, merito unicuique fidelium tunc primum lIesus
exaltatur, cum ad mysterium baptismi pervenitur, quia sic et scriptum est quod «exaltavit illum
Deus, et donabit ei nomen, quod est super omne nomen»” Orygenes, Hom. IV, 2, SCh, 150.

7 _Sed hoc opus est, ut in conspectu nostro exaltet illum Deus. Exaltatur autem in conspectu
meo, cum mihi sublimitas et celsitudo divinitatis eius aperitur. Quando ergo mihi excelsa eius divi-
rllgtas revelata est? Tunc profecto, cum Iordanem transirem (...)” Orygenes, Hom. V, 3, SCh,

8.

80 _(...) dic ei quia Iesum ducem sequor, in cuius potestate sunt, quae futura sunt. Quid mihi

scire, quac futura sunt, sum, quae ille vult, haec futurasint?” Orygenes, Hom. V, 6, SCh, 176.
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trzeba si¢gaé po poganskie metody patrzenia w przysztos¢. Chrzescijanin nie
rozwiazuje problemoéw sam, ale razem z Chrystusem.

Orygenes, za $w. Pawlem, $cisle taczy chrzest ze Smiercig Chrystusa. Mowi
o wywyzszeniu krzyza Chrystusowego. Jednak nie rozwija tej mysli, zatrzymu-
jac si¢ na samej istocie chrztu. Chrzest zanurzajacy w Chrystusa jest zanurze-
niem w Jego $mierci.

g. Wnioski

Celem chrztu $w. jest zbawienie. Dlatego wszystkie dary, jakie cztowiek
otrzymuje w tym momencie, sa skierowane na zbawienie. Wszystkie skutki
chrztu §w. maja sens zbawczy. Ochrzczony doznaje odpuszczenia grzechdéw.
Odrzuca wszelkie zto, bo cztowiek zly nie moze zamieszka¢ w kraju darowa-
nym przez Pana. Grzech i zlo sa haiiba i naleza do kraju egipskiego. Czlowiek
pozostawiajacy za soba Egipt musi rowniez porzuciC jego obyczaje, ,hanbg
egipska” Tak oczyszczony moze wejs¢ do nowej ziemi, kidra ma przygotowacé
ochrzczonego do osiggnigcia zycia wiecznego. Kosciot Jest terenem, na ktérym
jest ksztaltowana osobowos$¢ chrzescijanina. Ochrzczony otrzymuje réwniez
taske, ktéra jest umocnieniem na drodze do zbawienia, a jednoczesnie wszyst-
kich jednoczy we wspSinym wysitku. Cztowiek w momencie chrztu staje sig
takze posiadaczem prawdy, jedynej prawdy. Jest ona skarbem, dlatego trzeba
Ja dobrze przechowywac i wiernie strzec. Ochrzczony otrzymuje réwniez zdol-
no$¢ zrozumienia jej. Jest to przede wszystkim tajemnica Stowa Bozego. Bég
poucza czlowieka o zbawieniu. Tak bogato wyposazony czlowiek podaza ku
zbawieniu.

W taki sposéb Orygenes przedstawia skutki chrztu $wigtego. Jest to jezyk
homiletyczny, dlatego wiele spraw zostalo pominigtych. Orygenes niewiele
moéwi na temat pierwszenstwa chrztu §wietego wobec innych sakramentéw, po-
mija takze sprawg dziecigctwa Bozego.

3. Chrzest a zycie chrze$cijanskie

Izraelici po przejsciu przez Jordan znaleZli si¢ w nowej sytuacji. Tak samo
kazdy ochrzczony inaczej patrzy na Zycie i zastaje odmienna rzeczywistosé.
Chrzest wyzwala cztowieka z grzechu, oczyszcza go, zrzuca z niego haribg, a je-
dnoczesnie oddaje pod przewodnictwo samego Chrystusa. Czy zatem chrzesci-
janin moze by¢ spokojny o swéj dalszy los? Jakie trudnosci spotyka na swojej
drodze kazdy ochrzczony? Czy posiada $rodki do ich rozwiazania? Na powyz-
sze pytania Orygenes probuje da¢ odpowiedz.

a. Bezpieczeristwo

Orygenes w swojej homilii méwil: ,,Nikt wigc, jedli zupelnie si¢ nawrdcit, je-
§li z serca zalowat, jesli w wierze przeszed! bieg Jordanu, jesli zostal oczyszczo-
ny przez Ewangeli¢ w drugim obrzezaniu, nie boi si¢ hafiby dawnych grze-
chéw”81. Wigc kto spelni te warunki, nie musi si¢ baé. Jak jednak rozumie Ory-
genes ten brak strachu? Wynika z tego, ze czlowiek ochrzczony nie boi sig dla-
tego, poniewaz posiada wiele Srodkow zaradczych. Dysponujac takim orezem,
moze stawi¢ czota wielu trudnosciom. Z tego rodzi si¢ pokdj i poczucie pew-

81 Por. przypis S2.
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nosci. Gwarancja pokoju i pewnosci jest sam Chrystus. Czy tak przebiegato ro-
zumowanie Orygenesa? Przekonanie owo rodzi si¢ takze z nadziei na wieczne
przebywanie z Panem: ,,Bedziemy — méwi — porwani w powietrze, na obtoki
naprzeciw Pana i w ten spos6b zawsze bgdziemy z Panem” (1 Tes 4, 17)82, Jed-
nak rodzi si¢ pytanie, czy ta pewnoS$¢ i nadzieja osiagniecia celu
uwalnia nas catkowicie od trosk na ziemi i walki ze ztem?

b. Trwoga

Chrzescijanin znajduje si¢ w nowej sytuacji, jednak zto dalej pozostaje, sza-
tan nieustannie dziala. Dlatego Orygenes méwi o tym: ,trzeba powtorzy¢ ci,
jakie sa te wojny i walki, ktére nas czekaja po chrzcie? Naucz sig tego teraz, nie
ode mnie, ale od Apostota Pawla; oto co ci méwi: «Nie toczymy bowiem walki
przeciw krwi i ciatu, lecz przeciw zwierzchnosciom, przeciw wtadzom, przeciw
rzadom $wiata tych ciemnosci, przeciwko pierwiastkom duchowym zta na wy-
zynach niebieskich»” (Ef 6, 12)8. A wigc czas po chrzcie jest okresem walk i
wojen z mocami zta. Orygenes jest tego samego przekonania co §w. Pawet. Uz-
naje dalsze istnienie zta. Ono jest przeszkoda w pelnieniu dobra. Jest przeszko-
da w dojsciu do celu. Wdziera sig ,,na wyzyny niebieskie”. Niszczy dobro w nas.
Zatem zycie chrzescijanskie nie jest sielanka, ale walka na kazdym miejscu.
Aleksandryjczyk kontynuuje swoja mysl: ,Jesli rozluZniasz twoja czujnosé,
oto inna forma hanby egipskiej (...)"%4. Dlatego ochrzczony musi by¢ czujny,
bo groza mu liczne niebezpieczenstwa. Chrzest nie daje trwatej jednosci z
Chrystusem. Dar laski jest utracalny. Utracalnos¢ daru taski Autor ukazuje w
obrazie: ,,Sa sposréd nich [ochrzczonych] ci, ktérzy otrzymuja Swiety chrzest i
daja sie¢ zawladnaé $wiatem, oddaja si¢ powabom pozadliwosci i pija na nowo
gorzki puchar zadz. Ich symbolem jest ta czg$¢ wéd, ktora odptywa do morza i
gubi si¢ w stonej fali. Ale czg$¢ woéd, ktora stoi zatrzymana i zachowuje swoja
stodycz, moze oznaczaé tych, ktérzy niezachwianie zachowuja dar, ktéry otrzy-
mali od Boga”85. Zatem kazdy, kto otrzymuje chrzest, jest zobowiazany do
pielggnowania daru. Tylko ten osiagnie zbawienie. _ .

Jak powinien walczy¢ chrzescijanin? Jakimi §rodkami dysponuje? Jaka po-
winna byé postawa cztowieka wierzacego? Orygenes tluma_czy: »Myslg, Ze my,
ktérzy przychodzimy do chrztu zbawienia i ktorzy otrzymujemy tajemnice Sto-
wa Bozego, nie mozemy dziala¢ zniewiesciale i ospale, ale trzeb.a nam sig spie-
szyé i napieraé, az wszystko przejdziemy”#. Nie mozemy by¢ zniewiesciali1os-
pali. Chrzest jest dla ludzi twardych, mocnych, wytrwalych. Jest dla tych ludzi,
ktérzy sa zdolni do walki duchowej. Zatem o zbawienie trzeba walczy¢. Trzeba
si¢ takze spieszy¢. Chrzescijanina musi cechowa¢ pospiech. Musi takze ,,napie-
ra¢”, atakowaé zlo. Powinien rozwiazywaé wszelkie trudnosci jak najszybciej.
Orygenes zwrécit tu uwage na wypracowanie w sobie takiach cnét, ktére poz-

8 1Tes4,17; Orygenes, Hom. 1V, 1,SCh, 148. o

83 Vis iterum discere, quae nos pugnae post baptismum, quae bella suscipiant? Noli a me, sed
ad ipso rursum disce Apostolo Paulo, ipse te docet dicens: «Non enim nobis est pugna adversus car-
nem et sanguinem, sed adversus principatus, adversps potestates, adversus mundi huius rectores
tenebrarum, adversus spiritalia nequitiae in coelestibus»” Orygenes, Hom. V, 2, SCh, 164.
17484 »Est et illud opprobrium Aegypti, quod, si neglexeris (...)” Orygenes, Hom. V, 6, SCh,

85 Por, przypis 61 i 76. .

86 _Unde et ego arbitror quia nobis quoque venientibus ad baptismum salutare et suscipientibus
sacramenta verbi Dei non otiose nec segniter res gerenda est, sed festinandum est et perurgendum,
usque quo omnia transeamus” Orygenes, Hom. V, 1, SCh, 160.
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wola zwycigzyé zto, szatana. Czy chrzescijanin otrzymuje takze co§ od Chrystu-
sa? ,,W momencie przej$cia Jordanu uzbroitem sig na przyszie walki wieloma
pomocami, ktére zawarte sa w tajemnicach [sakramentach]”%’. Kazdy wierny
zostaje uzbrojony, przygotowany do walk ze ztem. Chrystus obdarza go liczny-
mi darami. Sakramenty nie tylko kieruja uwage na cel, ale takze umozliwiaja
dojscie do tego celu. Wynika z tego, Ze taska jest umocnieniem, pomocg w wal-
ce duchowej, jaka musi prowadzi¢ kazdy ochrzczony.

c. Whnioski

Kazdy chrzescijanin powinien czu¢ si¢ bezpiecznie, a jednoczesnie trwozy¢
si¢ 0 swoj los. Bezpieczenstwo nie oznacza jednak trwania w bezczynnosci, ale
rodzi sig z poczucia bliskosci Chrystusa i nadziei na ostateczne rozwiazanie i po-
konanie szatana, z nadziei na wieczne przebywanie z Chrystusem. Zanim jed-
nak do tego dojdzie, cztowiek musi walczyC ze ztem. Musi pielggnowaé dary
otrzymane od Boga. Te dary za$ s3 jednocze$nie Srodkami zaradczymi przed
ztem. One daja poczucie sity. Kazdy, kto zachowa dar, otrzyma zbawienie. Kto
zas$ straci go, zostanie odrzucony i stanie si¢ jak ,,ta cz¢$¢ wod, ktéra odplywa
do morza i gubi si¢ w stone;j fali”

4. Podsumowanie

Chrzest jest poczatkiem zycia z Bogiem. Zostato zawarte przymierze, ktore
nigdy ze strony Bozej nie zostanie zerwane. Cztowiek ochrzczony otrzymat
wiele daréw, by mégl zachowaé wierno$é Bogu. Wszystkie dary sa nastawione
na zbawienie czlowieka. Cztowiek ochrzczony doznaje odpuszczenia grze-
chéw, dzieki czemu, jako czysty i godny, moze otrzymac taske, poznaé Prawde,
sta¢ si¢ dziedzicem d6br wiecznych. Tak przysposobiony jednoczy sig¢ z Chry-
stusem i wkracza do nowej ziemi. Jednak zanim si¢ to dokona, Chrystus doma-
ga sig¢ wspolpracy od proszacego o ten sakrament. By Chrystus mégt odpuscic¢
grzechy, katechumen musi zalowacé z catego serca i odmieni¢ swa mentalnos¢.
Chrystus domaga sie wiary. Zas jej podstawa ma by¢ przyjecie Ewangelii w po-
korze, ktérej wzor dat Chrystus. Takie postawienie sprawy §wiadczy o tym, ze
chrzest byt przyjmowany przede wszystkim przez ludzi dorostych. Ten, kto
przyjat chrzest, musi si¢ troszczy¢ dalej o swdj los. Moment chrztu nie koriczy
pracy nad soba. Chrystus domaga si¢ w dalszym ciggu wspéipracy z soba. Wte-
dy chrzescijanin osiagnie zwycigstwo, najwazniejszy skutek sakramentu
chrztu, zbawienie.

Trzeba réwniez powiedzieé, ze nauka Orygenesa o chrzcie miesci si¢ w ra-
mach nauczania Kosciota, chociaz jest wyrazona w innych stowach i pojgciach.
Zamiast pojecia ,,usprawiedliwienie” uzywa stwierdzenia ,,odrzucenie hariby
egipskiej”. Jezyk Orygenesa rézni sig bardzo od jgzyka teologii wspéiczesne;.
Wazne jest natomiast, Ze takim jgzykiem Orygenes wyrazil prawdg o zbawie-
niu.

) 87 _(...) cum lordanem transirem et variis sacramentorum munimentis futura armarer ad proe-
lia” Orygenes, Hom. V, 3, SCh, 168.
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ZAKONCZENIE

Schemat chrzcielny Orygenesa ma swoje miejsce w teologii wczesnego
chrzescijanstwa, mimo ze tradycyjna figura chrztu pozostato dalej przejscie
przez Morze Czerwone. W tym schemacie wyraZnie wida¢ pewien zarys nauki
o chrzcie. Nie jest to zatem tylko interpretacja biblijna. Mozna powiedzie¢, ze
autor doskonale rozumie Pismo Swiete. Widzi je jako calo$é. Ono tez jest pod-
stawowym tworzywem jego homilii. Biblig¢ ttumaczy Biblia. Postuguje si¢ nia
w sposéb réznorodny, przy czym rozumie Pismo Swigte w sposéb duchowy;
kazdy wiersz, kazdy znak ma dla niego znaczenie glgbsze. Takze w swoim nau-
czaniu o chrztcie postuguje sig cytatami biblijnymi. Jego pojecia o chrzcie maja
swoje Zrodta w Biblit 1 w tradycji. Orygenes postuguje sie réznymi zwrotami
1 pojeciami, czasami tworzy co$ nowego.

Okreslenia chrzcielne, czgsto uzywane, kryja w sobie gigboka tresé i podaja
nauke¢ o samym chrzcie. Najwiecej natomiast do teologii chrztu wniosty wypo-
wiedzi posrednie. Homilie nie sa wykladem, ale pewng zachgta do zycia mo-
ralnego, chrzescijaniskiego. I Aleksandryjczyk stara si¢ by¢ temu wierny. Dla-
tego mowi o skutkach chrztu, czyli o odpuszczeniu grzechow, o zjednoczeniu
z Chrystusem, o osiagnieciu prawdy i ziemi obiecanej. Méwi takze o warun-
kach przystapienia do tego sakramentu, z czego moglem wywnioskowa¢, ze
Orygenes myslat przede wszystkim o chrzcie dorostych. Ponadto przypominat
chrzescijanom, by strzegli daréw otrzymanych na chrzcie, by ciagle wsp6tpra-
cowali z Chrystusem. Natomiast nic nic mowi o charakterze sakramentalnym
chrztu, o wtaczeniu do Kosciota, o obowiazku apostolatu wyptywajacego z
tego sakramentu.

Chociaz tematem wiodacym w homiliach jest chrzest, to jednak autor poru-
sza ubocznie wiele spraw, jak np.: Jozue jako figura Jezusa, problem walki
z mocami ztego i in. Dlatego homilie te moga stuzy¢ do opracowar i analizy in-
nych probleméw.

LES ELEMENTS DE LA THEOLOGIE BAPTISMALE
DANS LA QUATRIEME ET CINQUIEME HOMELIE D’ORIGENE
POUR LE LIVRE DE JOSUE

Resumé

Le schéma d’Origéne a sa place dans la théologie du christianisme primaire, quoique,
a l’époque, le passage par la Mer Rouge reste encore une forme traditionnelle du bapté-
me. Origéne dans ses homélies pour le Livre de Josué trouve que le passage par le Jour-
dain sous la direction de Josué est le type exacte du baptéme chrétien, parce qu’il est 1a
porte de la Terre Promise, ou il ne faut pas avoir peur, ot I'on est chez soi (dans son
pays). Cependant le passage par la Mer Rouge était pour Origéne I'annonce de ’entrée
au catéchuménat.

La totalité de I’'Exode est connue comme la figure d’initiation chrétienne. Origéne sa-
vait unir I'histoire d’Israel en un seul signe annongant la vie chrétiénne. La Bible est la
matiére essentielle des homélies d’Origeéne et il la comprend surtout a la fagon spirituel-
le, chaque vers a pour lui un sens plus profond.

Les homélies d’Origéne nous sont arrivées par Rufin, traducteur des écrits d’ Alexan-
drin. C’est pourquoi les expressions baptismales se sont conservées seulement 3 la
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forme latine.

C’est pour cette raison il faut analyser des expressions comme: sacramentum baptis-
mi, mysterium baptismi, baptismum salutare, etc.

Nous pouvons conclure des déclarations indirectes ce qu’Origéne dit a4 propos du
baptéme. Il définit les conditions du baptéme qui sont les suivantes: la conversion com-
plete, le repentir du coeur, la foi, 'acceptation de I’Evangile. Il réfléchit aussi aux effets
rédempteurs du Saint Baptéme: le rachat des péchés, la connaissance de la vérité, I’en-
trée dans la terre nouvelle, la grace divine, I’héritage des biens célestes, I’'union avec le
Christ. Ce n’est pas pourtant un cours systématique sur le sujet du baptéme, mais des
propos dispersés. Cela vient du caractére des homélies que ’auteur avait écrites.

L’oeuvre d’Origéne est trés riche et c’est ainsi qu’elle peut exciter a d’autres études,
dont le domaine du baptéme.



