Stawomir Sowinski

Ekonomia i rynek w shuzbie czlowieka.
Kilka uwaga o wizji wspolczesnej
ekonomii w encyklice Caritas in veritate
papieza Benedykta XVI*

Truizmem zapewne jest stwierdzenie, ze podejmujac jakakolwiek
refleksje nad nauczaniem spotecznym Kosciota, a zwlaszcza nad prze-
staniem poszczegdlnych, tworzacych je encyklik, na wstepie warto
pyta¢ o kontekst, o okoliczno$ci, wyzwania, czas i miejsce, w jakich
badz z jakich rodzit si¢ badany tekst. Dobrze bowiem wiadomo, ze
bez odczytania tych ,,znakéw czasu” trudno zrozumie¢ bezposrednie
przestanie poszczegolnych tekstow, trudno takze uchwycic i dostrzec
ich warto$¢ uniwersalng i ponadczasowa, ktora nie przemija wraz ze
zmiang konkretnej bezposredniej sytuacji, ale wspottworzy kanon na-
uki spotecznej Kosciota, trudno wreszcie odrézni¢ jedno od drugiego.

Innymi stowy, nie sposob zrozumie¢ przestania Leona XIII zawar-
tego w encyklice Rerum novarum (1891) bez spojrzenia nan z per-
spektywy tzw. kwestii robotniczej czy rozwijajacego si¢ pod koniec
XIX w. ruchu zwigzkowego, a takze ro$ni¢cia w site marksizmu. Trud-
no odczytac i zrozumie¢ intencje i recepty Piusa XI zawarte w ency-
klice Quadragesimo Anno (1931) bez przywotania kryzysu spotecz-
nego, w jakim znalazl si¢ §wiat po I wojnie §wiatowej, kryzysu, ktore-
go zwienczeniem byly krach gospodarczy roku 1929, a potem rozwoj
europejskich totalitaryzmow i autorytaryzmow. Podobnie nie uchwy-
ci si¢ sensu encykliki Jana XXIII Mater et magistra (1961) bez re-
fleksji o nadziejach i wyzwaniach $wiata po Il wojnie $wiatowej czy
nie odczyta si¢ encykliki Jana Pawta Il Centesimus annus bez proby
uchwycenia fenomenu roku 1989.

Dlatego tez podejmujac nawet pobiezng i ograniczong refleksje
nad pierwszg spoteczng encyklika Benedykta X VI Caritas in veritate,

Publikowany tekst jest opracowanym zapisem wyktadu wygtoszonego podczas XXIII Byd-
goskich Dni Spotecznych — pod hastem ,,Kwestia antropologiczna nowa kwestia spoteczna”.
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trudno nie zaczaé¢ od pytania o okolicznosci, znaki czasu i intencje,
z jakich 1 w jakich zrodzit si¢ ten dokument. Pytanie to jest fascynu-
jace i czeka chyba ciggle na powazne opracowanie i dogtebng anali-
ze. W skromnych ramach naszej analizy ograniczmy si¢ jednak tyl-
ko do kilku uwag i hipotez.

Po pierwsze, wydaje sie, ze jakkolwiek encyklika opublikowana
zostata w czerwcu 2009 r., a wigc w samym ,,oku cyklonu” pierw-
szego w XXI w. ogélnoswiatowego kryzysu gospodarczego, kryzys
ten nie jest ani jej bezposrednig przyczyng, ani zasadniczym, bez-
posrednim przedmiotem, a $wiat, ktéry pokazuje, to chyba jednak
swiat sprzed wrzesnia 2008 r., sprzed upadku banku ,,.Lehman Bro-
thers” i wywolanej przez niego reakcji taficuchowej. Mowiac doktad-
niej, kryzys wspolczesnego $wiata, na ktory wskazuje w swej ency-
klice Benedykt XVI, jest chyba duzo bardziej zasadniczy i struktu-
ralny od tego, ktorego symbolem stali sie, tracacy posady i pakujacy
si¢ do tekturowych kartonow, bankierzy z Wall Street. To zatem nie
kryzys §wiata, ktory wlasnie rozczarowat si¢ do wolnego rynku, ale
odwrotnie, to raczej kryzys $wiata oczarowanego mirazami i nadzie-
jami, jakie stwarza wspotczesny, zglobalizowany rynek.

Wydaje si¢ zatem — po wtore — ze pytajac o papieskie intencje, trze-
ba oderwac si¢ od okoliczno$ci bezposrednich i p6js¢ tropem nieco
innym, tropem, ktory wskazuje sam autor. W tym kontekscie trudno
nie zauwazy¢, ze od pierwszego niemal do ostatniego akapitu Caritas
in veritate odwotuje si¢ do encykliki Pawta VI Populorum progressio
(1967). Przypomnijmy, ze ten troche zapomniany i zapoznany juz dzi$
dokument byt unikatowa na gruncie nauczania spotecznego Kosciota
proba odcezytania szans, wyzwan i zagrozen, jakie niosty ze soba po-
taczone procesy dekolonizacji i narastania $wiadomosci ogélnoludz-
kiej solidarnosci oraz odpowiedzialnosci wszystkich mieszkancoéw
Ziemi. Procesy te zapoczatkowane zostaty symbolicznie w 1960 r.,
ktory to rok uznawany jest czasem za symboliczng cezurg dekoloni-
zacji. Za ich symbol medialny uzna¢ mozna pierwsza masowg inter-
kontynentalng transmisj¢ telewizyjng przy okazji olimpiady w Tokio
(1964). Ich wyrazem politycznym byly wielkie rozwojowe nadzieje
i projekty ONZ, ktére zazegnaé mialy postkolonialny podzial na pot-
noc — potudnie oraz widmo gtodu, nedzy i choréb w Trzecim Swiecie.

Oweczesny $wiat nie znal jeszcze okre$lenia ,,globalizacja”, ktore
na szeroka skale uzyte bedzie dopiero latach 90. Nikt nie mogt takze
przewidziec, ze procesy lat 60. to zaledwie preludium zjawiska gwal-
townej mobilnosci spotecznej, rozwoju mediow elektronicznych, opar-
cia si¢ ekonomii o globalny przeptyw kapitatu, inwestycji i technologii,
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czyli tego wszystkiego, co nazywamy wiasnie globalizacja. I nikt nie
mogl, rzecz jasna, przewidzie¢ ich ztozonych skutkow.

Papiez Benedykt XVI—a w jego osobie wspotczesny Kosciol — zna
jednak zaré6wno pojecie ,,globalizacja”, jak i jej istote oraz rozmaite
skutki. I tej wlasnie ostatniej sprawie przede wszystkim poswigcony
jest, jak sie zadaje, interesujacy nas dokument. Dostrzec i doceni¢ wy-
zwania zglobalizowanego rozwoju wspolczesnego $wiata, raz jesz-
cze wskaza¢ na deficyty spoteczne i etyczne tego rozwoju, wreszcie,
szuka¢ nowych sposobow na uczynienie go ,,bardziej ludzkim”. Oto,
by¢ moze, gtowny cel i powod, dla ktorego powstala ta encyklika.

Tym samym, po trzecie wreszcie, mozna mie¢ wrazenie, Ze nowa
encyklika papiez otworzy¢ chce niejako nowy, XXI-wieczny roz-
dzial w historii katolickiej nauki spotecznej. Rozdziat wychodzacy
poza tradycyjne — wywodzace si¢ z XIX w. — kwestie panstwa, wol-
nego rynku, wlasnosci, zwigzkow zawodowych czy godziwej pta-
cy. Rozdziat koncentrujacy si¢ wtasnie na kwestii globalizacji, spo-
lecznej mitosci i mitosierdzia, zglobalizowanej gospodarki non pro-
fit czy — co szczeg6lnie wazne — roli tzw. 111 sektora, czyli spoteczen-
stwa obywatelskiego.

Ekonomia w Caritas in veritate
— linie cigglosci i elementy tradycyjne

Wydaje sig, ze dla zrozumienia owej specyfiki czy tez nowych ho-
ryzontow, jakie w mysleniu o wspolczesnym $wiecie probuje wyty-
cza¢ Benedykt XVI, warto — po pierwsze — odnie$¢ si¢ do dorobku
poprzednikow i tradycyjnego, dotychczasowego nurtu w nauczaniu
Kosciota o — interesujace nas — gospodarke i ekonomi¢. Warto wska-
zaé, ktore z tych tradycyjnych juz elementéw nauki spolecznej Ko-
$ciota Benedykt XVI podkresla i eksponuje, czynigc z nich niejako
punkt wyjscia do wlasnych akcentow i przemyslen.

Czyniac to, podkreslmy najpierw, ze podejmujac dos$¢ krytycz-
ng refleksje nad sposobem funkcjonowania wspotczesnej gospodar-
ki, papiez Benedykt XVI nie pozostawia zadnych watpliwosci co do
wyrazanej przez jego poprzednikdw zasadniczej akceptacji dla insty-
tucji wolnego rynku jako niezbednej spotecznej instytucji w zakre-
sie efektywnego wykorzystania ludzkich zasobow, kapitatu i ludz-
kiej energii oraz zaspokajania ludzkich potrzeb. Pisze Benedykt X VI:
Rynek nie jest i nie powinien sie stawac miejscem dominacji silnego
nad stabym. Spofeczenstwo nie powinno si¢ chroni¢ przed rynkiem
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[podkreslenie S.S], tak jakby rozwdj tego ostatniego pociggal za sobg
ipso facto unicestwienie prawdziwie ludzkich stosunkow. Jest z pewno-
Scig prawdg, ze rynek moze byc¢ ukierunkowany negatywnie, nie dla-
tego, ze taka jest jego natura, ale dlatego, ze pewna ideologia moze
mu taki kierunek nadac'. W innym miejscu dodaje: Istotnie, ekono-
mia i finanse — bedgce narzedziami — mogq by¢ zZle uzywane, jesli po-
stugujqcy sie nimi ma jedynie egoistyczne cele. W ten sposob mozna
przeksztalcic¢ narzedzia ze swej natury dobre [podkreslenie S.S]w na-
rzedzia szkodliwe. Jednakze to zaslepiony umyst ludzki powoduje te
konsekwencje, a nie narzedzie samo z siebie*. Uzasadnieniu tej zasad-
niczej — cho¢ zarazem warunkowej — akceptacji dla instytucji wolne-
go rynku nie po§wieca papiez tak wiele miejsca i jest to, jak si¢ zda-
je, niezbedne dla wlasciwego odczytania jego mysli.

Po drugie, trzeba podkresli¢, ze podobnie — a moze mocniej — jak
jego poprzednicy Benedykt XVI podkresla warunkowy i ograniczo-
ny charakter owej zasadniczej wartos$ci rynku. Pisze zatem o rynku
jako narzedziu, ktore tatwo wykorzysta¢ w ztych celach, o mozliwo-
$ci zideologizowania rynkowej racjonalnosci i efektywnos$ci?, o tym,
7e inwestowanie ma ostatecznie charakter moralny, a nie finanso-
wy*. Odnoszgc si¢ w tym zakresie do rynkowej rzeczywistosci, nie
waha si¢ nawet uzy¢ kategorii teologicznych, mowiac, iz: Do dzie-
dzin, w ktorych ujawniajq sie zgubne skutki grzechu, doszta juz od
diugiego czasu dziedzina ekonomii®*. Wzorem swoich poprzednikow,
autor Caritas in veritate wyraznie odrzuca takze — do$¢ rozpowszech-
nione dzi§ — mniemanie, jakoby rynek byt jedynym i uniwersalnym
narzgdziem redystrybucji dobr w zyciu gospodarczym, a zwlaszcza
spotecznym. Wyjasnia to cho¢by w odniesieniu do kategorii sprawie-
dliwosci, podkreslajac, ze jakkolwiek instytucje i procedury rynko-
we oparte sg i same niejako promujg tzw. sprawiedliwos¢ wymienng
(kontraktualng), to nie znaja zupelie klasycznych sprawiedliwosci
rozdzielczej i spolecznej, bez ktorych trudno mysle¢ o jakimkolwiek
godziwym porzgdku spotecznym®. Innymi stowy: w sposob zdecydo-
wany powtarza Benedyk X VI nauke Kosciota o potrzebie wkompo-

Benedykt XVI1, Encyklika ,, Caritas in veritate”, 36 (dalej: CIV).
Tamze.

Por. tamze.

Por. CIV, 41.

CLV, 34.

Por. CIV, 35.
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nowania autonomii rynku w kontekst warto§ci moralnych i potrzeb
spotecznych.

Po trzecie, odnie$¢ mozna wrazenie, ze §ladem swych poprzed-
nikéw, analogicznie jak w przypadku rynku, dostrzega Benedykt
XVI takze mozliwos$¢ absolutyzowania i zideologizowania w obsza-
rze zycia gospodarczego funkcji i roli panstwa. W swej najnowszej
encyklice pisze wrecz o dominacji swoistego bimonium rynek-pan-
stwo, ktora to dominacja przyzwyczaita nas do myslenia wyltgcznie
o prywatnym przedsiebiorcy typu kapitalistycznego z jednej strony,
a z drugiej o dyrekcji panstwowej’. W innym za$ miejscu wyjasnia:
Kiedy logika rynku oraz logika panstwa znajdujq porozumienie, by
zachowaé monopol na obszarach swoich wplywow, z czasem w sto-
sunkach miedzy obywatelami zanika solidarnos¢, wspotudziat i po-
czucie wspolnoty, bezinteresowne dziatanie, ktore sq czyms innym,
niz ,,dac, aby mie¢”, znamionujgcym logike wymiany, i ,,dac z obo-
wigzku”, nalezgcym do logiki zachowan publicznych narzuconych
przez prawo panstwowe®. To budowanie, czy tez powtarzanie, analo-
gii miedzy niebezpieczenstwem absolutyzowania w gospodarce ryn-
ku a grozba nadmiernego etatyzmu czy interwencjonizmu panstwa,
jest wyraznym nawigzaniem zarowno do encykliki Rerum novarum
Leona XIII czy Centesimus annus (1991) Jana Pawta 11, jak i moc-
nym fundamentem teoretycznym, na ktorym Benedykt XVI sadowi
swa intelektualng konstrukcje.

Rysujac w nowej encyklice lini¢ ciggtosci i kontynuacji, trudno
wreszcie poming¢ jej podstawowy wymiar antropologiczny czy tez
antropocentryczny. Benedykt XVI — podobnie jak wszyscy jego po-
przednicy — podkresla, ze ostatecznym kryterium moralnym i spo-
lecznym w mysleniu o ekonomii czy, szerzej, publicznym i spolecz-
nym pozostaje cztlowiek. Cztowiek ze swoimi potrzebami material-
nymi i transcendentng godnoscia, cztowiek doswiadczajacy grzechu,
ale powotany do bezinteresownosci, doskonatosci i §wietosci. Ta an-
tropologiczna perspektywa i antropologiczny jezyk stanowia, jak si¢
zdaje, nie tylko strategi¢ argumentacyjng, ktéra postuguje si¢ papiez
wobec $wiata, ale takze kontynuacje tradycji wyznaczonej zarowno
przez soborowe odkrycie ,,godnosci cztowieka”, jak i deklaracj¢ Jana
Pawta II, ze cztowiek jest drogg Kosciota’.

7 CIV, 41.
8 CIV, 39.
O Jan Pawet 11, Encyklika ,, Redemptor hominis”, 7.
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Ekonomia w Caritas in veritate
— préba nakres$lenia nowych paradygmatéow

Probujac wskazac na tym tle nowe akcenty czy tez nowe paradyg-
maty, jakie do nauczania spotecznego Kosciota wnosi encyklika pa-
pieza Benedykta X VI, uczyni¢ trzeba dwa co najmniej istotne zato-
zenia. Pierwsze, do$¢ oczywiste, sprowadza si¢ do potrzeby podkre-
Slenia ostrozno$ci. W przypadku nowej encykliki nie mozna bowiem
moéwic o jakim$ zasadniczym przestawieniu ideowych zwrotnic czy
rewolucji. Tam, gdzie wychodzi poza mysl encyklik poprzednich,
jest ona raczej nowym roztozeniem akcentéw czy rozwinigciem my-
$li wezesniej tylko sygnalizowanych.

Z drugiej jednak strony, probujac wyznaczy¢ novum i oryginalno$é
Caritas in veritate, trzeba koniecznie zdecydowac si¢ na jaki§ wyraz-
ny punkt odniesienia. O ile bowiem nauczanie Ko$ciota na temat go-
spodarki i ekonomi w kwestiach zasadniczych pozostaje raczej nie-
zmienne, to w kwestiach szczegétowych mowi w nim nie tylko o r6z-
nych propozycjach i réznym rozktadaniu akcentow, ale jak zwracaja
uwagg niektorzy komentatorzy, wrecz o roznych tendencjach, mniej
lub bardziej sprzyjajacych zatozeniom ideowym i praktyce spotecz-
no-gospodarczej zachodniego $wiata'’.

W tej sytuacji jako punkt odniesienia, punkt obserwacji nowych
akcentéw 1 nowych horyzontow w Caritas in veritate najrozsadniej
przyjac¢ ostatnig spoteczng encyklike Kosciota poswiecong — bezpo-
srednio nas interesujgcym — problemom ekonomicznym, jaka byta bez
watpienia encyklika Centesimus annus (1991) Jana Pawta II. Wybor
taki, poza racjami katalogowymi, uzasadniajg przede wszystkim ra-
cje merytoryczne. Wspomniana encyklika — a zwtaszcza IV jej roz-
dzial — to bowiem najpowazniejsza wypowiedz wspotczesnego Ko-
$ciota na temat ekonomii i gospodarki na przetomie XX 1 XXI w. To
zarazem niezwykle glebokie studium — takze ekonomicznych — lek-
cji, jakie wynies¢ nalezy z przetomu roku 1989.

Przyjmujac taka perspektywe i patrzac z niej na najnowszg ency-
klike Benedykta X VI, trudno nie dostrzec, ze obok znanych juz zasad
spotecznych, jakimi postugiwat si¢ Kosciot w dziedzinie ekonomii,

10 Znany komentator nauczania spotecznego Kosciota o. Maciej Zigba mowi w tym kontekscie
o tradycji bardziej sprzyjajacej ,,demokratycznemu kapitalizmowi” (do ktorej zalicza ency-
kliki: Rerum novarum Leona X111, Quadragesimo Anno Piusa X1, Laborem exercens, Sol-
licitudo rei socialis oraz Centesimus annus Jana Pawta II) oraz bardziej wobec niego kry-
tycznej (do ktorej zalicza encykliki spoteczne Jana XXIII i Pawta VI). Por. M. Zigba, Pa-
pieze i kapitalizm. Od Rerum novarum do Centesimus annus, Krakow 1998, s. 58.
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takich jak subsydiarno$¢, solidarno$é, dobro wspolne czy sprawie-
dliwo$¢, z determinacja promuje papiez nowg zasade, ktorg nazywa
zasada darmowosci. Ma to by¢ spoteczna forma braterstwa i mitosci
blizniego, przekraczajaca czy tez uzupetiajaca zasade sprawiedliwo-
$ci 1 solidarnosci. Papiez zdaje sobie dobrze sprawe, ze propagujac
w obrgbie gospodarki opierajacej si¢ na zasadzie zysku, ceny i war-
tosci, zasade darmowosci, stapa po niezwykle cienkim lodzie i fatwo
narazi¢ si¢ moze na zarzut oderwania od rzeczywistosci, angelizmu
czy utopii. Podejmujac jednak to ryzyko, chce wtagnie wyakcento-
waé antropologiczny charakter i wymiar ekonomii. Jesli ekonomia
ma by¢ na miar¢ cztowieka, na miare jego godnosci, petnej samorea-
lizacji, szczgscia i powolania do §wigtosci — przekonuje papiez — to
musi by¢ w niej takze przestrzen, w ktorej ludzie beda mogli si¢ bez-
interesownie obdarowywac. Przestrzen, w ktorej cztowiek moze do-
swiadczy¢, ze zyje po co$ wigcej niz dla zysku, 1 Ze to on panuje nad
mechanizmami ekonomii, a nie odwrotnie.

Trudno nie zauwazy¢é w Caritas in veritate pewnego novum czy
nowego roztozenia akcentow w traktowaniu przedsigbiorstwa i in-
stytucji wolnego rynku. Tak jak powiedzieliSmy wyzej, papiez Bene-
dykt XVI powtarza w swej encyklice zasadniczg akceptacje i uznanie
dla regut i instytucji wolnorynkowych. Jest to jednak akceptacja wy-
raznie ostrozniejsza i bardziej stonowana od aprobaty wypowiedzia-
nej przez jego poprzednika 18 lat wezesniej"'. Benedykt X VI wskazuje
bowiem na pewien paradoks, podkreslajac, ze spoteczna warto$é, go-
dziwos¢ i uzytecznos$¢ rynku wynika z warto$ci moralnych i postaw
etycznych, ktorych rynek nie jest w stanie wytworzy¢!2. Dlatego tez —
podkresla papiez Benedykt X VI —1i jest to mysl warta szczegdtowego

1" Przypomnijmy: Jan Pawet II w encyklice Centesimus annus podkresla, ze wolny rynek —
wbudowany w catoksztatt systemu moralnego, spotecznego i prawnego — moze by¢ nie tyl-
ko sprawnym instrumentem zaspokajana potrzeb, wykorzystywania zasobow i redystrybucji
wielu dobr, ale takze zrodtem postaw i wartosci moralnych, wsrdd ktorych wskazuje ludzka
odpowiedzialnos¢ i kreatywno$¢ — Jan Pawet 11, Encyklika ,, Centesimus annus”, 42 (dalej:
CA). Gdy za$ encyklika ta z aprobata omawia poszczegodlne sktadniki gospodarki rynko-
wej, takie jak wlasno$¢ prywatna, przedsigbiorstwo czy wolnorynkowa wymiana, to mowi
takze o zwigzanych z nimi: wolnosci pracy, przedsigbiorczosci, uczestnictwie, wspolnocie
(CA, 35).

12" Ta my$l kojarzy si¢ w sposob oczywisty z tzw. ,,paradoksem Boeckenfordego”. Ten wy-
bitny niemiecki prawnik, filozof i konstytucjonalista zauwazyt paradoksalng niesamodziel-
no$¢ nowoczesnego liberalnego panstwa prawa, opierajacego swodj system prawny na war-
todciach, ktorych nie jest w stanie samo wytworzy¢. W jednym ze swych tekstow pisat on:
Liberalne zsekularyzowane panstwo ma podstawe w czyms, czego samo nie moze zagwa-
rantowac. Tu tkwi wielkie ryzyko, ktore panstwo wzielo na siebie, chegce podjqé i sprostac
wyzwaniu wolnosci — E.-W. Boeckenforde, Powstanie panstwa jako element sekularyzacji,
w: tenze, Wolnosé — panstwo — Kosciol, Krakow 1994, s. 120.
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namystu — opierajacy si¢ o logike zysku sektor gospodarki rynkowe;j,
ktéry w przewidywalnej przysztosci zapewne bedzie dominowal, war-
to uzupehia¢ o formy gospodarowania, przedsi¢gbiorczosci i koope-
racji pozarynkowej, tzw. przedsigbiorczosci spotecznej, badz przed-
sigbiorczosci non profit. Formy gospodarowania, ktore uczg zaufania,
bezinteresownosci, solidarnosci, wyrzeczenia i odwagi, a wigc war-
tosci 1 postaw moralnych, bez ktérych nie moze funkcjonowac takze
tradycyjny wolny rynek.

Przypomnijmy ze ich istotg jest funkcjonowanie w oparciu o za-
sady rachunku ekonomicznego, przy generalnym jednak zatozeniu,
ze zasadniczy cel ma charakter spoleczny, a nie ekonomiczny. Moze
tu wige chodzi¢ o znane takze i w Polsce banki spotdzielcze, ubez-
pieczenia wzajemne, spotdzielnie, fundusze porgczeniowe, rozmai-
te stowarzyszenia czy fundacje. Instytucje te dobrze sprawdzaja si¢
miedzy innymi w sferze ustug socjalnych, ochronie zdrowia, eduka-
cji, polityce spotecznej, finansach, sporcie i rozrywce.

Trzeci, mocny 1 w jakims sensie nowy, akcent nowej encykliki Be-
nedykta XVI to do§¢ mocne podkreslenie znaczenia zjawiska globa-
lizacji. O rosngcej gwattownie wymianie gospodarczej w 1991 r. pi-
sat juz Jan Pawet I, wskazujac, ze obok mozliwych zwigzanych z nig
niebezpieczenstw, wigza¢ mozna takze pewne nadzieje'’. Papiez Be-
nedykt XVI zdaje si¢ i§¢ tu duzo dale;j.

Akcentuje on bowiem, ze globalny charakter wspotczesnej eko-
nomii i wspolczesnego rynku ma znaczenie zupehie podstawowe za-
rowno dla powstawania w obszarze gospodarczym zjawisk negatyw-
nych, jak i sposobu ewentualnego zaradzenia im'. Zwraca przy tym
uwage, ze 6w permanentny ruch towarow, kapitatlu, informacji i lu-
dzi, ktory nazywamy globalizacja, odciska swe pigtno na zyciu po-
litycznym, kulturalnym, a nawet teologicznym. Jako przyktad tego

Pisat Jan Pawet II: Nalezy obala¢ bariery i monopole, ktore wielu narodom nie pozwalajq
na wigczenie si¢ w 0golny proces rozwoju i wszystkim — jednostkom i narodom — zapewni¢
podstawowe warunki uczestnictwa w nim. Osiggniecie tego celu wymaga planowych i od-
powiedzialnych dziatan calej wspolnoty miedzynarodowej. Narody silniejsze muszq nauczyé
sig dawac stabszym szanse wilqczenia sie w Zycie migdzynarodowe, a narody stabsze muszq
umie¢ wykorzystywac tego rodzaju okazje, takze za ceng koniecznych wysitkow i ofiar, za-
pewniajqc stabilnos¢ sytuacji politycznej i gospodarczej oraz pewnosé perspektyw na przy-
szto$é, dbajqc o doskonalenie kwalifikacji wiasnych pracownikéw i ksztatcenie przedsie-
biorcow kompetentnych i sSwiadomych swej odpowiedzialnosci — CA, 35.

14 Pisze na przyktad papiez Benedykt XVI: W ostatnich latach zauwaza sig, ze rosnie kosmo-
polityczna klasa menadzerow, czesto kierujqcych sie tylko wskazaniami akcjonariuszy, kto-
rymi na 0got sq anonimowe fundusze, ustalajgce faktycznie wysokos¢ ich wynagrodzenia.
Jednak liczni sq dzisiaj rowniez menadzerowie zdolni do dalekowzrocznej analizy, ktorzy
zdajq sobie coraz bardziej sprawe z glebokich wiezi swojego przedsiebiorstwa z terytorium
lub z terytoriami, na ktorych funkcjonuje — CIV, 40.
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pierwszego wskaza¢ mozemy ostabianie si¢ i redefiniowanie roli
panstw narodowych. Przyktadem drugiego moze by¢, z jednej stro-
ny, dialog i wymiana miedzykulturowa, z drugiej zas — zdominowa-
nie poszczegodlnych kultur regionalnych przez ogélnoswiatowa kul-
ture masowa. Przykladem wreszcie trzeciego jest dialog ekumenicz-
ny i miedzyreligijny, z drugiej za$ strony napigcia polityczne, w kto-
rych wykorzystuje si¢ retoryke réznic religijnych.

Podkreslajac zatem, ze globalizacja, a priori, nie jest ani dobra,
ani zia®, Benedykt XVI widzi w niej wyrazne nowy ,,znak czasu”,
a moze nawet co$, co nazwalibySmy nowa ,.kwestig spoteczng™®.

Czwartym, moze najwazniejszym, novum, jakie Caritas in veri-
tate wnosi do refleksji Ko$ciota na temat wspotczesnego zycia spo-
lecznego i1 gospodarczego, jest wyakcentowanie roli i znaczenia spo-
teczenstwa obywatelskiego. Pojecie to pojawia si¢ juz w tytule roz-
dziatu III nowej encykliki i jest wlasciwie kluczem do zrozumienia
catej jej logiki. To wlasnie w sferze publicznej i obywatelskiej loku-
je bowiem Benedykt X VI niemal wszystkie nadzieje zwigzane z pro-
pagowaniem postawy braterstwa, solidarnosci i darmowosci. I to ja
postrzega papiez jako przestrzen dla rozwoju przedsigbiorczosci non
profit. To $wiatowe spoleczenstwo obywatelskie moze — w ocenie pa-
pieza — zjawisku globalizacji nadac rys autentycznego postgpu i roz-
woju. To ono wreszcie jest jedyng realng alternatywa wobec zagro-
zenia podwojnego monopolu rynku i panstwa w sferze gospodarcze;.
Jak podkresla bowiem Benedykt XVI: Wylgczne bimonium rynek-pan-
stwo niszczy wspotzycie spoleczne, natomiast solidarne formy ekono-
mii, najlepiej prosperujgce w spoteczenstwie obywatelskim, cho¢ sig
do niego nie sprowadzajq, tworzq wspolzycie spoteczne'.

Trudno przeceni¢ znaczenie przeszczepiania tej kluczowej we
wspotczesnym §wiecie 1 wspotczesnych naukach spotecznych kate-
gorii na grunt nauczania spotecznego Kosciola. Do tej pory bowiem
pojecie spoleczenstwo obywatelskie w encyklikach spotecznych zu-
petnie nie wystepowato. Nie ma co si¢ zreszta temu dziwic, poniewaz
szersze nim zainteresowanie czy wrecz ponowne jego ,,odkrycie” da-
tuje si¢ na lata 80. i 90.'%, kiedy $wiat zachodni odkryt, ze zaré6wno

15 C1V, 42.

16 Zjawisko globalizacji, jako wyzwanie dla katolickiej nauki spotecznej, na polskim gruncie
analizuje m.in. prof. Aniela Dylus. Jej wazniejsze publikacje na ten temat to m.in.: Globalny
rynek i jego granice, Warszawa 2001 oraz Globalizacja. Refleksje etyczne, Wroctaw 2005.

17 CI1V, 39.

18 Por. J. Szacki, Powrdt idei spoleczenstwa obywatelskiego, w: tenze, Ani ksigze, ani kupiec,
obywatel, Krakow 1997, s. 5 nn.
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demokracja, jak i sfera gospodarcza nie mogg obejs¢ si¢ bez obywa-
telskiego sektora publicznego, ktory znajduje si¢ migdzy sferg pan-
stwa a sferg zycia prywatnego i jako taki jest bezcennym rezerwua-
rem patriotyzmu, obywatelskiej solidarnosci i odpowiedzialnosci.

Warto wiec podkresli¢, wyeksponowac i doceni¢ ten odwazny krok
Benedykta XVI w kierunku spofeczenstwa obywatelskiego. Oznacza
on bowiem nie tylko nowg perspektywe w poszukiwaniu lepszych
rozwigzan kwestii spotecznych, ale szerzej juz, poza kwestiami czy-
sto ekonomicznymi, daje Kosciotlowi nowy jezyk i nowy paradygmat
w okresleniu jego wlasnej publicznej tozsamosci, zardwno w stosun-
ku do demokratycznego panstwa, pluralistycznego spoteczenstwa, jak
i jego ewangelicznej misji.

Sprawa wreszcie ostatnia, na ktérg warto zwroci¢ uwagg, katalo-
gujac nowe akcenty w ujeciu przez Caritas in veritate kwestii eko-
nomicznych, to problem postrzegania instytucji panstwa. Dostrzega-
jac ztozono$¢ wyzwan spotecznych i ekonomicznych w zglobalizo-
wanym §wiecie, zacheca Benedykt X VI do odwaznego reformowania
instytucji politycznych, tak aby byty adekwatne do globalnej struk-
tury wspotczesnego $§wiata. Nie jest konieczne, aby panstwo miato
wszedzie te same cechy: wspieraniu stabych systemow konstytucyj-
nych w celu ich wzmocnienia moze z powodzeniem towarzyszyc¢ roz-
woj — obok panstwa — innych podmiotow politycznych, natury kultu-
rowej, spotecznej, terytorialnej lub religijnej. Roztozenie wltadzy po-
litycznej na poziomie lokalnym, narodowym i miedzynarodowym jest
m.in. jednq z gtownych drog wiodgcych do tego, by moc nadac kie-
runek globalizacji ekonomicznej®.

Zagrozenia i putapki zwiazane z praktyczna realizacja zalecen en-
cykliki Caritas in veritate nie jest, bo nie moze by¢, gotowym, prak-
tycznym, konkretnym programem dziatania. Jak bowiem wiadomo,
encykliki spoteczne Kosciota majg charakter uniwersalnej refleksji czy
tez diagnozy etyczno-spotecznej, ktora ma by¢ inspiracjg dla wiernych,
naukowcow, politykdw, dziataczy spotecznych i gospodarczych czy
urzednikow, ktorzy dzieki swemu profesjonalizowi rozpoznawac po-
trafig nature wskazanych w encyklice wyzwan i szuka¢ konkretnych
rozwigzan. Trudno zatem na podstawie samego tekstu encykliki fe-
rowac¢ konkretne wyroki, rekomendowaé gotowe rozwigzania czy —
tym bardziej, tworzy¢ programy polityczne i spoleczne.

19 CLV, 41.
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Opierajac si¢ jednak na ponadstuletnich doswiadczeniach 1 ma-
drosci katolickiej nauki spotecznej. mozna przestrzec przed pewny-
mi btgdami, jakie tatwo popetié, transferujac tekst encykliki do okre-
slonej rzeczywistosci spotecznej i gospodarcze;.

Warto zatem pamietaé, iz czestym bledem czy tez pokusa, ktora
rodzi si¢ zawsze, gdy chcemy przetozy¢ tekst encykliki spotecznej na
grunt konkretnych problemow i rozwigzan, jest niebezpieczenstwo mo-
ralizowania. Wspominat o nim juz jeden z nestorow katolickiej na-
uki spotecznej Oswald Nell-Bruening, ktory podkreslat, ze: Moral-
nos¢ jest dobrem rzadkim, dlatego nalezy obchodzi¢ sie z nig ostroz-
nie i wymagac jedynie wowczas, kiedy mimo ustanowienia stosow-
nego porzgdku pozytywnego nie da si¢ zrezygnowac z subiektywnego
wysitku jednostek®. Innymi stowy, inspirujgc sie katolickg naukg spo-
leczng w tworzeniu prawa, procedur czy instytucji, pamigtac trzeba,
ze podlegajacy im zwykli ludzie nie sa aniotami. Stad nie wolno nad-
miernie obcigza¢ ich sumien przesadnym moralizowaniem i wyma-
ganiem ciggtego moralnego heroizmu, bezinteresownosci i poswig-
cen. To odpowiednie instytucje spoteczne, a takze zanurzony w kul-
turze i tradycji proces odpowiedniego wychowania ksztattowa¢ moze
wlasciwe postawy i cnoty spoleczne. Takze te, na ktore zwraca uwa-
ge nowa encyklika.

Pamigta¢ trzeba w tym kontekscie rowniez o pokusie ekskluzy-
wizmu, wzywajacego do budowy wlasnego, lepszego, alternatywne-
go, katolickiego $wiata. Taka pokusa, wywiedziong z encykliki Qu-
adragesimo Anno, kierowalo si¢ na przyktad wielu zwolennikow tzw.
korporacjonizmu, ktory traktowali jako gotowy system spoteczno-go-
spodarczy i alternatywe dla wolnego rynku i demokracji. Przed po-
kusg taka zdaje si¢ przestrzega¢ miedzy innymi Jan Pawet II, ktory
w encyklice Centesimus annus stwierdza: Nie bedqc ideologiq, wiara
chrzescijanska nie sqdzi, by mogta ujqé w sztywny schemat tak bar-
dzo roznorodng rzeczywistos¢ spoteczno-polityczng i uznaje, ze zycie
ludzkie w historii realizuje si¢ na rozne sposoby, ktore bynajmniej nie
sq doskonate*'. W odniesieniu do encykliki Caritas in veritate poku-
sa ta moglaby oznaczac na przyktad tworzenie jakiego$s nowego spo-
leczenstwa obywatelskiego, ktore miatoby by¢ tym lepszym i praw-
dziwszym od realnie wystepujacego, albo budowanie jakiejs koscielne;j

20 Cyt. za: A. Dylus, Moralnosé kraricowa jako problem dla katolickiej nauki spotecznej, War-
szawa 1992, s. 297.
2L CA, 46.
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sieci wymiany non profit, ktora miataby by¢ alternatywa dla pode;j-
mowanych w tym zakresie prob §wieckich.

Z tego wynika tez trzecia, niezwykle silna i réwnie dobrze znana
w katolickiej nauce spolecznej pokusa — che¢ tworzenia tzw. trzeciej
drogi. Wyrazone bowiem przez Benedykta X VI mysli brzmig miejsca-
mi podobnie do glosu czgsci wspolczesnej zachodniej lewicy, ktora,
po klesce marksizmu, ale takze modelu panstwa opiekunczego, ogto-
sila, ze szansg dla lewicy jest odkrycie sektora publicznego (obywa-
telskiego), ktory ma by¢ trzecig drogg pomigdzy kapitalizmem a so-
cjalizmem. Jest to miedzy innymi koncepcja Anthony’ego Gidden-
sa, z powodzeniem stosowana przez brytyjska Partie¢ Pracy w okre-
sie, gdy kierowat nig Tony Blair*.

Niebezpieczenstwo w tym wypadku polega nie na tym, ze Giddens
mowigc rzeczy podobne do tych, jakie wypowiada Benedykt XVI,
nie miat racji, tylko na tym, ze jak pisal Jan Pawet Il w Sollicitudo
rei socialis, katolicka nauka spoteczna nie jest i nie moze by¢ zadng
trzecig drogg miedzy liberalizmem a socjalizmem. Trzecia droga to
bowiem pewien program i eksperyment stricte polityczny (a raczej
zespot bardzo roznych eksperymentéw — od korporacjonizmu Mus-
soliniego i koncepcji ,,nowego panstwa” poczynajac), ktore chcg by¢
konkretng polityczng alternatywa dla realnego §wiata. Kos$ciot zas
w swoim spolecznych nauczaniu — jak powiedzieliSmy wyzej — nie
chce proponowac alternatyw, ale chce ozywiac, uszlachetniaé, inspi-
rowac istniejace i sprawdzone juz instytucje, procedury i formy zy-
cia spotecznego.

Summary

Economy and Free Market at the Service of Man.
Several Remarks on the Vision of Modern Economy
in Pope Benedict XVI’s Encyclical Caritas In Veritate

Benedict XVTI’s encyclical Caritas in Veritate does not discuss the western
economic crisis which began in 2008, but offers a deep insight into globaliza-
tion and its economic, social and moral consequences. The encyclical presents

22 Por. A. Giddens, Trzecia droga, czyli odnowa socjaldemokracji, Warszawa 1999.
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traditional elements of the Church’s social doctrine on economy such as funda-
mental and conditional approval of free market principles; belief in the restricted
role of the state in economy; and stress on the moral and anthropological char-
acter of economic and social life. New elements of the Church’s doctrine that
can be found in the document include a call for the development of non-profit
economy as a space where the principles of love and disinterestedness can be put
into practice; a demonstration of the role of citizen society as an antidote to the
hegemony of the state and free market; and a presentation of globalization as a
new “social issue”. It appears that the main mistake that can possibly be made
while reading the encyclical, specifically when trying to implement its guide-
lines is the temptation to identify it with the ideology of the so-called third way.
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