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KS. JERZY CUDA
OD ODKUPIENIA DO STWORZENIA?

[. DEWALUACJA SPOLECZNO-HISTORYCZNEGO WYMIARU
LUDZKIEGO ZYCIA

Wiele teologicznych opracowan stanowi okreslony zestaw zagadnien, upo-
rzadkowanych klasycznym dla teologicznej refleksji modelem drog!, prowadza-
cej od tajemnicy stworzenia do tajemnicy odkupienia. Nie podwazajac zasadno-
sci  takiego uporzadkowania, niniejsze opracowanie sugeruje moillw_oé(;
uwzglednienia innej kolejnosci, ktéra w odkupienczej interwencji Boga widzi
kontynuacje Jego stwérczego dziefa. W tym ujeciu, droga teologicznej refleksji,
Oddodkupienia do ostatecznego sfinalizowania stwdrczego dzieta, jest takze uza-
sadniona.

_ Eschatologiczny ,.final” historycznej drogi ludzkosci, ostateczne zjednocze-
nie tego co jest ,,w niebiosach” i tego co jest ,,na ziemi” w Tajemnicy Chrystusa
(Ef 1,10), bedzie wypemieniem zaadresowanego do ludzi stworczo-zbawczego
Zyczenia Boga: ,,aby 1 oni stanowili w Nas jedno” (J 17,21). Sens realizujacej to
Zyczenie historii jest wigc odkrywalny w spotecznym procesie Bosko-ludzkiego
(mistyczno-spoiecznego) jednania. Zlekcewazenie tego procesu prowadzi _do
alienacji, kryjacej tragedie rozminigcia si¢ z prawda, co oznacza, ze c,ziow1elk
Jest pozbawiony ,,mozliwodci przezycia w peini wiasnego czlowieczenstwa”
Papiez Jan Pawet I dostrzega taka tragedi¢ w ,,doswiadczeniach k.ra_|ow socjali-
stycznych™ Jednak, jego zdaniem, aktualny spadek popularnosci marksistow-
skiego kolektywizmu nie jest rownoznaczny z uwolnieniem ludzkosci od tej tra-
gedii. Pojawia si¢ bowiem nowy model tragicznej alienacji ludzkiego Zycia, po-
pularyzowany przez demokracje, sprzymierzona z relatywizmem poznawczo-
etycznym’ o '

Reklamowane przez ten model poj¢cie sensu Zycia utozsamia si¢ z uzyciem.
Akceptujaca ten model spoleczno$é staje sie spolecznoscia przezy¢. Zyciowa
filozofia takiej spotecznosci jest dosé prosta: im wigcej cziowiek ,zaliczy”
uszczesliwiajacych przezyé, tym bardziej sensowne jest jego Zycie. Odpowied-
nie badania motywacji wyboréw swiatopogladowych postaw informuja, ze po-
nad 50% testowanych Europejczykéw widzi sens zycia w kolekcjonowaniu
Przyjemnych, interesujacych, szokujacych, itd, przezy¢ Ce.chq charaktery-
Styczng tego modelu zycia jest wiara w mozliwo$¢ produkowania, sprzedawania
I kupienia uszczesliwiajacych przezy¢. Tej wierze towarzyszy .posstulat usta-
wicznych zmian podazy i popytu ,powierzchownych satysfakcji”™ Zmieniaé

_
| .
, Centesimus annus. 41.
“ Tamze.

Y
, Veritatis splendor. 101.

 Por. P M. Zulchner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt, Disseldorf 1993, s. 72 n.
" Centesimus annus. 41,
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mozna wszystko: nie tylko szampony, proszki do prania, meble i samochody,
lecz takze przekonania, wartosci, moralno$é, partig, partnerow Zycia matzen-
skiego, religig, itd... itd. Biada instytucji, ktora, kwestionujac destruktywna sa-
mowolnos¢ tych zmian, prébuje sugerowad istnienie uniwersalnej prawdy,
obiektywnego porzadku moralnego, jednej wizji sensu historii, itd. Taka insty-
tucja, w ktorej widzi si¢ zagrozenie ludzkiego szczg¢scia oraz zamach na prawo
do wolnosci, jest skazana na ,,dekonstrukcje¢”

Ten kluczowy w ,,E)onowozytnym mysleniu” (,,Postmodernes Denken”) ter-
min ,,Dekonstruktion™ uczestniczy w propagowanym przez konstruktorow tego
myslenia (Lyotard, Foucault, Baudrillard, Derrida, itd.) procesie demontazu
»nauczycielskiego urzedu historii” (Historia magistra vitae) Osmieleni przemy-
$leniami F. Nietzschego, apostolowie ,,nowego myslenia” pakuja do Jednego
worka ,.fundamentalizmu” wszystkie zaistniale w historii Swiatopoglady wierza-
ce w istnienie wartosci uniwersalnie normatywnych. Historia przestala by¢ dla
nich ,,wspdlna droga” prowadzaca do ,,wspélnego celu” Postulowana ,,$mieré”
chrzescijanskiego Boga staje si¢ postulatem demontazu tej koncepcji historii,
ktora w catoksztalcie historycznych dynamizméw widzi pewien celowy proces,
wychodzacy z ,,poczatku” (A) i zmierzajacy do ,konca” (L) czasowej drogi hi-
storii.

»Nowe myslenie” umieszczajac cztowieka w bezcelowym czasie, sugeruje
utozsamianie sensu jego ziemskiego zycia z uzyciem. Ta bawiaca sig czlowie-
kiem infantylna interpretacja sensu jego historycznej egzystencji jest tylko po-
zornie tolerancyjna. Bowiem w popularyzowanej ,.cywilizacji hipotez” kryje sig
przewrotny proces manipulacyjnego narzucania ludzkosc1 konca XX wieku jed-
nego, materialistyczno-agnostycznego $wiatopogladu’ Widzac w tej niebez-
piecznej manipulacji rezultat deformujacej cztowieka alienacji’, papiez Jan Pa-
wel Il zaleca wspétczesnym teologom szczegodlnag obserwacje aktualnego kon-
tekstu historycznego™ Teologia, ktéra chce nawiaza¢ komunikatywny dialog z
tym kontekstem, musi odpowiednio dowartosciowac kategorie ,historii” i
»spofecznosci”

II. ODKUPIONY DOSTEP DO CHRYSTOLOGICZNEJ PRAWDY

Czlowiek, podejmujac proby catosciowego ujecia fenomenu swego zycia, nie
moggc si¢ uwolni¢ od aporycznosei filozoficznych pytaf, ktére nie sa w stanie
ustali¢, czy jego osobowa podmiotowos¢ jest niezalezng catoscia, czy tylko
fragmentem Jakiej$ catosci, moze w chrzescijanskim objawieniu znalez¢ orygi-
nalng interpretacj¢ prawdy swego zycia. Istota tej oryginalnosci kryje si¢ w
chrysto-logice ludzkiego zycia, to znaczy, w jego tajemniczej relacji do Boga.

® Por. I. Valentin, Dekonstruktion. Theologie. Eine Anstiftung, w: Das Ende der alten Ge-
wissheiten. Theologische Auseinandersetzung mit der Postmoderne, W Lesch. G. Schwind
(wyd) Mainz 1993, s. 15.
"Por. R. Léw, Die neuen Gottesbeweise, Augsburg 1994, s. 44.
8 Por Centesimus annus, 41.
° Por. Sollicitudo rei socialis, 41.
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Prawda ludzkiego zycia jest jego ,,otwarcie” na Tajemnice Boga. To trans-
cendentalne otwarcie jest swego rodzaju ,komponentem” natury czlowieka'® A
Wiec relacja do Boga nie jest czym$ dodatkowym, elementem ,,zewnetrznym”
czlowieczenstwa, lecz tajemnica jego stajacej si¢ historycznie tozsamosci. Przy
Czym nalezy mie¢ na uwadze to, ze istotne dla interpretacji prawdy ludzkiego
zycia dostrzezenie roznicy miedzy istnieniem Boga (,,esse ipsum”) i istnieniem
cztowieka (,.esse a Deo™) nie pozwala kojarzy¢ rozwazanej juz przez $w. Toma-
Sza antropologicznej problematyki ,,esse participatum” z zagrozeniem tozsamo-
sc1 ,,humanum” przez ,,divinum”. W tym kontekscie mozna sformutowaé naste-
Pujaca tezg¢: objawiona prawda ludzkiego zycia jest rownoczesnie antropocen-
tryczna i teocentryczna. Taka specyficzna konwergencj¢ mozna odkry¢ w mysli
biblijnej'' Réwniez dla nauki Soboru Watykar'lskie%o Il relacja ,,antropo-
ceniryzm - teocentryzm™ nie jest relacja alternatywy = W swietle tej nauki
Mozna utozsami¢ pojgcie objawienia chrzescijanskiego z tajemnica samodaro-
wania si¢ Boga ludziom (Dei Verbum, 2). K. Rahner widzi -w historyczno-
eschatologicznym procesie tego ,samodarowania si¢” Boga (Selbstmitteilung
Gottes) istote chrzescijafistwa"

Definiujace chrzescijanskie Zycie odniesienie do Boga ma nie tylko duchowy
Wymiar, lecz obejmuje catego cztowijeka, jego cialo i dusze, kulturowy cato-
ksztalt jego historyczne;j egzystencji”. Majac na uwadze specyfike aktualnego
koptekstu kulturowego, teolodzy, zainteresowani problemem wiarygodnosci
objawionej antropologii, ktada szczeg6lny akcent na egzystencjalnym zwiazku
Istniejacym migdzy wymiarem spoleczno-politycznym i wymiarem religijnym
historii [udzkosci. Historyczna realizacje tego zwiazku mozna rozwaza¢ w roz-
nych aspektach. Majac na uwadze ten zwiazek, Metz w dialogu z przedstawi-
cielami wielkich religii $wiata twierdzi, ze chrzescijanin powinien dostrzegac
Wymiar mistyczny we wszystkim, czym na co dzien zyje (Mystik des Alltags)™

Niezbednym aspektem refleksji nad tym postulatem jest podkreslona przez
H. Friesa konwergencja milosci Boga i blizniego, ktora zawiera t?gemnicq
Wspomnianej wyzej konwergencji teocentryzmu z antropocentryzmem . Nace-
chowana ta konwergencja historia ludzkosci jest w istocie rzeczy historia aktu-
alizacji prawdy ludzkiego zycia. Co nie oznacza, ze ta prawda miesci si¢ ade-
kwatnie w czasowo-przestrzennych wymiarach historii. Z drugiej jednak strony,

_—

' Transcendentne otwarcie zycia ludzkiego trzeba analizowa¢ w aspekcie jego genezy i celu.
lych aspektach do natury tego zycia nalezy takze to, co jest niepoznawalne i niewyrazalne: por.
A. Warzel, Wissen und Glaube - zwei feindliche Briider? Das Verhdltnis von Wissen und Glaube
T(; ;:is.&'enschaﬂstheoretischel‘ und theologischer Perspektive, .- Theologie und Glaube™ 77 (1987) s.
.
:; Por. A. Ganoczy, Homme créateur — Dieu créateur, Paris 1979, s. 145.
5 Por. E. Schrofner, Kirche unterwegs zum Menschen, ,,Geist und Leben” 57 (1984) s. 277.
Por. M. Seckler, Das eine Ganze und die Theologie. Fundamentaitheologische Uberle-
8ungen zum wissenschafistheoretischen Status der Grundkurs-ldee Karl Rahners Glaube im Pro-
zess, w: Christsein nach dem l. Vaticanum. Fiir Karl Rahrer, dz. zb., E. Klinger - K. Wittstadt
(Wyd.), Freiburg/Br. 1984, . 833.

. Por. J. B. Metz, Geist Europas — Geist des Christentums, w: In Verantwortung fiir den
Glauben. Beitrige zur Fundamentaltheologie und Okumenik fiir H. Fries, P Neuner, H. Wagner
(Wygs.). Freiburg 1992, s. 75.

b lFg’or. J. B. Metz. Die Antwort der Religionen, (Rowohli-Taschenbuch), Reinbek bei Ham-

ur| 71,s. 71.

g Por. H. Fries, Der Mensch im Mittelpunkt, w: Gott-Mensch-Universum. Der Christ vor den
Fragen der Zeit. J. Hiittenbiigel (wyd.), Graz 1974, s. 15.
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chrystologiczna struktura tej prawdy wskazuje na to, ze ,,wiecznego wymiaru”
tajemniczej tozsamosci cztowieka nie nalezy szukac ,,obok” czy ,,ponad” histo-
rig"’ Wyjasniajac problem niesmiertelnosci osoby, teologiczna refleksja taczy
kategori¢ ,,wiecznosci” z kategorlq ,,hlstorn Uzasadnienie dla takiego stano-
wiska mozna znalez¢ w poruszonej juz wyzej problematyce mozliwosci uwiecz-
nienia historycznej aktywnosci czlowieka w tajemnicy mifosci. Historyczne
owoce ludzkiej wolnosci (czyny mitosci) kryja tajemnicg¢ obecnosci ,,wiecz-
nosci” w ,historii” Wybierajac (czynigc) mitosé, czlowiek wybiera (czyni) tym
samym chrystologiczna prawde swego istnienia.

Odczytujac wiasciwie kulturowy kontekst przetlomu stuleci, wspdtczesna
refleksja teologiczna prowadzi ten kontekst na spotkanie z problemami wiary,
odkrywalnymi w historii” i w ,,spotecznos’ci”w. R. Garaudy twierdzi, ze za-
uwazalny w nauce Soboru Watykanskiego Il priorytet relacji ,historia-
czlowiek” zwigksza mozhwoscn dialogu chrzescijanskiego swiatopogladu z in-
nymi sw1atopoglqdaml W analogicznym kontekscie teolodzy widza w historii
podstawowy temat” (Grundthema) chrzescijaniskiego $wiatopogladu®'  Klu-
czowe miejsce historii w teologiczne 42 interpretacji pojecia prawdy podkreslaja
sformulowane przez W. Kaspera tezy” Wiadomo, Zze ta interpretacja odeszta od
tendencji rozdzielania probleméw prawdy i historii. Aktualne proby taczenia
tych probleméow, zdamem W. Pannenberga, stanowia swego rodzaju kontynu-
acje myslenia biblijnego®

Podkreslajac koniecznos¢ tacznej refleksji nad ,,prawda” i ,historia”, Metz
nie widzi mozliwosci adekwatnego U_]QCIazpl'aWdy ludzkiego zycia w przedmio-
towosci teoretycznego systemu informacji” Ta prawda jest odkrywalna w cza-
sowo-przestrzennych wymiarach podmlotowych wydarzen historii. Aktuallzo-
wana w historii prawda jest wigc ,,historia zycia” (Lebensgeschichte)” Nawia-
zujac do refleksji Kierkegaarda, mozna powiedzie¢, ze problem prawdy jest, w
istocie rzeczy, problemem procesu historycznej formacji konkretu ludzkiego
zycia. W tym procesie problematyka wiarygodnosci chrzescijanskiego objawie-
nia spotyka sig z problematyka aporycznego otwarcia historycznej drogi ludzko-
Sci. To otwarcie nie zawiera jednak wystarczajacej motywacji dla opmn suge-
rujacych historyczna zmiennos¢ (relatywizm) samego pojecia prawdy”® Co nie
oznacza, 7ze odrzucenie tego rodzaju relatywizmu nie pozwala w aporycznym

17 Por J. B. Metz, Zur Theologie der Welt. Mainz-Miinchen 1968, s. 51.
8 Por. Metz, Die Antwort.... s. 95.
'% Por. 1. B. Metz. Glaube in Geschichte und Gesellschaft. Studien zu einer praktischen Fun-
damentaitheologie, Mainz 1977.
2 por. R. Garaudy. Revolution als Akt des Glaubens, w: Weiterentwicklungen des Marxis-
mu.siW Oelmiiller (wyd.), Darmstadt 1977, s. 271.
Por. J. B. Metz, Nochmals: die marxistische Herausforderung, w: Gottes Zukunft - Zukunfi
der Welt, E. Coreth (wyd.), Miinchen 1986, s. 418.
2 Por. W. Kasper, Das Wahrheitsverstindnis der Theologie, w: Wahrheit und Vielheit, E.
Coreth (wyd.), Diisseldorf 1987, s. 189 n.
' Por. W Pannenberg, Die Geschichtlichkeit der Wahrheit und die 6kumenische Diskus-
sion, w: Begegnung. Beitrige zu einer Hermeneutik des theologischen Gesprdchs, M. Seckler, O.
Pesch (wyd.), Graz-Wien-Koln 1972, s. 35.
¥ Por. J. B. Melz, Unterwegs zu einer nachidealistischen Theologie. w: Entwiirfe der Theo-
Iogteij B. Bauer (wyd.), Graz- Wien-Kéln 1985, s. 218.
Por. J. B. Metz, Unterbrechungen. Theologisch-politische Perspektiven und Profile, G-
t(.rsloh 1981, s. 46.
% por. H. Pfeiffer, Offenbarung und Offenbarungswahrheit. Trier 1982, s. 224.
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otwarciu historii dostrzec mozliwosci rozminigcia si¢ z prawda ludzkiego zycia.
Ta prawda, ktérej dialogiczna (praktyczno-spofeczna, dialektyczna, eschatolo-
giczna) aktualizacja stanowi sens historii, nie jest aroganckim zniewoleniem
ludzi, lecz zapraszajaca miloscig. W ot;jawionej antropologii pojgcia ,,uniwersa-
lizm” i , zaproszenie” sa nieroztaczne’” Méwiac obrazowo, korzenie tej nieroz-
tacznosci siegaja ludzkiej tozsamosci, w ktérej prawda utozsamia si¢ z mitoscia.
»Historia” jest wigc synonimem takiego egzystencjalnego otwarcia, ktdre
umozliwia wolne (odpowiedzialne) dziatanie cztowieka, w przeciwienstwie %)
»hatury”, stawiajacej go przed koniecznoscia zdeterminowanej aktywnosci
Trzeba w tym miejscu zauwazydé, ze przysztosé, element konstytutywny historii,
stanowi takze swego rodzaju czynnik determinujacy wolne dziatanie cziowieka.
Ta determinacja jest o tyle paradoksalna, ze przysztosé, obiecujaca ostateczna
aktualizacje prawdy ludzkiego zycia, zaklada wolny wybor cztowieka (mito$é),
natomiast konsekwencja jej historycznego odrzucenia jest rozminigcie si¢ z ta
prawda.
. Wten sposob ,,spolecznosé” i ,,historia” staja si¢ kategoriami niezbednymi w
Interpretacji chrystologicznej genezy prawdy ludzkiego zycia. Hlstor_la staje sig
historia wolnosci ze -wzgledu na obiecana przysztos¢, ktéra z catosci historycz-
nej drogi ludzkosci czyni wielki znak zapytania. o
Akceptacja objawionej wizji spofeczno-historycznej a_lktuallzaCJl prawdy
!udzkiego zycia nie zagraza wigec wolnosci cziowieka, lecz ja zal_dada. WOll.lOS'é
Jest komponentem tej prawdy, ktora jest mitoscia. W tajemnicg tak pojetej
prawdy ludzkiego zycia (tozsamosci) wpisany jest teologiczny problem
»grzechu pierworodnego”. Tragiczne ,,non serviam” cztowieka przerwato histo-
ryczny proces dialogicznej aktualizacji tej prawdy. Sam Bog, w tajemnicy Chry-
Stusa wszedt w historie ludzkosci i ,,odkupil” ten proces, stwarzajqc_ludzmm
nowa, trwajaca do ,,0statniego dnia” historii mozliwos¢ ,,dostgpu” do ich chry-
stologicznej tozsamosci. W tajemnicy inkarnacji Stworca \yypowqdznal wiec
swoje ponowne i ostateczne ,,TAK”, zapraszajace ludzi dq hlstoryczn(_)-
eschatologicznej wspolnoty zycia. Odtad, Stare i Nowe Przy_mlerze stanowia
fundamentalny scenariusz, scalajacy sensownie caloksztatt historycznych do-
Swiadczen. _
Zainteresowana tym scenariuszem wspofczesna reﬂek'sja teol.oglczna., %qczzc
~Swiecka historie” (Weltgeschichte) z ,historig zbawienia” (Heilsgeschichte) £
widzi w problematyce historii oraz w problematyce pra_wdy ludzkiego zycia
Jedng sensowng calo$é. Objawiona antropologia postuluje faczne rozwazanie
tych problematyk. Konieczno$é tego rodzaju rozwazan dostrzega wspolczesna
mysl filozoficzna i teologiczna3 O Jest rzecza zrozumia}q,.ie ta mysl slgppia takze
szczegolng uwage na eklezjalnym aspekcie objayvion_gj a_ntrop_ologn. Kosciot
bowiem, w istocie rzeczy, jest nadajaca sens historii tajemnica kontynuacji
,b,zapraszania” i ,,przyjmowania” ludzi do wspdlnoty zycia z Bogiem (Dei Ver-
um, 2).

—_—
7 (die Universalitat)  hat den Charakter der «Einladung»™: Metz, Glaube in Geschich-
le...s. 147
2 Por. tlamze. 5. 92 n.
o Por. Metz, Unterwegs..., s. 215.
. Por. I Miiller. Wahrheit, w: Sacramentum Mundi. K. Rahner, A. Darlap (wyd), t. 4,
Freiburg/Br. 1969, 5. 1231.
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Koficzac t¢ czgs¢ rozwazan zauwazmy jeszcze raz, Ze upominajaca si¢ o do-
wartosciowanie kategorii ,,historii” i ,spotecznosci” teologiczna refleksja, staje
si¢ dzisia) swego rodzaju apologia prawdy ludzkiego zycia. Horyzontem scala-
Jjacym caloksztatt poznawczych zabiegow tej refleksji jest ,historia zbawienia”
(,,Erlijsungsgeschichte”) W tym horxzoncie spotykaja si¢ kluczowe pojecia
,,objawienia , »prawdy”, . wiary”, itd.”" Interpretowana w tym horyzoncie histo-
ria staje si¢ ,,wspolna drogq ktora nie zmierza do ,jakiejkolwiek przysztosci”
(»,quelconque avenir”)’’, lecz do »przysztosci Chrystusa”, taczacej sensownie
tajemnicg ludzkich c1erp1er’1 (memoria passionis) z tajemnica zmartwychwstania
(memoria resurrectionis)™

Tak pojeta historyczna aktualizacja ,,odkupionej prawdy” jest:

a. praktyczno-spoteczna
b. dialektyczna
c. eschatologiczna

ad a. Odnowa zdeformowanej historycznie prawdy ludzkiego zycia wymaga
nie tyle nowych interpretacji, ile nowej praktyki. W tym kontekscie pojawia si¢
praktyczno-twoérczy atrybut objawionej prawdy, ktérej nie wystarcza pasywna
ideologia wyrzeczen. Ta prawda, odrzucajac obojetny konformizm (“noli con-
formari huic saeculo”)®, nie przemlema historii w bezczynng ,,poczekalmq
lecz, jak to podkreslit Bonhoeffer, stworcza mocg Bozego Stowa odnawia i do-
skonali $wiat™

Praktyczno-tworcza obecno$¢ chrystologicznej prawdy w historii ma wymiar
spofeczny. W kontekscie aktualnego uwrazliwienia na ten wymiar méwi an o
~nowym paradygmacie” teologicznej refleksji, ksztaltujacej praktyczne zyCIe
Sa opinie, ktére w tym teologicznym zwrocie w strong spofecznego wymiaru
ludzkiej egzystencji widza tylko probg dostosowania si¢ do aktualnego kontek-
stu kulturowego. Metz w rozmowie z D. Sdlle podkresla, ze -wymiar spotecziy ny
nie jest ,dodatkiem” do chrzescijanskiego zycia, lecz nalezy do jego 1stoty
Tego zycia nie mozna uja¢ ani w mono-, ani w dm-logosne Integralnos¢ ujgcia
prawdy tego Zycia wymaga uwzglednienia socjo-logosu®™ Nawiazujac do ba-
dawczych postulatéw ,teologii politycznej” W. Kasper wskazuje na koniecz-
no$¢ spoteczno-historycznej aktualizacji biblijnej prawdy ** H.R. Schlette w tym
samym nurcie dyskusji twierdzi, ze ta spofeczna aktualizacja prawdy nie prze-
kresla jej indywidualnego wymiaru40 To twierdzenie przystaje do rozumowan

- Por S. Wicedenhofer. Politische Theologie, Stuttgart 1976. s. 51.

2 Por. I. B. Metz, Zur Prisenz der Kirche in der Gesellschaft. w: Die Zukunfi der Kirche,
Mainz 1971, s. 93.

» Por. 1. B. Metz, Zukun/ft aus dem Gedcichinis des Leidens, .,Concilium” 8 (1972) 5. 19 n.

Y Por. J. B. Metz Gott vor uns. Statt eines theologischen Arguments w: Ernst Bloch zu eh-
ren, Frankfurt/M. 1965, s. 233.

3 Por. J. B. Metz. Verkiindigung und Geselschaft, w: Dynamik der Kommunikation, Frank-
furt/M. 1968, s. 18.

3 por. P. Wess, Gemeindekirche als vorrangiger Ort der Glaubenserfahrung. Ein Paradig-
mawechsel in der Theologie und seine Konsequenzen fiir Praxis, ,.Theologie der Gegenwart” 33
(1990) s. 151.

"'Por. J. B. Metz, Welches Christentum hat Zukunft? Dorothee Solle und Johann Baptist
Met- tm Gesprdch, Stuttgart 1990, s. 52.

Por F Schupp, Auf dem Weg zu einer kritischen Theologie. Freiburg/Br. 1974.5.77.

3 Por. W. Kasper, Einfiihrung in den Glauben, Mainz 1975, s. 108 n.

“ por. H. R. Schlette. Religion ist Privatsache. Ein Beitrag zur ., politischen Theologie” w:
Diskussion zur ,, politischen Theologie”', H. Peukert (wyd.), Mainz 1969 s. 78.
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Metza, kiéry indywidualne (wolne) trwanie w spotecznym MY nazywa ,,spo-
tecznym JA” (das ,politische” Ich)"' Czlowiek tworzy swoje JA posrednio,
tworzac spoteczne MY. Eschatologicznego celu historycznego procesu aktuali-
zacji prawdy ludzkiego zycia nie mozna sprywatyzowaé. Ta aktualizacja ma
Wymiar spofeczny. Nadziei osiagnigcia tego celu nie mozna wiec realizowac
indywidualnie, z pominieciem miedzyludzkich relacji. Metz méwi jednoznacz-
nie, ze to co jest ,,prawdziwe” (wahr) tylko dla wylaczonej ze spotecznosci jed-
nostki, jest ,,nieprawdziwe” (unwahr)*. Dodajmy, ze -w $wietle ukazanej powy-
Zej oczywistej potrzeby spoteczno-praktycznej interpretacii objawionej prawdy
ludzkiego zycia, trudno nieraz zrozumie¢ geneze tych konfrontacji, w ktorych
teolodzy s3 zmuszani do obrony chrzescijanskiego humanizmu, posadzanego o
egoistyczny indywidualizm.

adb. Czlowiek nie moze sobie raz na zawsze zapewni¢ trwania w prawdzie
(mifosci), poniewaz takie ,zapewnienie” byloby réwnoznaczne z eliminacja
wolnosci, ktéra jest komponentem tej prawdy, W tej sytuacji, nierozdzielna re-
lacja poje¢ , prawda — mitogé — wolnosé” spotyka si¢ z pojeciem ,,dialektyka™

Praktyczno-spoteczna aktualizacja prawdy ludzkiego zycia jest dialektycznym
procesem™ Cziowiekowi, ktéry w ramach tego procesu uczestniczy w dialo-
gicznej formacji swej chrystologicznej tozsamosci, towarzyszy ustawiczna
mozliwos¢ alienacji. W ztozonym dynamizmie tej formacji mozna wigc odkry¢
‘wektory ,,postepu” i ~regresu”, tworzenia” i ,niszczenia”, itd. POJ_awm’_'qce sig
Przy tym roznego rodzaju konflikty i antagonizq}?f nie stanowig jakiego$ margi-
nalnego problemu (Als — ob — Problem) historii’, lecz dotykajg istoty jej chry-
stologicznej struktury. Praktyczno-spoteczny wymiar ludzkiej historii wskazuje
(kryteria) na obecng w niej tajemnice Chrystusa Zmartwychwstatego i Chrystu-
sa cierpiacego. Jest to charakterystyczna dla ludzkiego Zycia tajemnica dialek-
tycznej réwnoczesnosci cierpienia i mitosci. Ta réwnocze;noéé, aqal_lzowana w
Jej chrystologicznym aspekcie, wskazuje na wielka tajemnice ludzkiej wolnosci.

ad c. Kierujaca sie w strong przyszlosci historiaje4s£ ustawicznym ,,szukaniem”
(,,czynieniem”) petni (,,catosci”) czlowieczenstwa™ Dla }!lstpm ,,humgnum”
bedzie zawsze , futurum” Historyczna egzystencja ludzkosci nie przestanie byé
nigdy »egzystencja nadziei” (,,Hoffnungsexiste%”), w ktg’)rej kluczowe znacze-
Nie ma kategoria ,,oczekiwania” (,,Erwartung”)’’ Oczekiwana chrystologlczn'a
Przysztos¢ nie bedzie adekwatnym ,,produktem” (korelatem) twérg.zych mozli-
wosci historii. Nie mieéci si¢c ona w zadnej ze znanych interpretacji. Problema-
tyka poznania tej przyszlosci, to znaczy, problematyka poznania prawdy ludz-

—_—
' Por. ). B. Metz, Gottespassion. Zur Ordensexistenz heute, Freiburg 1991, s. 40.
o Por. Metz. Gott vor uns, s. 231 . _ '
Por. 1. B. Metz. Freiheit als philosophisch-theologisches Grenzproblem. w: Gott in Welt, |,
Frciburg 1964, s. 288.
* Por. D. Berdesinski. Die Praxis — Kriterium Sir die Wahrheit des Glaubens? Untersu-
Chm}gen zu einem Aspekt politischer Theologie. Miinchen 1973.s. 25 n.
“ Por. Metz, Glaube in Geschichte, s. 145. ) . ‘
«das gesuchte Ganze seines (des Menschen) Daseins™ J. B. Metz, Christentum und Marxi-
31'31154; — heute (Gespriche der Paulus-Gesellschaft), E. Kellner (wyd.), Wien-Frankfurt-Ziirich
s. 225,
7: Por. J. B. Metz, Zeit der Orden? Zur Mystik und Politik der Nachfolge, Freiburg 1977,
S. /9.
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kiego zycia, musi wigc uwzgledni¢ tajemnice jej eschatologicznego wymiaru.
Z tym wymiarem laczy si¢ scisle kategoria ,nowosci”, ktora stanowi jedno
z kryteriéw oryginalnosci biblijnej antropologii. Uwzgledniajac zwiazane z ta
kategoria poznawcze otwarcie objawionej antropologii, wynikajace z utozsa-
mienia prawdy ludzkiego zycia z chrystologicznym przymierzem™, cztowiek,
tak jak Abraham, powinien i$¢ naprzéd droga historii nie wiedzac doktadnie
»dokad” idzie. Ta droga nie jest dowolna improwizacja. Jej ,,poczatek” i ,.ko-
niec” okresla tres¢ ,,Bozego obrazu” 9 Eschatologiczny wymiar tego ,,obrazu”,
wymykajac si¢ wszelkim historycznym prébom jego ,,oblektywnej konstrukcji,
wymaga od cztowieka zgody na ,,poznawcze ubostwo™® Wynika stad, ze defi-
niujace historig chrystologiczne otwarcie procesu aktualizacji prawdy ludzkiego
zycia nie pozwala go monologicznie ,,planowac”

I1l. HISTORYCZNA KONTYNUACJA STWORCZEGO DIALOGU

Interpretacj¢ sensownej koherencji wspomnianego wyzej procesu aktualiza-
cji prawdy ludzkiego zycia mozna zaczaé od skupienia uwagi na jego ostatecz-
nym celu. Tym celem jest wieczna wspolnota zycia ludzi z Bogiem. Ukryta w
tej wspodlnocie tozsamos¢ ludzkiego zycia stawia znak rownosci migdzy prawda
i mitoscia. Historyczna aktualizacja tak pojgtej tozsamosci (prawdy) ludzkiego
Zycia jest wigc uwarunkowana wolnoscia. W tym kontekscie pojawia si¢ stwor-
cza kategoria ,,zapraszania” Do zycia we wspolnocie mitosci mozna tylko za-
praszaé. Ostateczny cel stworczego dzieta zadecydowal wigc o tym, ze histo-
ryczna realizacja tego dzieta ma strukturg Bosko-ludzkiego dialogu.

W tym miejscu pojawia si¢ takze problem koniecznosci historycznej prze-
mowy Boga: chrzescijanskiego objawienia. Jezeli ,historyczna droga” oraz
»eschatologiczny cel” prawdy ludzkiego zycia sg tajemnica mitosci, to analiza
tej prawdy musi dostrzec kluczowa rolg odpowiedzialnego wyboru w procesie
jej historycznej aktualizacji. Odpowiedzialny wybor zakiada poznanie przed-
miotu wyboru. Cztowiek poznaje prawdg (tozsamosc) swego zycia dzigki histo-
rycznemu (chrzescijanskiemu) objawieniu. To objawienie jest koniecznym
komponentem realizowanego historia stworczego dialogu. Na caloksztatt tajem-
niczej tozsamosci czlowieka skiada si¢ wigc takze jej otwarcie na stworcze Slo-
wo Boga. W tym kontekscie zrozumiala staje si¢ stynna definicja K. Rahnera:
,»Czlowiek jest «stuchaczem Stowa»” (,,Horer des Wortes”).

Po podkresleniu koniecznosci objawiajacej (zapraszajacej) przemowy Boga
w dialogicznej aktualizacji prawdy (mito$¢) ludzkiego zycia, zwrécimy teraz
nasza uwage na role, jaka w tej aktualizacji odgrywa odpowiedz czlowieka.
Teologiczne spojrzenie na historyczna antropogenezg, uwzglgdniajac jej dialo-
giczny wymiar, podkresla tajemnicza taczno$¢ migdzy tozsamoscia czltowieka i
jego wolna odpowiedzia na objawiajace Stowo Boga. W tym miejscu mozna

‘® Por. R. Brague, Die Seele des Heils, .Internationale katholische Zeitschrift™ 16 (1987) s.
210.
* Por. H. Fischer, i'undamentaltheologlsche Prolegomena zur theologischen Anthropolo-
gie, 6Theologlscht: Rundschau™ 50 (1985) s. 47.
Por Metz, Gottespassion, s. 30 n.
' Por. K. Rahner, Die Frage nach der Zukunfl. Zur theologischen Basis christlicher Gesell-
schafiskritik, w: Diskussion.... s. 257.
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sformutowaé nastepujaca teze: odpowiedz cztowieka na zapraszajaca przemowe
Boga jest komponentem tozsamosci ludzkiej egzystencji. Zasadnosé tej tezy
wynika z nastgpujacego toku rozumowan: tajemnica tozsamosci ludzkiej egzy-
stencji odkrywalna jest w jej chrystologicznej strukturze, to znaczy w Bosko-
ludzkiej wspélnocie zycia, ktéra, jako wspdlnota mitosci moze zaistnied dopiero
wtedy, gdy cziowiek wiaczy sie do niej, czyniac z siebie dobrowolny dar. To ro-
zumowanie taczy nierozdzielnie problematyke prawdy ludzkiego zycia z proble-
matyka wolnosci cztowieka™ Tajemnica podmiotowego istnienia cziowieka jest
to, ze moze on soba dysponowac. Istnienia takiej mozliwosci wymaga aktualiza-
C)a prawdy (mitos¢) ludzkiego zycia. Cztowiek moze zaktualizowad Rrawdg
Swego zycia, stac si¢ tym, kim jest, wtedy gdy wybierze swoja tozsamos¢™

_ Z tym fundamentalnym wyborem, w ktérym wolnos¢ staje si¢ ,,bytem ludz-
kiego bytu”™, faczy si¢ problem zawierzenia objawiajacej przemowie Boga. To
zawierzenie (wiara), bedac, w istocie rzeczy, afirmacja prawdy, nie moze by¢é
zredukowane do intelektualnej akceptacji okreslonej teorii (doktryny). Synoni-
mem tego zawierzenia jest egzystencjalne powierzenie (oddanie) si¢ Bogu.
. Aktualizacja chrystologicznej prawdy ludzkiego zycia jest wigc konkretna
I obejmuje catoksztalt praktyczno-historycznej egzystencji cztowieka. Tym cato-
ksztattem, stanowiacym tres¢ stworczej odpowiedzi, cztowiek staje wobec Boga
W tajemnicy swej wolnosci, ktéra jest tajemnicg historyczno-eschatologicznej
catosci ludzkiego zycia®™.

Zatem, tre$¢ stworczej odpowiedzi cztowieka ma wymiar historyczno-escha-
tologiczny (czasowo-wieczny). Warunki takiej tresci, jak powiedzieli$my, spet-
Niaja czyny mitosci Boga i blizniego. Inaczej mowiac, warunki takiej tresci
Spetnia okre$lony styl spoteczno-religijnego zycia. Realizowana tym stylem
mitosé jest tajemniczym budulcem stajacej si¢ historycznie chrystologicznej
prawdy ludzkiego zycia. Zatem aktywno$¢ ludzkiej mitosci ma zawsze ,,boski
wymiar” i jako taka jest nieroztacznie historyczno-eschatologiczna. To escha-
tologiczne trwanie mifosci w stwérczym dziele Boga i ludzi zostalo takze pod-
kreslone w nauce Soboru Watykaiskiego II. o _ ‘

Stoimy tutaj przed wielka tajemnica historii, w ktorej ziemskie zycie kazdego
cztowieka, jako jedyne i niepowtarzalne wydarzenie, staje si¢ stworcza decyzja,
Wwarunkujaca uwiecznienie ludzkiego zycia w Bogu. Objawiona antropologia, ta-
Czac sens historycznej egzystencji czlowieka z tajemnica podjecia jednora-
zowe) decyzji akceptujacej wieczng wspdlnote zycia z Bogiem, odrzuca wigc
Wszelkie mitologie, sugerujace mozliwos¢ wielokrotnego powtarzania ziemskie-
80 zycia (reinkarnacja, wedrowka dusz, itd.). y

_Dostrzegalny w powyzszych refleksjach zarys teologii stworzenia jest
Zamteresowany sensem catej historycznej drogi ludzkosci. Definiujaca t¢ droge
tajemnica , zapraszajacego” Boga i ,,odpowiadajacego” cztowieka jest tajemnica
stworczego dialogu. Ten dialog jest sensem historii. Cata historia jest tajemnica
—_—

2 Por. J. Méller. Wahrheit als Problem. Traditionen - Theorien - Aporien, Miinchen-Frei-

burg{Br. 1971, s. 248.
" WWir miissen in Freiheit werden. was wir sind™: 1. B. Metz, Armut im Geiste. Vom Geist der

11 legnschwerdung Gottes und der Mensch-Werdung des Menschen, Geist und Leben™ 34 (1961) s.

. 4 (Freiheit)... das Sein seines Seins™: J. B. Melz. Freiheit als philosophisch-theologisches
Grenzproblem. w: Gott in Welt, 1, Freiburg 1964, s. 296.

. Por. 1. B. Metz, Der Mensch =wischen Freiheit und Schicksal. w: Dokumente der Paulys-
Gesellschafi. 111. Miinchen 1962, s. 198.
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dialogicznej kontynuacji stwdrczego przymierza mitosci. Zaistniale w historii
zbawcze wydarzenia (Izrael, Jezus Chrystus, Kosciol) sa znakami wiernosci Bo-
ga, realizujacego to przymierze.

Zatem, inaczej niz wspomniane wyzej modele teologicznej refleksji, dostrze-
gajac potrzebe uwzglednienia kluczowych kategorii ,,historii” i ,,spolecznosci”,
widzimy mozliwo$¢ ustawienia caloksztattu poruszonych dotad zagadnien nie
tyle w horyzoncie ,,historii zbawienia” (Erlosungsgeschichte), ile w horyzoncie
»historii stworzenia” (Schopfungsgeschichte). Omawiane w takim horyzoncie
rézne zagadnienia mozna ustawi¢ nie tylko na interpretacyjnej drodze ,,0d stwo-
rzenia do odkupienia”, lecz takze na drodze ,,0d odkupienia do stworzenia” Jak
pownedznellsmy, historia kryje tajemnice ,,odkupionej” mozliwosci kontynuacji
stworczego dialogu. Interpretacja historii w swietle teologii stworzenia jest wigc
bardziej fundamentalna od jej interpretacji uwzgledniajacej misterium zbawcze.
Istnieje co$ bardziej fundamentalnego, cos, czego ,,odkupienie” jest ,naprawg” i
,»kontynuacja”

W tym kontekscie rodzi si¢ pytanie, czym bylo to cos pierwotnego, ze moglo
ulec ,,zepsuciu”? Nie rozminiemy si¢ z trescia tego pytania, jezeli powiemy, ze
tym ,,czyms”, co uleglo ,,zerwaniu”, byl stwérczy dialog, warunkujacy histo-
ryczng aktualizacj¢ eschatologicznej (chrystologicznej) tozsamosci czlowieka.
Gdy odkupiencza interwencja Stworcy przywrocita historii mozliwosci konty-
nuacji stworczego dialogu, relacja ,;stwarzania” do ,.zbawiania” stata si¢ nie
tylko relacja nastgpstwa, lecz takze relacja rownoczesnosci. Trwa wiec odku-
pione stwarzanie.

Sprobujmy, w kontekscie powyzszych wywodow przeprowadzié¢ ,,mata apo-
logi¢” potrzeby dostrzezenia w pojeciu ,,stwérczego dialogu” kluczowej katego-
rii, niezb¢dnej w problematyce wyjasnienia sensu historii:

W pojeciu ,chrysto-logiczny dialog stworczy” spotykaja si¢ sensownie,
wprost czy posrednio, wszystkie doswiadczenia historii. Inaczej méwiac, to klu-
czowe pojecie pozwala nam zrozumieé teoretyczno-praktycznq catosé historii.
Mozna przy tym powtdrzy¢ za Heglem, Ze poznanie ,.calosci” jest poznaniem
»prawdy” Nie chodzi jednak o heglowska probg stworzenia absolutnej wiedzy,
zmierzajacej do pojgciowego uy;cna cafosci |stn|ejqcej rzeczywistosci.

Proponowane w pojeciu ,,stworczy dialog” zrozumienie historycznej catosci
nie jest rezultatem racjonalno-metafizycznej tworczosci cziowieka, lecz darem
historycznie przemawiajacego Boga. JesteSmy wigc na terenie hermeneutyki,
oczekujacej od czlowieka zawierzenia objawionym informacjom. Mozliwo$é
zrozumienia teoretyczno—praktyczneJ ,,caioscn” historii jest tutaj ,refleksyjna”,
lecz nie ,,ontologlczna Co nie jest rOwnoznaczne z wezwaniem do kontynu-
acji klasycznej konfrontacy ,ontologii” z ,historia”. Proponowane w pojeciu
»dialog stwérczy wyjasnienie ,,prawdy” nie przeciwstawia ,historii” reflek-
SJom7 »ontologii” Miejscem ontologicznych poszukiwan ,,prawdy” jest , histo-
ria’ Jednak teoretyczno-praktyczny (dialektyczny) proces ,poznawania”

i ,tworzenia” chrysto-logicznej prawdy (tozsamosci, podmiotowosci) ludzkiego
zycia nie moze doprowadzi¢ do ,,ontologicznej” aktualizacji tej prawdy we-
wnatrz ,historii”

* Por. D. Benner, Theorie und Praxis. Systemtheoretische Betrachtungen zu Hegel und
Marx Miinchen 1966, s. 93.
*"Por, Wiedenhofer, Politische Thealogie, s. 56.



OD ODKUPIENIA DO STWORZENIA? 93

Wynika stad, ze umozliwione przez pojecie ,,stworczego dialogu” zrozumie-
nie calosci historycznych doswiadczen (,,tekstu historii”), chociaz stanowi swe-
go rodzaju ,,wiedzg uniwersalnq” to jednak tej historycznie otwartej wiedzy nie
mozna posadzaé o ,,totahtaryzm i ,,fundamentalizm” Ta wiedza nie jest takze

1deallstycznq teoria””’, fikcyjnym tworem, pozbawionym .ontologicznego
wymiaru” Odkrywalna w niej kategoria ,,przemiany” (Verdnderung) nie wska-
zuje na bezpodmiotowa przypadkowos¢ dowolnych zmian® Chrystologiczna
struktura (,, chrlstologlsche Denkfigur”) tej wiedzy, otwartej dialektyka mitosci
(,.Dialektik der Liebe)* nie pozwala na historyczna relatywnzaqq prawdy.

Jezeli aktualna w historii wielo§¢ poznawczych proceséw dostrzeze w poje-
ciu ,,chrysto- loglczn}/ dialog stworczy” zasadniczy ,,klucz rozumienia” (principe
de compréhension)” historii, to poznawcze dynamizmy tych proceséw moze
ziaczyd ,,semantyczne poruszanie si¢’ (,,semantische Bewegung”) w strong ,,to-
talnego kontekstu”®? Dysponu;a‘c tym po_pqcnem cztowiek dysponuje ,,funda-
mentalnym projektem” swego przeznaczema W tym projekcie jezyk objawia-
jacego ,,opowiadania” spotyka si¢ z jezykiem epistemologicznej argumentacji,
informacje teorio-poznawcze spotykaja si¢ ze wskazaniami normatywno-prak-
tycznymi, itd. Zatem, scalajace sensownie calo$¢ historycznych doswiadczen
pojecie ,.chrysto-logiczny dialog stworczy” prowadzi nas na teren takiej her-
meneutyki, ktéra, w odréznienia od ,hermeneutyki duszy $wiata” (,,Hermeneu-
tik der Weltseele”), ukazuje wiarygodne kryteria (racje, argumenty, motywy)
uzasadniajace zawierzenie objawionym tresciom tego pojecia’. Jak powiedzie-
lismy, te tresci zawieraja swego rodzaju ,,klucz interpretacyjny”, umozliwiajacy
zrozumienie sensownej koherencji teoretyczno-praktycznej calosci historycz-
nych doswiadczen.

Zlozonos¢ czasowo-przestrzennej rzeczywistosci historii tworzy mezwykle
skomplikowany ,,tekst ktérego sensowne uporzqdkowame i zrozumienie
umozliwia wilasnie pojecie ,chrystologiczny dialog stworczy To pojecie po-
zwala w pozornej dowolnosci nieuchwytnego ,,tekstu historii” dostrzec okreslo-
na struktur¢ chrysto-logicznej (Bosko-ludzkiej) ,rozmowy”, na ktorej
»zamknieta calos¢” skladaja sie: stworcze zaproszenie Boga i1 odpowiedz
(pozytywna — negatywna) cziowieka. Ta odkrywalna w konkrecie historii
,,catosé” stworczego dialogu przemawia takze za jego prawdziwoscia.

% Por. D. Kamper. Anthropologische Differenz und menschliche Identitit. Tendenzen ge-
genwirtiger Anthropologie, w: Sachlichkeit. Festschrift zum Geburtstag von Helmuth Plessner. G.
Dux - T Luckmann (wyd.), Opladen 1974, s. 64.

% Por. G. Rohrmosser, Zum Verhiltnis von Theologie und Geschichte, w: Christsein in
emerplulaltst:schen ('esellschaft dz. zb., H. Schulze - H. Schwarz (wyd.), Hamburg 1971, s. 84.

Por. H. Deuser. Soéren K:erkegaard Die paradoxe Dialektik des politischen Christen.
Miinchen 1974. s. 155.

Por. ). B. Metz, L'homme. Anthropocentrique chrétienne. Pour une interprétation ouverte
de Ia})hllosoplue de saint Thomas, Paris 1968, s. 27.

7 por. Ph. Clayton. Rationalitit und Religion. Erkldrung in Naturwissenschaft und Theo-
logie, Paderborn 1992, s. 144 n.

% _donner f son destin un projet fondamental”: N. Dunas, Connaissance de la foi, Paris 1963,
s. 84.

 Por. H. R. Schlette. Weltseele. Geschichte und Hermeneutik, Frankfurt am Main 1993, s.
23s.
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IV POKORA TEOLOGICZNEJ MYSLI...

Logika stworczego procesu nie utozsamia , historii” z ,,0jczyzng” ludzi (Hei-
matlosigkeit)®® Ta ,,0jczyzna”, cel, do ktorego zmierza historia, nie jest korela-
tem (Korrelat) jej tworczych mozhwoscn Historig¢ cechuje wigc swego rodzaju
sontologiczne ukrycie™’ tego celu, co pozostaje w okreslonym zwiazku przy-
czynowym z niemozliwoscia ostatecznego rozwiazania wielu aporycznych, kto-
potliwych dla historii probleméw. Do takich probleméw nalezy, migdzy innymi,
»problem teodycei” (problem sensu cierpienia). Filozoficzno-teologiczna anali-
za tego problemu prowadzi do wniosku, ze ten problem wymaga ,.eschatologicz-
nego” rozwiazania.

Rozwazajac podkreslona wyzej ,,przejsciowa” funkcyjnos$¢ historii, chrze-
$cijanska mysl sigga nieraz po obraz ,drogi” Oryginalno$¢ tej mysli dostrzegal-
na jest dopiero w sposobie interpretacji tego obrazu. Na przyktad, w poréwnaniu
z ,niecierpliwym” marksizmem, ktory czasowe ,jeszcze nie” historii skojarzyt
z wiecznym ,juz”, chrzescijanska interpretach sensu historii nie cechuje tego
rodzaju ,,ideologiczna niecierpliwo$c”, prowadzaca w praktyce do deformujacej
alienacji tego sensu. Inny wariant takle_| alienacji odkrywalny jest w praktycz-
nym wymiarze zycia tych ludzi, ktorzy ulegli inspiracjom modnego dzisiaj po-
Znawczo-etycznego relatyW|zmu gloszonego przez wspomnianych juz zwolen-
nikow ,,po-nowozytnego” (Postmoderne) myslenia.

Jezeli w stworzonym przez rézne $wiatopogladowe wizje kulturowym kon-
teks$cie chrzescijanstwo uwazane jest za ,,ciato obce”, jezeli praktyczny konkret
codziennego zycia chrzescijan nie moze si¢ ,,dopasowac” do zalecen wspdicze-
snych ,recept” na zycie, to jest to takze swoiste kryterium potwierdzajace ory-
ginalnos¢ chrzescijanskiej (objawionej) interpretacji sensu historycznej egzy-
stencji cztowieka. Ta interpretacja, praktycznie realizowana, staje si¢ krytycz-
nym (,niebezpiecznym”) faktorem, demaskujacym ideologiczna geneze¢ tych
swiatopogladow, ktore w historycznym ,.jeszcze nie” probuja ,.juz” instalowaé
»~absolutne podmioty”, stanowiace swego rodzaju ,,znaki wiary” w mozliwosé
totalnego dysponowania historia.

Objawiona wizja catosci historycznej drogi, rozwazana przez mysl teolo-
giczna, nie pozwala na tego rodzaju totalitarne roszczenia. Racja bytu teologicz-
nej refleksji jest istnienie otwartego problemu tozsamosci czlowieka. Co nie
oznacza, ze teologia zna mozliwos¢ historycznego zamknigcia tego problemu.
Wierna stwoérczej obietnicy Boga, teologia zdaje sobie z tego sprawe, ze czlo-
wiek pozostanie w historii sam dla siebie ,,skryty” (,,homo absconditus™) i nigdy
nie opusci go kategoria ,,tajemnicy”

Zatem, swiadoma tego, ze przedmiotem jej badawczych zabiegdw jest histo-
ryczno-eschatologiczna (chrystologlczna) »catos¢” prawdy ludzkiego zycia,
teologia nie moze sprawia¢ wrazenia formalno-merytorycznie koherentnej na-

Por Metz. Unterwegs... . s. 226.
 Por. J. B. Metz, Kirche fiir die Unglaubigen?, w: Umkehr und Erneuerung, T Filthaut
(wyd) Mainz 1966, s. 328.
"Por. J. B. Metz, Der Unglaube als theologisches Problem, .Concilium™ 1 (1965) s. 293.
...der Mensch in ihm sich nicht vom Geheimnis losspreche” Metz, Armut..., s. 435.
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uki, ktérej informacje sa integralnie dostgpne i sprawdzalne® Ani rozwazajaca
objawione tresci teologiczna antropologia, ani racjonalne poszukiwania antro-
pologii filozoficznej nie dokonaja w historii ,,ostatecznego” odkrycia calej toz-
samosci cztowieka.

Warunkowanym historyczng zmiennoscia kulturowych kontekstow, prébom
postgpowego rozumienia tej tozsamosci, towarzyszy¢é wi¢c bedzie stale poznaw-
cze ,,ubdstwo” (,,Armut”)’’. W tym ,,ubdstwie”, w tej niemozliwosci zamkniecia
problemu tozsamosci cztowieka w doswiadczalnych ramach czasowo-
przestrzennego Swiata, jest ukryte jego ,.bogactwo”: perspektywa wiecznej ak-
tualizacji ludzkiego zycia w Zyciu Boga...

DE LA REDEMPTION A LA CREATION?
Résume

La réflexion théologique, de méme que la pensée biblique, est marquée par
une convergence du théocentrisme et de I’anthropocentrisme.

Il en résulte que ’homme devient I’objet des recherches théologiques non
»Sub occasione”, mais ,.ex definitione” Dans ce contexte on peut méme affirmer
que I'ouverture historique du probleme de I’identité de I’homme fonde la raison
d’étre de la théologie. La postmodernité d’aujourd’hui constitue une forme
spécifique de ce probleme. La théologie en postmodernité est obligée de ce
concentrer surtout sur la problématique du sens de I’histoire. Ce sens s’identifie
a la genése créatrice de 1’homme, c’est-a-dire, au processus de la continuation
~rachetée” (Rédempteur) du dialogue créateur. Ce processus est pratico-social,
dialectique et eschatologique. Son interprétation théologique identifiant
I’histoire au ,,lieu” de I’actualisation du dialogue créateur, pourrait ranger toutes
ses démarches dans le passage ,de la rédemption a la création”: du
renouvellement (Rédemption) du processus créateur a son accomplissement
(Création). Ainsi, I’horizon d’interprétation du sens de I’histoire est a trouver
dans la théologie de la création. C’est dans cet horizon que les événements
révélateurs (Israél Jésus Christ - Eglise) deviennent les signes de fidélité de
Dieu qui réalisera jusqu’au bout son Alliance Créatrice. Il semble que cet
horizon d’interprétation assure la possibilité de la compréhension herméneu-
tique des toutes les événements historiques. Tenant compte de cet horizon la
pensée théologique doit rester humble ...

" Por. J. B. Metz. Wunder und Wissenschaft, w: Dokumente der Paulfus-Gesellschaft, V,
Miinchen 1963, s. 145.
" Por. Metz. Armut.... s. 430.



