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JERZY WiEstAw GoGoLA OCD

OBOWIAZEK POJSCIA
ZA POWOLANIEM ZAKONNYM

Wielu ludzi bezposrednio zainteresowanych droga zycia konsekrowanego, takze
statystycznych wierzacych, zastanawia sie, na ile obowigzuje péjicie za glosem po-
wolania zakonnego czy kaptanskiego. Problem staje si¢ szczegdlnie delikatny, gdy
z plaszczyzny teologicznego wywodu zejdzie sie na plaszezyzne zyciowego wyboru
powotania. W niektdrych spotecznosciach ludzi wierzacych, zwlaszcza wiejskich,
gdzie wszyscy ludzie danej parafii dobrze si¢ znaja, wycofanie si¢ z zycia zakonne-
go lub seminaryjnego, gdy kandydat znajduje si¢ jeszcze na etapie poczatkowego
rozeznania powolania, w opinii publicznej traktowane jest raczej surowo. To tak-
ze przejaw tradycyjnej mentalnosci.

W kwestii obowigzku péjicia za powotaniem zakonnym istniejg dwie opinie
teologéw: jedna broni wolnosci w podjeciu decyzji przez cztowieka; druga podkre-
§la obowigzek péjsicia za Bozym powolaniem. Obydwie tezy sg stuszne, o ile nie
doprowadzi si¢ ich do skrajnosci. Powstang wéwczas dwa twierdzenia trudne czy
wrecz niemozliwe do przyjecia: jedno bedzie glosi¢ catkowita dowolnosé w przy-
jeciu powotania zakonnego; drugie — absolutny przymus jego przyjecia pod kara
grzechu, a nawet wiecznego potepienia. Zwolennicy jednej i drugiej tezy odwotuja
sie do Pisma Swietego i Tradycji, ale wartos¢ tego argumentu jest dyskusyjna, gdyz
Pismo Swigte nie méwi o powotaniu do zycia zakonnego, ale o powotaniu ewange-
licznym. Obydwa stanowiska przedstawit kilkadziesigt lat temu Albino Marchetti
OCD!, wigc nie ma potrzeby szerzej ich tu opisywac.

Po wstepnym przedstawieniu i skomentowaniu obydwu tez, konieczne bedzie
podjecie proby przedstawienia szczegbtowej odpowiedzi.

1

Por. A. MARCHETTI, Zarys teologii zycia duchowego, opr. J.E. Bielecki, t. 3, Krakow 1996, s. 23-27.
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1. TEZA ABSOLUTNE] OBOWIAZKOWOSCI

Teza. Wedlug A. Marchettiego punktem wyjscia w sformutowaniu tej tezy nie
jest abstrakcyjne rozwazanie, ale uwzglednienie realiéw zyciowych powotanej oso-
by. Wskazuje on na trzy argumenty przemawiajgce za koniecznoscig bezwzglednej
odpowiedzi: 1) ,,Powolanie jawi si¢ w duszy jako dar Bozy, dany konkretnej oso-
bie na znak szczegélnego umitowania jej ze strony Boga. Dlatego tez odrzucenie
go stanowi pozytywne uchybienie przeciwko mitosci Boga oraz jest dobrowolnym
skrzywdzeniem siebie”. 2) Grzechem jest niepodazenie za rozeznang w sumieniu
wolg Bozg. 3) Odrzucajac rozeznane powolanie, grzeszy si¢ postgpowaniem wbrew
rozumowi i duchowej korzysci. Jedni uznaja to za grzech cigzki, inni za lekki®.

Krytyka tezy absolutnej obowigzkowosci. Jakkolwiek powyzsze wyjasnienia brzmia
bardzo teologicznie i poboznie, mogg jednak nasuwaé podejrzenia o nieteologiczny
rodowdd powyzszej tezy. Pasuje to bowiem do etyki kantowskiej, gdzie dobro wig-
ze si¢ z bezwzglednym obowiazkiem moralnym (kategoryczny imperatyw)?, ktory
nalezy podja¢ bez wzgledu na wszystko. Przywodzi tez na mysl wspdtczesng posta-
we bezdusznych biurokratéow i prawnikéw, dla ktérych najwazniejszy jest przepis,
anie cztowiek. Przypomina prady duchowosci, wywodzace si¢ z dualistycznej wi-
zji cztowieka, np. manicheizm czy jansenizm, gdzie wprowadza si¢ wielki ascetycz-
ny rygoryzm przy btednych zatozeniach antropologicznych. Skojarzenia moga by¢
dowolne, jednak rodza si¢ w kontakcie z takim postawieniem sprawy zagadnienia
obowigzku péjscia za powotaniem zakonnym.

We wspdtezesnych opracowaniach na szczescie takiego jezyka juz nie spotyka-
my. Co wigcej, trudno jest w ogdle spotkac sie z rozpatrywaniem tego zagadnienia.
Moéwi si¢ o duszpasterstwie powotan, o potrzebie rozeznania i formacji powotania,
ale nie o stopniu jego obowigzkowosci.

2. TEZA WOLNOSCIOWA

Teza. W tym wypadku styszymy réwniez od o. Marchettiego, ktéry relacjonuje
teze wolnosciows, trzy argumenty. 1) Z pdjsciem za powolaniem zakonnym wiagza
sie ponadprzecietne wymagania; nie mozna ich nikomu narzucié sila, ale cztowiek
powinien je podja¢ dobrowolnie. 2) Powotanie zakonne jest Bozym zaproszeniem,
nie za$§ formalnym nakazem (jak to ma miejsce w przypadku przykazan); zatem
Bég przewidzial nieskorzystanie z zaproszenia. 3) Kosciét stawia kandydatom od-

2 Por.tamze, s. 24-25.
> Por.np. S. Jupycki, Kant, [w:] Encyklopedia Katolicka, t. 8, Lublin 2000, s. 619-623.
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powiednie warunki i zabrania odpowiedzialnym wywieraé przymus na kandydata.
Mogg oni zachecac kandydata, ale nie powinni wywierac¢ presji.

Krytyka tezy wolnosciowej. Trzeba oczywiscie odrzuci¢ koncepeje wolnosci pole-
gajacej na calkowitej niezaleznosci od Boga w kierowaniu wtasnym zyciem. Uzurpo-
wanie sobie takiej niezaleznosci stanowilo istote grzechu pierworodnego. Cztowiek
jest stworzeniem i jako taki jest od Boga zalezny. Sa réznego rodzaju zaleznosci. Ta
jest na podobienstwo zaleznosci dziecka od kochajacych rodzicow. Lecz i ta analo-
giajest blada, bo mito$¢ rodzicéw bywa zaborcza, niekiedy zniewala i zamyka dziec-
ko w ciasnych ramach rodzicielskiej wizji jego przyszlosci. Autentyczna zalezno$é
cztowieka od Boga uszczesliwia. Wolno$é staje sie zdolnoscig do niczym nieskre-
powanego mifowania Boga i blizniego. Tak pojeta chrzescijanska wolnos§¢ wyzna-
cza kierunek poszukiwan odpowiedzi na nasze pytanie.

Z elementarnych zasad teologii duchowosci wynika, ze juz samo rozeznanie wo-
li Bozej (tu w stosunku do powotania zakonnego) zalezy od stopnia tej wolnosci;
takze od jej stopnia zalezy zdolnos¢ péjscia za Bozym powolaniem. Zatem zwolen-
nicy tezy wolnosciowej nie mogg opiera¢ si¢ na koncepcji wolnosci, wedtug ktérej
cztowiek moze robi¢, co mu si¢ Zywnie podoba. Na gruncie chrzescijaiiskim wol-
no$¢ oznacza kroczenie drogg Bozej mitosci.

Na koniec trzeba uwzglednié réwniez wolno$¢ Boga, ktéra ujawnia sie w zyciu
0s6b powotanych. Otédz nie zawsze Bog daje cztowiekowi absolutng pewno$é co do
powolania charyzmatycznego. Czasami jest ona tylko cz¢sciowa. Chodzi tu oczy-
wiscie o oceng subiektywna. Z teologicznego punktu widzenia takiej mozliwosci
nie dostrzegano, chociaz w praktyce istnieje. Smiem twierdzi¢, ze doktadne roze-
znanie powolania zakonnego moze by¢ trudne z przyczyn zawinionych (np. brak
wiernosci w pielegnowaniu zycia duchowego); ale moze tez by¢ wynikiem Bozej pe-
dagogii. Spotkatem kiedy$ pewng starszg zakonnice, ktérej swiadectwo o powota-
niu zakonnym brzmiato: Chrystus dal mi catkowita wolno$é w péjsciu do zakonu.
»Jezeli péjdziesz — bedg z tobag; jezeli zostaniesz w §wiecie — réwniez bede z tobg”.
Bylo to $wiadectwo przepelnione wdziecznoscia wzgledem Boga za Jego propozy-
cje i takg pedagogie. Ten przyklad jedynie potwierdza fakt, ze powotanie chrzesci-
janiskie (do zjednoczenia z Bogiem) jest podstawowe, a jego charyzmatyczna forma
—drugorzedna, chociaz oczywiscie nie moze by¢ ona minimalizowana z racji, o kt6-
rych powiemy nizej.

Charyzmat juz z definicji nazywany jest darem Ducha Swietego. Bylby to jednak
dziwny dar, gdyby oznaczat obdarowanie Ko$ciola nows ,,sita robocza”, a nieszcze-

Scie dla osoby obdarowane;j.
ok

4

A. MARCHETTI, Zarys teologii zycia duchowego, s. 25-27.
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Sposéb podejscia teologdw doby Soboru Watykanskiego II do powotania zakon-
nego wydaje sie by¢ catkowicie inny, niz mozna odnalez¢ w dawnych podreczni-
kach traktujacych o zyciu zakonnym gtéwnie z punktu widzenia teologii moralnej
i prawa kanonicznego. Teza o catkowitej odmiennosci jednak jest nie na miejscu,
ale sam sposdb podejscia do zagadnienia i rozumienia go na pewno si¢ zmienit. Po-
wolanie zakonne rozwaza si¢ dzisiaj w kontekscie zycia Kosciota jako wspolnoty lu-
dzi odkupionych, wezwanych do chwaty i do dawania Swiadectwa wielkim dzietom
Boga; powolanie zakonne rozwaza si¢ jednoczes$nie w kontekscie innych powotan
szczegbtowych: matzenskiego, kaptanskiego. Stad niewtasciwa jest rzecza skupiaé
si¢ jedynie na powotaniu zakonnym zamiast na wszystkich powotaniach zakorze-
nionych w tasce chrztu i powszechnym przeznaczeniu do $wigtosci.

Zycie konsekrowane przynalezy do Kosciota i podlega takim samym prawom du-
chowego rozwoju, jak wszystkie inne. Nie mozna wiec izolowaé zakonnika od resz-
ty ludu Bozego i stosowaé wzgledem niego kryterium obowigzkowosci odpowiedzi
na charyzmatyczne powolanie, jakie nie obowigzujg innych (w szczegédlnosci drogi
zycia matzenskiego). Albo wszyscy potraktuja powaznie swoje ludzkie i chrzesci-
janiskie powotanie, a teologia powotania bedzie sprawiedliwa, albo bedziemy mieé
w Kosciele dyskryminacje.

Wydaje sie, ze juz sam jezyk méwiacy o potepieniu niezdecydowanego kandydata
do zycia zakonnego jest niestosowny, zwlaszcza gdy uwzgledni sie fakt, iz podczas
profesji zakonnej chetnie korzysta si¢ z metafory przymierza, oblubienczego wybo-
ru i za$lubin mistycznych. Skoro przy zawarciu matzenstwa wymagana jest wolna
inieprzymuszona zgoda dla waznosci samego zwiagzku, to tym bardziej taka zgoda
powinna si¢ pojawi¢ przy powotaniu zakonnym i Ko$ciét rzeczywiscie takiej zgo-
dy wymaga. Zaréwno przed profesja zakonna, jak i przed $wigceniami kaptanskimi
kierowane jest do kandydata pytanie, czy chce dobrowolnie péjs$é za tym powota-
niem, a do wychowawcéw, czy kandydat jest godny tego zaszczytu. Gdyby istnia-
fo nieuniknione przeznaczenie do zycia zakonnego, te wszystkie pytania bytyby
niestosowne. Wiecej, istnieja sytuacje, kiedy kandydat jest moralnie pewny swego
powolania, nie spelnia natomiast niektérych istotnych wymogoéw, jakie Kosciét
stawia powotanym do zycia konsekrowanego. Wéwczas nie moze on i$¢ za pry-
watnie odczytanym powolaniem, gdy przedstawiciele Kosciota méwia ,,nie”.

3. NASzA TEZA

»Nasza teza” to logicznie nastepujacy tytut po dwéch poprzednich: jedni méwia
to, inni co$ przeciwnego, a ja jeszcze co$ innego. Tymczasem tytul punktu trzecie-
go jest po czgsci prowokacyjny, a celowo pretensjonalny. Nie chodzi tu absolutnie
0moja osobista teze, ale o pewne wnioski, ktére wynikaja z nauczania Ko$ciota doby
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Soboru Watykanskiego I1, ze szczeg6lnym uwzglednieniem nauczania Jana Pawta I,
gdzie odnalez¢ mozna niektdre argumenty wymienione w powyzszych tezach.

Poszukujac odpowiedzina tytulowe zagadnienie, absolutnie nie wolno pomina¢
rozwazenia wlasciwej antropologii. Nie moze by¢ ona dualistyczna, manichejska
czy skazona nieprzezwycigzalnym pesymizmem (I. Kant) ani stawiajaca w centrum
ludzkie ,,ja” na modte wielu wspétczesnych teorii autorealizacji (E. Fromm, K. Ro-
gers, A. Maslow). Gdy ludzkie ,,ja” ustawimy w centrum, wéwczas nawet religia
sprowadzona zostaje do roli srodka samorealizacji. Teologii powolania zakonnego
nie mozna budowa¢ na antropologii obcej chrzescijanstwu i promujacej poganska
realizacje cztowieka. Chrzescijaniskiej antropologii, na ktérej buduje si¢ wszelkiego
rodzaju teorie charyzmatycznych powotan, mozna da¢ imi¢ personalizmu chrze-
Scijanskiego, gdzie na pierwszym miejscu podkresla si¢ godnosé¢ kazdego cztowie-
ka ptynaca z faktu, ze jest on osoba po imieniu wezwang przez Boga do istnienia
iobdarzong wszelkimi darami uzdalniajacymi ja do bycia niepowtarzalng osoba te-
raz i na calg wieczno$¢. Nie mozna sobie wymyslaé recepty na osiagniecie ludzkiej
pelni i szczg$cia w sytuacji, gdy cztowiek zostal powotany do istnienia i do chwaty
nieba wedlug Bozego zamystu. Temat podejmuje $w. Augustyn i, pomijajac rézne
opinie uczonych, cytuje zdanie Pisma Swigtego: ,, Blogostawiony lud, ktérego Pan
jest Bogiem” (Ps 33[32], 12)°.

Poszukujac tej odpowiedzi, nie mozna pominaé kontekstu zbawczego planu Bo-
ga, ktory zaktada istnienie Kosciota. W Kosciele kazdy chrze$cijanin zajmuje swoje
miejsce na podstawie otrzymanych osobistych charyzmatéw, ktérymi ten Kosciot
ubogaca, dzigki ktérym prowadzona jest réznorodna dziatalnosé ewangelizacyjna,
az wreszcie osigga on swoja petnig.

Przejdzmy teraz do niekt6rych kluczowych moment6éw wynikajacych zaréwno
z chrzescijanskiej antropologii, jak i eklezjologii, by naswietli¢ nasze zagadnienie
z r6znych punktéw widzenia.

3.1. Argument godnosci osoby ludzkiej

Konstytucja duszpasterska o Kosciele i $wiecie wspdtezesnym Gaudium et spes
dla wyjasnienia fundamentu ludzkiej godnosci siega do tekstu z Ksiggi Rodzaju
o stworzeniu cztowieka na Bozy obraz i podobienstwo (GS 12). Cale stworzenie
jest przejawem Bozego piekna i Bozej chwaly, ale tylko o cztowieku Pismo Swiete
mowi, ze jest ,,obrazem Boga”. ,, Wszystkie rzeczy, ktdre sg na ziemi, nalezy skie-
rowaé ku cztowiekowi, stanowigcemu ich o$rodek i szezyt” (GS 12), ale sam czto-
wiek musi by¢ odniesiony do swego Stworcy. Obraz zawsze wymaga odniesienia do
pierwowzoru, nie moze funkcjonowa¢ autonomicznie. Stad i najglebszej tajemni-
cy cztowieka nie da si¢ zrozumieé bez odniesienia jej do Boga. To jest podstawa nie

5 Zob. Sw. AucusTyN, List do Proby (List 130), [w]: Liturgia godzin, t. 4, Poznan 1988, s. 330.
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tylko ludzkiej godnosci otrzymanej bez wlasnej zastugi, ale takze zadania na cate
zycie. Tylko w kontakcie z Bogiem czlowiek moze obroni¢ si¢ przed ponizeniem
i stoczeniem do poziomu zwierzecia; i tylko w kontakcie z Bogiem moze odnalez¢
droge powrotu do Boga, pociagajac za soba wielu innych.

Godnos¢ osoby §cisle zwigzana jest z jej wolnoscig. Kosciét wypowiadat sig kil-
kakrotnie w ostatnich latach na temat wolnosci cztowieka®. Dokument Kongregacji
Wiary Missio evangelica stwierdza, ze poszukiwanie i dazenie do wolnosci stanowia
jeden z gtéwnych znakéw naszych wspotezesnych czaséw’. Deklaracja o wolnosei
religijnej rozpoczyna si¢ stowami:

»W naszej epoce ludzie coraz wigcej uswiadamiajg sobie godnos¢ osoby ludz-
kiejicoraz bardziej rodnie liczba tych, ktérzy sie domagaja, aby w dziataniu ludzie
cieszyli si¢ i kierowali wtasna rozwaga oraz odpowiedzialng wolnoscia, nie przymu-
szeni, lecz wiedzeni §wiadomoscig obowigzku” (DH 1)8.

Jest dlawszystkich rzeczg oczywista, ze impuls do péjscia za Chrystusem w zyciu
konsekrowanym musi poptyna¢ do §wiadomosci osoby od jej wnetrza, byé przemy-
§lany, skonsultowany i wprowadzony w zycie. Ukoronowaniem procesu odczyta-
nia powotania i pozytywnej odpowiedzi jest akt profesji zakonnej: , U poczatkéw
waszego obecnego polozenia byt akt w petni wolny. Dlatego trzeba, abyscie go stale
ozywiali” (ET 27). Bez wolnosci nie mozna przyja¢ powolania. Ryt profesji przewi-
duje zreszta konkretne pytania dotyczace wolnosci: czy kandydat zechce ofiarowaé
catego siebie Panu na cate zycie? Renovationis causam stwierdza, ze kandydat moze
dopiero wéwezas rozpoczaé nowicjat, kiedy bedzie mégt w wolnosci odpowiedzie¢
na rozeznane powotanie (RC 4).

»Dojrzate czlowieczenstwo oznacza petne uzycie daru wolnosci, ktéry otrzy-
mali$my od Stworcy, kiedy powolat do istnienia czlowieka ,na swéj obraz i po-
dobienstwo”. Szczegdlnym miejscem tego daru staje si¢ poswigcenie bez reszty
catej swojej ludzkiej osoby w duchu oblubieniczej mitosci dla Chrystusa, a wraz
z Chrystusem dla wszystkich” (RH 21).

Zdolno$¢ zycia dla innych jest najwyzszym stopniem ewangelicznej wolnosci,
a jednoczesnie doskonatym wyrazem mitosci i odpowiedzialnosci. Taki jest sens

Zob. DH, Libertatis nuntius: O ,,teologii wyzwolenia” (1986), Missio Ecclesiae: Tezy o godnosci
iprawach osoby (1984); Libertatis conscientia (1986), [w:] EV 10, s. 120. Gdy chodzi o pozo-
state odniesienia, por. LG 2, przyp. 2.

CONGREGATIO PRO DOCRTINA FiDEL, Instructio Libertatis conscientia (5), [w:] AAS 79(1987),
s. 554.

Tamze, s. 554-599. Dokument stwierdza, ze swiadomo$¢ wolnosci i godnosci cztowieka jest
jedna z gtéwnych cech czlowieka naszych czaséw (1).
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profesji zakonnej poprzez slubowanie rad ewangelicznych: sta¢ si¢ catkowicie wol-
nymi, zyjac catkowicie dla innych. Kosciét wypowiada si¢ w wielu miejscach o tym,
ze profesja zakonna nie tylko nie stoi w sprzecznosci z ludzka wolnoscia (por. ET
25), ale jej sprzyja (por. PI1 12) oraz jest warunkiem odejscia od osobistych upodo-
ban, do czynienia tego, co si¢ podoba Ojcu (por. PI15), a wiec jest warunkiem do-
skonatej odpowiedzi na Boze powotanie.

Istnieje mozliwo$¢ zablokowania wolnej odpowiedzi na Boze powotanie przez
rézne, czgsto nieu§wiadomione, czynniki psychiczne. W sytuacji, gdy cztowiek nie
doszedt do pewnego poziomu wewnetrznej wolnosci, jego wybdr powotania chary-
zmatycznego moze by¢ skazony bledem. Obecne prawodawstwo, majac na uwadze
taka mozliwo$¢, nakazuje stosunkowo dtugi proces formacji i jednocze$nie rozezna-
nia powotania. Jest to zarazem proces wzrostu w osobistym zjednoczeniu z Bogiem.
Dopiero w takim kontakeie cztowiek wlasciwie dojrzewa do swojej petni i do odkry-
cia drogi przewidzianej dla niego przez Boga. Nie wystarczy nawet zbadaé przy po-
mocy chociazby psychologa, czy dane powotanie posiada odpowiednie teologiczne
motywacje, potrzebny jest proces duchowego rozwoju osoby.

Czlowiek zdolny jest do rozpoznania wlasnego powotania charyzmatycznego,
aco za tym idzie, do uznania obowigzku péjscia za nim, dopiero na pewnym etapie
duchowego rozwoju — zawsze zwigzanego z taska chrztu swigtego, a wiec z darem
mito$ci otrzymanej. Pomijam tu przypadki cudownego poznania whasnego powo-
fania zakonnego, jakie mieli niektorzy $wigci. Wyjatki zawsze sg mile widziane.

3.2. Argument powszechnego powotania do $wietosci

Powszechne jest interpretowanie w kontekscie zycia zakonnego historii powota-
nia bogatego mtodzienica przez Chrystusa (zob. Mt 19, 16-22). Czyni to takze Jan
Pawet II w adhortacji Redemptionis donum. W tej przypowiesci jest kilka waznych
dla zycia zakonnego watkéw, ale na pewno nie mozna widzie¢ tu wyroku skazuja-
cego mlodzienica na potepienie. Jest watek o osigganiu doskonatosci. Czlowiek od
wiekéw pomyslany zostal jako Chrystusowy i swojej petni bez Niego nie osiagnie;
jest watek o niebezpieczenstwie bogactw, ktére nie tylko moga przeszkodzi¢ w péj-
$ciu za Chrystusem w kazdym z powotan charyzmatycznych (takze malzenskim);
ijest oczywiscie watek dotyczacy tresci kazdego z powotan: sequela Christi. To jest
tekst dotyczacy fundamentu wszelkich chrzescijanskich powotan, nie jedynie po-
wolania zakonnego. Zreszta, ten sam tekst postuzy Janowi Pawlowi II w refleksji
do mtodych catego $wiata’.

o List,,Parati semper” Ojca Swietego Jana Pawta Il do mtodych catego swiata z okazji Miedzynarodo-

wego Roku Miodziezy, [w:] Wybér listow Ojca Swigtego Jana Pawta II, t. 1, Krakéw 1997, 5. 223~
-261.
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Trescig wszelkiego chrzescijaniskiego powotania jest kroczenie dzien po dniu
za Chrystusem w zjednoczeniu z Nim. Ten sam tekst dotyczy w réwnym stopniu
powotania zakonnego, co kaptanskiego i matzenskiego.

Gdy za$ chodzi o mozliwo$¢ potepienia, odpowiedz zostata dana przez Chrystu-
sa: ,,Kto uwierzy i przyjmie chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie po-
tepiony” (Mk 16, 16). Zbawienie lub potepienie zwigzane s nieodtacznie z wiarg
w Chrystusa. Ewangelia z oczywistych wzgledéw nie méwi wprost o powolaniu za-
konnym, gdyz zycie zakonne we wlasciwym znaczeniu pojawi si¢ w Kosciele co naj-
mniej 200 lat pézniej ($w. Antoni uwazany za ojca zycia pustelniczego urodzit si¢
w potowie III w.). Dodatkowo powstaje pytanie: czy brak pozytywnej odpowiedzi
na odczytane powolanie zakonne oznacza automatycznie brak wiary w Chrystu-
sa? Pytanie retoryczne. Uwzgledniajac jednak nature procesu uswiecenia, w kté-
rym cztowiek nieustannie wzrasta w milosci i poznaniu Bozej woli, nalezatoby takze
zapytad, czy brak takiej odpowiedzi nie jest wynikiem matej wrazliwosci na wyma-
gania Ewangelii? Tym razem pytanie jak najbardziej zasadne, a odpowiedz na nie
— ogoblnie méwige —jest twierdzaca.

Skoro wszyscy chrzescijanie, bez wyjatku, powotani sg do petnego rozwoju fa-
ski chrztu §wigtego, a wigc do $wigtoéci, oznacza to, iz zycie konsekrowane stanowi
jedna z drég $wigtosci Kosciota (obok kaptanskiej, malzenskiej i katolikéw swiec-
kich niemieszczacych sie w tych trzech kategoriach). Zatem stanowi integralna
cze$¢ ludu Nowego Przymierza i podlega takim samym prawom duchowego roz-
woju jak wszyscy inni. W perspektywie powszechnego powotania do $wigtosci na-
lezy podkresli¢ fakt, ze wybér powotania w sposéb wolny nie dotyczy tylko jego
warstwy charyzmatycznej. Dotyczy najpierw warstwy podstawowej, a wigc powo-
ania do Zycia naturalnego i do zycia w tasce. Z kolei, chrzescijaniskie zycie czto-
wieka zawsze realizuje si¢ w jakiej$ formie i na jakiej$ drodze. Nie tylko powotanie
kaptanskie i zakonne wymaga $wiadomego wyboru i, nierzadko, dtugotrwatej wal-
ki; zycie matzenskie takze. Co wigcej, osoby, ktdre nie wybierajg zadnego z trzech
modeli powotan, nie moga rozwija¢ si¢ normalnie bez zgody na pozostanie w sta-
nie wolnym. Mozliwe s3 tu przynajmniej dwie sytuacje: jedni z wyboru pozostaja
w $wiecie jako bezzenni; inni nie dokonali takiego wyboru, ale z réznych przyczyn
nie mogli zawrze¢ matzenstwa (choroba, niemozno$é¢ spotkania odpowiedniej oso-
by itd.). Do tego trzeba uwzgledni¢ wdowy i wdowedw, w szczegdlnosci tych, kto-
rzy w mtodym wieku stracili wsp6étmatzonka. Dopoki kazda z tych oséb, skazana
na pewng samotnos¢ przez roézne zyciowe okolicznosci, nie zaakceptuje swojej sy-
tuacji, przezywac ja bedzie jako ,,ofiara” w buncie i frustracji. W zwiazku z powyz-
szym, nie tylko podstawowe powolanie musi by¢ przyjete w sposéb wolny; przyjaé
nalezy takze jego ludzkie i eklezjalne uwarunkowania.

Whiosek z tego argumentu dla naszego zagadnienia jest nastepujacy: cztowiek
zawsze zyje w jakims stanie, ale zajmuje miejsce w Kosciele, realizujgc otrzymane
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od Boga charyzmaty. Nieodnalezienie wlasnej drogi do $wigto$ci moze, ogélnie
modwigc, oznaczaé brak zakorzenienia si¢ w zyciu Bozym i otwartosci na Ducha
Swietego, ktory jest Dawcg charyzmatéw i Przewodnikiem na drodze do ich reali-
zacji. Jezeli trzeba méwic¢ o obowigzkowosci i odpowiedzialnosci, to w odniesieniu
do tresci powotania zakonnego, tj. do obowiazku péjscia za Chrystusem, i nalezy
zapytaé, dlaczego dana osoba znajduje trudno$é w akeeptacji wyjatkowych daréw,
jakimi widzi si¢ obdarowana. Z do§wiadczenia os6b konsekrowanych wiadomo, ze
odkrycie wlasnego powolania zawsze pociaga za sobg rado$¢ i wdzieczno$¢ Bogu.
Moze warto tu przypomnieé, ze osoby konsekrowane stanowia w Kosciele zaled-
wie 0,12%. Jest to wigc powotanie zdecydowanie mniejszo$ciowe i wyjatkowe, nie-
jako grupa specjalna, ktérej Bég stopniowo daje coraz lepiej zrozumieé swoja misje
wirdd ludu Bozego, a jej wypelnienie, chociaz pociaga za sobg surowa asceze, osta-
tecznie daje szczescie.

3.3. Argument wymagan charyzmatu i dobra osoby

Cztowiek nie realizuje si¢ w jakiej$ abstrakcyjnej przestrzeni, ale zyje w konkret-
nym miejscu i czasie historycznym. Podobnie i chrze$cijanin: nie jest abstrakcyjnym
uczniem Chrystusa, ale idzie za Nim drogg otrzymanego charyzmatu —kaptanskie-
g0, zakonnego czy zycia w §wiecie. Temat natury powotania zakonnego zostat juz
naswietlony wielokrotnie i na ré6zne sposoby, zaréwno w dokumentach Kosciota
posoborowego, jak i przez teologéw. Wystarczy przypomnied, iz wyréznia sie w nim
trzy plaszczyzny: ludzka, chrzescijaniska i charyzmatyczng. Charyzmat zakonny jest
darem nowym, ktéry nie wynika z taski uswiecajacej. Z niej rodzi sie powszechne po-
wolanie do zbawienia i jednoczesnie do §wigtosci. Dalej, dynamika Bozego powota-
nia prowadzi do tego, ze kazde kolejne specyficzne powotanie dokonuje si¢ w $cistym
zwigzku z poprzednim i stanowi forme zycia dla niego (chrzescijanskie dla ludzkie-
g0, zakonne dla chrzescijaniskiego). Poniewaz powotania ludzkie i chrzescijanskie
sa absolutnie podstawowe, zatem powotanie charyzmatyczne bedzie stanowic dla
nich szczegdlne uwarunkowanie rozwoju. Wewnatrz tych zasadniczych powotan
jest jeszcze miejsce na réznorakie uzdolnienia osoby (charyzmaty indywidualne).
Te uzdolnienia decyduja o specyfice catego stylu zycia i dziatania zakonnika.

Uwzgledniajac cel powotania charyzmatycznego, nalezy zauwazy¢, ze nie jest
ono dane w pierwszym rzedzie dla zbawienia obdarowanej osoby, ale dla budowa-
nia krélestwa Chrystusowego. Charyzmat posiada przeznaczenie spoteczne. Za-
tem nalezy go zestawiaé w pierwszym rzedzie z misja Kosciota, ktéra oczywiscie jest
misjg wszystkich wierzgcych. Osoby konsekrowane ewangelizujg gtéwnie poprzez
$wiadectwo absolutnego prymatu Boga w ludzkim zyciu. Nie tylko wich zyciu, ale
w zyciu kazdego wierzacego Bég powinien zajmowac pierwsze miejsce: wazniejsze
niz matzenistwo, rodzina, stan posiadania i zdolno$¢ dysponowania sobg i wtasnymi
dobrami. Takie $wiadectwo zawsze idzie w parze z entuzjazmem i radoscia, bo wyni-
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ka z doswiadczenia Boga. Czy taki cel zycia zakonnego w og6le bylby do osiagnigcia
wedlug mentalnosci, ktora kaze i8¢ do zakonu pod grozbg ognia piekielnego?

W tym kontekscie nalezy rozpatrywac argument o dobru cztowieka: cztowiek,
ktéry uniknie odpowiedzi na wlasne powotanie charyzmatyczne, nie bedzie w kom-
fortowej sytuacji psychicznej, bo nie bedzie szed! calkowicie wlasng droga. Ten dys-
komfort psychiczny (skoro powotanie charyzmatyczne oznacza uzdolnienie osoby
do konkretnego stylu zycia ewangelicznego) prawdopodobnie wyci$nie bolesne
pietno na catejjego osobowosci i ostatecznie zadecyduje o skutecznosci swiadectwa
ewangelicznego, ktore jest przeciez podstawowa formg ewangelizacji w Kosciele.

Jakkolwiek nie ma przeznaczenia do zycia zakonnego w sposéb nieuchronny,
catosciowe dobro cztowieka wymaga, by dobrze odczytat w sobie Boze dary i zaczat
je rozwija¢. Nalezy z naciskiem podkresli¢, ze to wymaganie nie wynika z nakazu
prawa kanonicznego, ale z prawdy o obdarowaniu czlowieka, a tym samym o przy-
gotowaniu mu drogi wlasnej realizacji i ewangelizacji. Kto§ moze jednak zaopono-
wad, ze mimo wszystko jest w tym jakas predestynacja. Odpowiedz na to jest prosta:
tak! Czlowiek nie jest Bogiem, by mégt decydowac od poczatku do konca o swoim
zaistnieniu 1 o ksztalcie swojego zycia. Stworzenie nie moze grymasi¢, ale ma cie-
szy¢ sie, ze zyje 1 wykorzysta¢ cudowna szansg zycia na cala wiecznosé.

Argument dobra osoby zostat ukazany klarownie w pierwszej encyklice Jana
Pawta II Redemptor hominis i dotyczy oczywiscie kazdego chrzescijanina, a wige
izakonnika. Wynika z niej, ze dobro cztowieka jest najwazniejsze. Jest tylko jedna
droga, ktérg musi kroczy¢ Kosciél naszych czaséw — stwierdza Papiez — tg drogg
jest cztowiek!". Punkt 14 nosi tytul: Wszystkie drogi Kosciota prowadzq do cztowieka.
Mysl papieska az do tego miejsca jest nastepujaca: Chrystus przyszedt do czlowieka
idlacztowieka (RH 1). Koscidtjest ,,miejscem”, w ktérym niezmierzone bogactwa
Chrystusa sg dostepne dla wszystkich wierzacych (por. RH 4). Koscidl, wypetniajac
misje¢ Chrystusa, stale szuka drdg, azeby tajemnice swojego Mistrza i Pana przybli-
za¢ ludzkosci. Zadaniem Kosciota wszystkich czaséw jest kierowac oczy wierzacych
na Chrystusa (por. nr 10), stuzy¢ temu, aby kazdy cztowiek mégt odnalez¢ Chry-
stusa (por. RH 13). Skoro Chrystus zjednoczyt si¢ z kazdym czlowiekiem, toidla
Ko$ciota nie ma innej drogi (por. RH 18).

Cata ekonomia zbawienia, cata egzystencja KoSciota znajduje swoje wypelnie-
nie w ostatecznym dobru kazdego cztowieka. Nie istnieje mozliwo$é poswiecenia
kogokolwiek z ludzi dla dobra innych. Wszyscy sg jednakowo wazni i otoczeni tro-
ska przez Boga, Kosciét i instytuty zycia zakonnego. Niektére systemy totalitarne
(a moze wszystkie) poswiecaly jednostke dla dobra spoteczenstwa. Jezeli chcemy
respektowaé Ewangelie, taka mozliwo$¢ nie istnieje w Kosciele w obrebie zadnego
powotania. Kto§ mégtby mimo wszystko zaoponowaé —kierujgc sie znanymi z for-

10 To stwierdzenie pada kilkakrotnie w RH 13.
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macji zakonnej tezami — twierdzac, ze czlowiek, aby sie rozwijaé, musi mitowaé,
tzn. oddaé swoje zycie Bogu i poswigci¢ sie dla drugich, dopiero wéwczas najwiecej
sam skorzysta. To jest twierdzenie prawdziwe. Jednakze do takiej decyzji cztowiek
musi sam dorosna¢. Nie moze tego zrobi¢ za niego kto§ inny, tzn. nie moze wzigé
niejako drugiego cztowieka bez jego zgody i oddaé Bogu oraz zaprzegna¢ do stuzby
Ko$ciotowi. Bytaby to po prostu instrumentalizacja, postuzenie sie drugim jak na-
rzedziem. A instrumentalizacja w odniesieniu do cztowieka jest zawsze antyewan-
geliczna, nie méwigc o tym, ze uderza w ludzkg godno$¢.

3.4. Argument procesu uswiecenia

Chodzi tu o uwzglednienie drogi dojscia do samego odczytania specyficznego
charyzmatu, jak i catego procesu jego realizacji. Powotanie w sensie teologicznym
oznacza roznego rodzaju uzdolnienia osoby. Z kolei uzdolnienie, zgodnie z naturg
wszystkich stworzen, posiada charakter ewolucyjny. Nie otrzymuje si¢ gotowych
dar6éw. Nalezy je w sobie rozwijaé. Z rozwojem wiaze si¢ charakter dialogiczny
wszystkich rodzajéw powotania. Mozna rozwijaé sie, wchodzac w relacje z rzeczy-
wistoscia, ktéra nas otacza — tak $wiata stworzonego, jak i nadprzyrodzonego. Tak
wigc, z jednej strony, powolanie jest darem wymagajacym przyjecia i rozwoju; z dru-
giej, ten rozwdj posiada charakter relacji i dialogu. Cztowiek nie moze rozwijac sie,
zyjac tylko dla siebie. W tej sytuacji kazdy jest powolany. Ludzkie zycie realizuje
si¢ na drodze powotania: Bég wzywa, udzielajac cztowiekowi odpowiednich daréw
imozliwosci ich rozwoju; cztowiek odpowiada, przyjmujac te dary i stuzae nimi in-
nym. Nie ma mozliwosci osiagniecia pelni ludzkiego powotania poza zyciodajnym
dialogiem z Bogiem i w oderwaniu od otrzymanych talentéw.

Jednakze w perspektywie osobistego dojrzewania do $wigtosci moze si¢ zda-
rzy¢, ze osoba z r6znych powodéw nie dojdzie do takiego stopnia pewnosci co do
otrzymanego powotania zakonnego, ktéry pozwoli jej i$¢ za tym powotaniem. Oto
w dokumencie Renovationis causam czytamy:

»Kandydat wtedy dopiero powinien rozpoczaé nowicjat, kiedy po uswiado-
mieniu sobie powotania Bozego osiggnie takg dojrzatos¢ ludzka i duchowa, ktdra
pozwoli mu z wystarczajacym i wlasciwym rozeznaniem zobowigzan oraz z wol-
noscig odpowiedzie¢ temu powotaniu. Zycie zakonne mozna rozpoczaé dopiero
wtedy, gdy tego rodzaju decyzja jest dobrowolnie podjeta” (RC 4).

Nie tylko, ze nie ma przynaglenia do rozpoczecia zycia zakonnego, ale poja-
wia si¢ utrudnienie i postawienie warunku rozpoczecia go. Czlowiek nie jest sama
$wiadomoscig ani samg wolg. Posiada sfer¢ wegetatywng, zmystowa i umystows,
aone s3 §cisle od siebie uzaleznione. Dopiero ich synteza stanowi ideal, do jakiego
nie wszyscy dochodzg. Eatwo wiec moze sie zdarzy¢, ze kto posiagdzie swiadomosé
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powotania drogg intuicji i refleksji, ale nie posigdzie dostatecznej wolnosci, by sta¢
si¢ zdolnym i8¢ za tym powotaniem.

Z AKONCZENIE

Tezawolnosciowa jest stuszna, pod warunkiem, ze rozumie si¢ ja w duchu chrze-
Scijaniskiego personalizmu. Teza obowigzku pod grzechem? Tu juz odpowiedz jest
ztozona. Odpowiedz zdecydowanie negatywna pojawia si¢ na propozycje uprosz-
czone, ktére stoja na gruncie legalizmu oraz nie uwzgledniaja dobra osoby i jej
prawa do osobistej drogi rozwoju. Jednakze nie ma w tym catkowitej dobrowolno-
$ci. Warunkuje ja stopienh rozwoju osobistego zycia duchowego, a co za tym idzie
wrazliwos$¢ na wymagania milosci, ktora przeciez stanowi istote chrzescijanskiego,
anawet ludzkiego powotania. Ewentualne subtelnosci nalezy poznawad, studiujac
zagadnienie wiernosci otrzymanemu powotaniu.

RIASSUNTO

Jerzy W. Gogora OCD
L’obbligo di seguire la vocazione religiosa

L’autore si pone il problema dell’obbligatorieta della riposta alla vocazione re-
ligiosa. All'inizio riassume brevemente lo status questionis al riguardo, che consta
di due atteggiamenti opposti: quello restrittivo—la vocazione obbliga perfino sotto
pena dell’inferno; quello liberale —la vocazione é semplicemente una proposta. In
seguito fa una critica per poi passare al punto centrale della riflessione, e cioé alla
presentazione di una sua nuova proposta che prende in considerazione una visione
integrale della vocazione umana. Ne esamina diversi aspetti e punti di vista, defi-
niti argomenti assolutamente necessari nel processo di discernimento della chia-
mata religiosa: la dignita della persona umana, la chiamata universale alla santita,
il carisma ed il bene della persona, il processo di santita.

In fin dei conti, tanto I'atteggiamento restrittivo quanto quello liberale vanno
modificati e presi in considerazione in un contesto diverso: non solo in quello giu-
ridico e morale, ma anche nella prospettiva della visione integrale dell'uomo.



