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SWIATLO WIARY
SPOJRZENIE NA SWIAT, CZEOWIEKA I BOGA
W EPILOGU
HANSA URSA VON BALTHASARA

W hermeneutycznym ,,kluczu poszukiwania” mozna umiesci¢ dzie-
lo jednego z najwigkszych teologéw XX wieku, szwajcarskiego kar-
dynala Hansa Ursa von Balthasara (1905-1988)!

Intelektualna przygoda, ktéra pragnie odkry¢ ,,0osobe poprzez
dzielo”, w przypadku von Balthasara nie jest latwym wyzwaniem,
poniewaz musi odnalez¢ sie wérdd tysiecy stron tekstu. Na szczescie,
jesli chodzi o tworczos§¢ szwajcarskiego Teologa, z konkretng pomoca
wychodzi jego pozycja noszaca tytul Epilog Glownym przeslaniem
Epilogu bylo ofiarowanie czytelnikowi balthasarowskiej trylogii (Asthe-
tik, Theodramatik, Theologik)*, pewnego rodzaju ,,ogarniajacego / prze-

* Ks. dr Stanistaw Mycek, ur. 1974 r. w Nowej Debie. W latach 1992-1998 odbyl studia
filozoficzno-teologiczne w WSD w Sandomierzu. Wyswigcony na kaplana w 1998r.
W latach 1999-2002 studia specjalistyczne z teologii dogmatycznej na Facolta di Teologia
di Lugano (CH). Tytul rozprawy doktorskie): Dimensioni teodrammatiche della missione
secondo Hans Urs von Balthasar. Jest autorem: Cristianesimo e missione, Sandomierz 2003;
Istnie¢ dla drugiego, Sandomierz 2003; Dramatyczne oblicza wiary, Sandomierz 2004;
Missione di salvezza, Sandomierz 2005. Obecnie pracuje w parafii w Szwajcarii. Adres:
Stanistaw Mycek, Casa Parrocchiale, 6983 Magliaso (TI), Svizzera; stan_mycek@hot-
mail.com

' Na temat teologii von Balthasara m. in.: A. Scola, Hans Urs von Balthasar: uno stile
teologico, Milano 1991; M. Lochbrunner, Hans Urs von Balthasars Trilogie der Liebe. Vom
Dogmatikentwurf zur theologischen Summe. Zum posthumen Gedenken an seinen 90.
Geburtstag, Forum Katholische Theologie 11 (1995),161-181; Z. Kijas, Homo creatus est.
Ekumeniczne studium antropologii P A. Florenskiego (7 1937) i H. U. von Balthasara
(1 1988), Krakow 1996; 1. Bokwa, Trynitarno-chrystologiczna interpretacja eschatologii
w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, Radom 1998; E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna
soterilogia Hansa Ursa von Balthasara, Krakow 1999. M. Pyc, Chrystus pigkno — dobro
— prawda. Studium chrystologii Hansa Ursa von Balthasara w jej trylogicznym ukladzie,
Poznan 2002; S. Mycek, Dramatyczne oblicza wiary. Dialogowos$¢ chrzesScijanstwa w teodra-
matycznej myslz Hansa Ursa von Balthasara, Sandomierz 2004.

* H. U. von Balthasar, Epilog, Einsiedeln - Trier 1987 (E-stanowi odnoénik do Epilogu).

Y H. U. von Balthasar, Herrlichkeit. Eine theologische Asthetik, Bd. I: Schau der Gestalt,
Einsiedeln 1961; Bd. II/1: Facher der Stile. Klerikale Stile, Einsiedeln 1962; Bd. 11/2: Ficher
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nikajacego spojrzenia”, oczywiscie, jak zauwaza sam Autor, bez
zbytniego upraszczania calosci dzieta®.

Epilog podzielony jest na trzy czesci, wraz z charakterystyczna
terminologia: Przedsionek (Vorhalle), Prog (Schwelle), oraz Katedra
(Dom). Przedsionek podejmuje temat integracji, jako proby nakres-
lenia metody teologiczno-apologetycznego poszukiwania, konfrontuje
egzystencjalne pytania / odpowiedzi czlowieka, nakresla objawione
Stowo Boga Starego jak i Nowego Testamentu’ Druga cze$¢ Epilogu,
nazwana Progiem, fenomenologicznie interpretuje tajemnicg istnienia
stworzenia, bytu konkretnie istniejacego, jego ukrycia 1 odsltonigcia,
polaryzacji w bycie, a takze w bezposredni sposob nakresla tzw.
trascendentalia w perspektywie ,,ukazywania si¢, dawania si¢, wy-
razania sie”® Trzecia cze$¢ Epilogu, obdarzona tytulem Katedra,
szkicuje tematy balthasarowskiej Chrystologii, Trynitologii i Ekle-
zjologii’

Tak wigc Epilog ukazuje, daje 1 wyraza ,,podstawowa strukture
teologicznego dziela” szwajcarskiego Mysliciela 1 stanowi zarazem
doskonale ,,otwarcie” do jego poglebienia.

1. Czlowiek oraz pytajace odpowiedzi

Szwajcarski Teolog stwierdza, Zze bycie chrze$cijaninem w dzisiej-
szym (mozemy dodac¢: pluralistycznym 1 relatywistycznym) $wiecie nie
jest jaka$ narzucajaca si¢ oczywistoscia, lecz stanowi jedna z wielu
mozliwosci. Wobec istniejacej wielosci swiatopogladowych propozycji,
wysuwa si¢ pytanie o ksztalt chrzescijanskiej apologetyki oraz o jej
metode, a w gruncie rzeczy chodzi o poszukiwanie prawdy®. Pojawia

der Stile. Laikale Stile, Einsiedeln 1962; Bd. III/1/1: Im Raum der Methaphysik. Altertum,
Einsiedeln 1965; Bd. I1I/1/2: Im Raum der Mathaphysik. Neuzeit, Einsiedeln 1965;
Bd. III/2/1: Theologie. Alter Bund, Einsiedeln 1967; Bd. I11/2/2: Theologie. Neuer Bund,
Einsiedeln 1969; Theodramatik, Bd I: Prolegomena, Einsiedeln 1973; Bd. I1/1: Die Personen
des Spiels. Der Mensch in Gott, Einsiedeln 1976, Bd. 11/2: Die Personen des Spiels. Die
Personen in Christus, Einsiedeln 1978; Bd. I1I: Die Handlung, Einsiedeln 1980; Bd. IV: Das
Endspiel, Einsiedeln 1983; Theologik, Bd. I: Wahrheit der Welt, Einsiedeln 1985; Bd. II:
Wahrheit Gottes, Einsiedeln 1985; Bd. III: Der Geist der Wahrheit, Einsiedeln 1987.
The:alogik I, VII-XXII zawiera cenne ,,streszczenie” calej balthasarowskiej trylogii.
E, s. 7.

SE, s. 11n.

¢E, s. 35n.

"E, s. 69n.

SE,s. 11.
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si¢ jednak problem, gdyz §wiatopogladowa wielo$¢ proponuje prawde
lub prawdy; nalezy wigc szukaé, rozrozniaé i wybieraé’®

Von Balthasar zastanawia si¢ nad konstrukcja ,,integracji” jako
metody ,,apologetycznego poszukiwania prawdy” Poszukujaca integ-
racja powinna zachowac, a zarazem odkrywac, relatywng autonomicz-
no$¢ stworzenia wraz z jego ,,naturalna otwartoscia” (obecna laska)
oraz zachowa¢ i podkresli¢ wolno$¢ samo-objawiajacego si¢ Boga
w historii ze swoim ,,chrystologicznym centrum” Tak wigc integracja
moze byC opisana jako ,,poszukiwanie prawdy” (dobra i pigkna) oraz
»~tworcza / krytyczna konfrontacja chrystologicznych obecnosci” (logoi
spermatikoi)"’.

Integracja, jako poszukiwanie, nie jest jedynie zwykla, teoretyczna
znajomoscia czlowieka w historii. Integracja poszukuje odpowiedzi na
pytanie o sens $wiata jako calosci, sens cierpienia i $mierci; szuka zatem
odpowiedzi na pytanie o ,,sens” rozumiany jako ,,zbawienie” Wedlug
von Balthasara, w tak sprecyzowanym poszukujacym pytaniu, tech-
niczno-pozytywistyczna mentalno$¢ ma niewiele do powiedzenia, po-
niewaz dla tego rodzaju mentalno$ci pytanie o sens jest nieobecne;
pozostaje pytaniem nienaukowym. Jesli nawet dotyka tajemnicy czlo-
wieka, to porusza si¢ jedynie w naturalistyczne) perspektywie, bez
wyraznie metafizycznego odniesienia'! W nieco innym kierunku idzie
filozofia religii, zwlaszcza jeSli chodzi o monistycznie zabarwione
religijne systemy orientalne (nirwana, awatara, maya), ktore staraja si¢
przezwyciezy¢ swoimi teoriami dualistyczne zalozenia. Von Balthasar
stwierdza, ze propozycje ,,wspolcierpienia” lub ,,zastgpczego cierpie-
nia”, moga stanowi¢ pewnego rodzaju ,chrzeScijanskie nakierowa-
nie”'?, Wobec tego rodzaju ,,diagnozy” potencjalnych odpowiedzi lub
ich braku ze strony ,,filozofii religii”, pojawiaja si¢ dane / odpowiedzi
monoteistycznych religii objawionych, ktére ,,wymykaja si¢” stworzo-
nemu rozumowi, poniewaz pozostaja ,.calkowicie inne” wobec jego
naukowo-filozoficzno-religijnych zalozen lub tez uproszczen.

Stowo Boga objawia si¢ w wolnosci, jako absolutna ,,nowos¢”,
»autorytet”, ktory nie daje bezposrednio odpowiedzi na pytania
czlowieka, lecz powoluje / obiecuje (jednostke i spolecznos¢), domaga
sie postuszenstwa (prawo, wierno$¢) oraz wzywa do wstawiennictwa.

9E,s. 11-12.
©E s. 13-14.
"E, s. 14-16.
2 E 5. 18-22.
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Stowo Boga w perspektywie Pierwszego Przymierza odslania 1 pod-
kreéla istniejacy ,,dystans” pomigdzy Bogiem a cziowiekiem (w podob-
nym wymiarze ,,podzialu” pozostaje Islam).

W perspektywie Nowego Przymierza, Verbum I Logos objawia
wolng milo$¢ Boga, ktéry osobowo pokonuje ,,stworczy dystans”
pomiedzy Soba a stworzeniem, podkreslajac jednoczes$nie jego pozy-
tywnos¢; pozytywno$¢ jego istnienia jako drugiego / innego. Ukrzyzo-
wana milos¢ Chrystusa staje si¢ ,,osobowo-hermeneutycznym klu-
czem”, ktory otwiera i wyjasnia tajemnicg kazdego istnienia, obecnosci
drugiego, tajemnice cierpienia 1 $mierci, nadajac sensownos¢ wszyst-
kiemu poprzez mito$¢ (definitywnie, w tajemnicy eschatologiczne;j
jednosci w wielosci)'?

Apologetycznie zabarwiona chrzescijanska integracja musi ,,si¢
zderzy¢” z wieloscia 1 zarazem niewystarczalno$cig antropologicznego
punktu wyjscia filozofii religii. Z podobnym niepowodzeniem spotyka
si¢ czysto linearne, chrystologiczno-trynitarne zalozenie, ktore jest
odrzucane przez monoteistyczne religie. Von Balthasar proponuje
wlasng, apologetycznie zabarwiona, trylogiczna propozycj¢ / integra-
cje, ktora wychodzi z konkretnie istniejacego bytu, ogladanego w Swiet-
le jego transcendentalnych wlasnosci: pigkna, dobra i prawdy, ktore
tworza razem w bycie jedno$¢'

2. Swiat oraz progi stworzenia
2.1. Roznica i jednosé

Wedlug von Balthasara, stworzony $wiat ma ,epifanijny cha-
rakter” Rzeczywisto$¢ ,,objawia si¢” w konktretnie istniejagcym by-
cie / istocie, jak rowniez konkretnos$¢ bytu / istoty ,,odsyla” swoim
istnieniem do calosci rzeczywisto$ci. Wraz z objawieniem si¢ istnienia,
jako rzeczywistosci 1 pojedynczej istoty, objawia si¢ realna roznica
pomig¢dzy istnieniem a bytem / istota. Roznica ta staje si¢ zrodlem
pytania o byt i jego mozliwo$¢ (istnieje, ale mogiby nie istnie¢)"

Konkretna istota urzeczywistnia si¢ i realizuje w rzeczywistosci,
tym samym zostaje obdarowana poprzez rzeczywisto$¢, w ktore]
istnieje. W ten spos6b mozna dostrzec hierarchi¢ bytowa, ktora osigga
swoOj ,,kulminacyjny punkt” w samo$wiadomosci 1 refleksyjnosci ludz-

" E, s. 23-32.
“E, s. 35-37.
B E,s. 38.
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kiego ducha. Istnienie w czlowieku jest nie tylko samo w sobie, lecz
rowniez dla siebie.

W biblijnej perspektywie cztowiek jest ,,obrazem i podobienstwem
Boga”, tak wigc istnienie Boga staje si¢ ,,otwartym uzasadnieniem”,
nigdy za$ ograniczeniem istnienia czlowieka. W tym $wietle istnienie
czlowieka pozostaje zawsze ,.istnieniem otrzymanym / istnieniem ob-
darowanym”'®

Nalezy jednak dodac, ze w ,.fenomenologicznej analizie” stworzo-
nej rzeczywistosci nie chodzi jednak o jaki$ ,,matematyczny dowdd”
na istnienie Boga, gdyz istnienie Boga nie moze by¢ skonstruowane
w ten sposob: tzn. suma skonczonych elementéw nie jest w stanie
doprowadzi¢ do nieskonczonosci. Wobec tego, przygodne istnienie
Swiata nadaje ,Kierunek poszukiwaniu’ w swoje) bytowej rozmcy,
w swo_]e] mozliwosci istnienia 1 nie istnienia, a tym samym W SWoje€j
ograniczonosci, objawiajac si¢ i prowadzac poszukujacego w kierunku
,hieskonczonosci”, jako ,,horyzontu”, dzieki ktéoremu obdarzone jest
,podstawa i sensem”"’

Konkretnie istniejacy byt, istniejacy w sobie, dla siebie, dla innego,
obdarzony jest dialektyczna dynamika ukrycia i1 odslonigcia, utwier-
dzania bycia w sobie, a zarazem dawania siebie innemu. Byt, ktory
odkrywa / objawia si¢, w tej ,,dialektycznej dynamice” wyraza swoja
,wewnetrzng przestrzen”; tak wigc, aby si¢ wyrazi¢, potrzebuje rowniez
»,Zewnetrzne)j przestrzeni innego / rdéznego od siebie”

Dialektyka odkrycia / ukrycia stworzonego bytu jest w niepo-
wtarzalny sposéb realizowana pomigdzy wolnymi podmiotami. ,,Dia-
logiczna dialektyka bytu”, ktory sie wyraza, zostaje podkreslona przez
,dialogiczng dialektyke czlowieka”, zwlaszcza jego stowa. W tej dia-
logicznosci inny / rézny objawia si¢ — jako ,,podmiot”, oraz daje si¢,
jako ,,podmiot wspolistniejacy”, a zarazem jako ,,przedmiot”, ktory
godny jest zaufania. Tym samym inny ,,podmiot / przedmiot” dla
wlasnego wyrazenia, dania swojej wewnetrznej przestrzeni, potrzebuje
zewnegtrznej przestrzeni, aby moje ,ja” nie moglo by¢ przez niego
zdominowane, lecz ,,obdarowane / ubogacone” innoscig jego istnie-
niem'®.

Rzeczywistos$¢ objawia réznice pomigdzy bytami i roznicg w samym
bycie, przez to objawia réwniez ,polaryzacj¢” w migdzy-bytowym
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stawaniu si¢. Migdzy-bytowa polaryzacja nie niszczy rzeczywistosci,
lecz stawia pytanie o jej ,,jednos$¢” we wzajemnym ,,obdarowywaniu”
Chodazi tutaj o ,,jedno$¢ réznicy”, ktora objawia sie w transcendental-
nych wlasciwosciach bytu: prawdy, dobra i pigkna, wyjasnianych
w obrebie samego bytu. W ten sposéb bytowa roznica moze stac si¢
»epifanijnym miejscem” objawienia i odbicia boskiej identycznosci,
w ktorej istota jest mitos¢.

A zatem, wedlug von Balthasara, to wlasnie milos¢ ,,oswieca”
i ,,wyjasnia” calg rzeczywisto$¢. Milos¢ oswieca przede wszystkim
zroznicowang rzeczywisto$¢ czlowieka, w ktore) doswiadcza on jej
obecnosci oraz jej ,,otwartosci / zyznosci” (Fruchtbarkeit). Tajemnica
oswiecajacej] milosci posiada w boskiej ,,identycznosci” swoja niewy-
razalng ,,odpowiednio$¢” "

2.2. Poszukiwanie, postrzeganie i zachwycenie objawiajgcq sig postaciq

Wszystko to, co konkretnie istnieje, jest ,,zréznicowang epifania”
Wszystko to, co si¢ objawia, posiada swoja ,,postac” (Gestalt), poprzez
ktora wyraza si¢ i1 daje. ,,Epifania postaci” zachowuje jednak pewna
paradoksalno$¢ ,,odstonigcia” 1 ,,zastonigcia” Paradoks ten w szcze-
gblny sposdb objawia si¢ 1 jest doswiadczany w ludzkiej mowie / stowie,
ktéra w wolnosci wyrazania si¢ ,,ukazuje si¢”, ,,daje znaczenie”, lub
jedynie ,,zaznacza”, wymagajac czasami bardziej precyzyjnego ,,wyjas-
nienia””.

Poprzez epifani¢ postaci podmiot, ktory odbiera jej objawienie,
doswiadcza rowniez jej ,,wewngtrznego swiatta”, w ktorym si¢ objawia,
oraz ,Swiatla”, ktore oswieca jej zewnetrzne objawienie (stworzona
~forma 1 §wiatlo” — estetyczna ,,postac i swiatlo”). Epifania postaci,
aby by¢ wlasciwie przyjeta, domaga si¢ okreslonej wewnetrznej ,,po-
stawy”: postawy zdumienia, zachwycenia, a przede wszystkim wdziecz-
nosci’'.

Objawiajaca si¢ postaé ,,odciska” w éwiadomoéci podmiotu, ktory
ja obserwuje, ,,obraz” wraz ze ,znaczeniem” W ten sposOb wielos¢
obrazéw ze swoimi znaczeniami w ludzkim $wiecie prowadzi do
objawienia si¢ estetyczno-religijnych obrazéw i1 mitdéw, ktore daja
wlasne tltumaczenia $wiata i czlowieka w Swiecie. W podobnej perspek-
tywie nalezy, zdaniem von Balthasara, interpretowac ,,starotestamen-
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talne obrazy”, ktoére ,,daja znaczenie”, lecz nie dajg ,,rzeczywistosci”,
ktora ,,0znaczaja” Tym samym obrazy te pozostaja w swojej ,,tragi-
cznej (niekompletnej) przestrzeni” (,,estetyczne stadium religii”)?*. Wie-
los¢ obrazow moze i powinna byC objegta ,,jednoscia postaci”, tzn.
objawiajaca si¢ jednoscia w swoim zroznicowaniu, ktéra otwiera tym
samym proces ksztalcenia, poznawania i rozeznawania®

W ,transcendentalnej epifanii” stworzonego bytu (transcendental-
nej, poniewaz dotyczy kazdego konkretnie istniejacego bytu), a tym
samym w ,,wieloSci” i zarazem ,,jednosci postaci”, pozostaje roOwniez
objawienie si¢ ,,Absolutnej Rzeczywistosci”, wraz ze swoim centralnym
punktem w Gestalt / postaci Jezusa Chrystusa” Posta¢ Jezusa moze
by¢ opisana w podwdjnym aspekcie: jako czystego obrazu, ktory sam
siecbie wyjasnia w religijnej historii innych obrazéw (historyczno-
-krytyczna metoda), badz jako postaé, ktora powinna by ciggle
odczytywana 1 rozumiana. W ten sposéb pojawia si¢ temat / wyzwanie
wielo$ci postaci Jezusa Chrystusa; postaé, ktéra musi byé czytana
z réznych punktéw widzenia, aby poprzez ,,réznice wielo$ci” dotarla
do ,,sensu calosci / jednos$ci chrystologicznej postaci”

W bardzo ogdlnym zarysie nalezy wspomnie¢ o balthasarowskie;j
»trylogicznej dynamice postaci Chrystusa”, ktéra ukazuje (chwalg,
Herrlichkeit), daje (dobro, Theodramatik) 1 wyraza (prawde, Theolo-
gik). Tak wigc chrystologiczna postac ,,odslania” Tajemnic¢ Boga
Ojca, oraz ,daje” mozliwosC jej ,,rozpoznania” w Tajemnicy Ducha
Swietego (TI‘O_]Ca Swieta). Poza tym, w ,,sakramentalno-instytucjonal-
nym wymiarze” trzeba podkresli¢ Tajemnice ustanowienia Eucharystii,
ktéra pociaga za soba temat pozostalych sakramentéw, a takze
Tajemnicg Kosciola, Obcowania Swigtych (obecnos$¢ postaci Chrystusa
w historii). Smieré Chrystusa na krzyzu — to bezczasowe pOJedname
Boga ze swiatem, ktore objawia si¢ réwniez jako Jego ,.niepostac”
(Ungestalt). Zmartwychwstanie oraz Wniebowstapienie — to kolejne
,momenty odkrywania / dawania / wyrazania si¢” misterium jedno$¢
postaci Chrystusa w jej wielosci*.

,Logika epifanii” stworzenia (jego postac¢ / forma i jego $wiatlo)
zostaje ,,podjeta 1 wykorzystana” przez ,logik¢ epifanii boskie] milo-
sci”, ktora wyjasnia rowniez Tajemnice Wniebowstapienia Chrystusa
jako ,,znikniecie”: aby by¢ lepiej ,,zrozumiana”, oraz Tajemnic¢ obec-
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nosci Boskiego Ducha w Kosciele i swiecie: aby posta¢ Chrystusa byla
ciagle wyja$niana®

Objawiajaca si¢ posta¢ Jezusa Chrystusa pozostaje zawsze laska
1 wyzwaniem dla ludzkiego rozumu. ,,Moment laski” jest momentem
decydujacym w temacie pickna (chwaly): ukazuje si¢ (daje, wyraza),
kiedy czlowiek go oczekuje w zdumieniu i podziwie. Laska, ukazujac
si¢, oswieca, bedac zarazem forma i swiatlem objawionej postaci. W ten
sposob oswiecona i uformowana przez laske posta¢ nie jawi si¢ juz
jako piekno, lecz objawia si¢ jako Chwala; Chwala, ktora nie tylko
zachwyca, lecz takze domaga si¢ osobistej adoracji ze strony tego, kogo
obdarowuje’

2.3. Postad, ktora objawiajqc sig, daje i sie wyraza

To, co si¢ objawia jako pigkno, dzieli si¢ 1 jednoczesnie si¢ daje.
Tak wigc to, co jest pigkne, jest rowniez dobre. Dobro w swojej
,,polaryzac_u realizuje Si¢ pomiedzy ,»dajacym i obdarowanym”, stajac
sie rownoczesnie ich ,,norma” Na swoj sposéb dobro realizuje si¢
w naturalnym $wiecie stworzenia, w ktérym zauwaza si¢ wzajemne
,haturalne obdarowanie” Jednak jedynie w ludzkiej rzeczywistosci
dobro przybiera ,,posta¢ mitosci”, do ktorej kazdy cztowiek ma prawo.
Tym samym ludzka rzeczywistoS¢, wraz z tajemnicg wolnosci, objawia
si¢ jako ,,przestrzenn” nieustannego, dramatycznego napig¢cia pomi¢dzy
,,obiektywna norma” a ,,subiektywnym punktem widzenia”?

Dramatyczno$¢ sytuacji nabiera wyrazniejszych ryséw, kiedy dobro
dajac si¢ zaczyna dziala¢, wplywajac tym samym na miedzyludzkie
realizowanie si¢. W ten sposob stworzona wolno$¢, ktora realizuje
dobro 1 jest przez nie pociagana, wchodzi w ,polaryzacje” z inna
stworzong wolnoscia. W tym dramatycznym zderzeniu dwoch wolnosci
pojawia si¢ temat ,sily”, ktéra bylaby w stanie ,,kontrolowac” to
dramatyczne spotkanie.

W tym kontekscie krzyz Chrystusa objawia si¢ jako ,,klucz”, ktory
moze ,,otworzy¢ / wyzwoli¢” tajemnicg ludzkiej wolnosci. Jego keno-
tyczna sila opiera si¢ na miloSci, ktoéra si¢ otwiera na skonczona
wolnos¢ cztowieka, przyjmujac ja kenotycznie i zast¢pczo na siebie oraz
czyniac ja rzeczywiscie wolna w ,,przestrzeni swojej mitosci”

-

-

> E, s. 50.
*E, s. 51-52.
7 E, s. 52-54.
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Milo$¢ oswieca to, co si¢ objawia, i to, co sie daje, stajac si¢
jednoczesnie ,,w Chrystusie” obiektywna norma dla kazdego wierza-
cego w Niego czlowieka. Tak jak stworzone dobro porusza si¢
w polaryzujacy sposob pomigdzy ,,obiektywna norma a subiektywnym
sumieniem”, tak tez obecno$¢ ,,obiektywnej normy Chrystusa” nie jest
jakims$ ,,brakiem” lub ,,egraniczeniem” Obiektywna norma Chrystusa
ma swoja ,,pozytywna tozsamos$¢” w Jego ,,byciu darem” ze strony
Ojca dla $wiata oraz ,,byciu jednym” z Ojcem (lecz nie tozsamym jako
Osoba) poprzez / dzigki ,posredniczacej normie milosci” Ducha
Swietego, w swoim ,,kenotycznym postuszenstwie”?,

To, co si¢ objawia 1 daje, rowniez w dzialaniu nabiera wyrazistosci
poprzez wypowiedziane stowo. Wyrazone stowo otwiera bowiem ,,naj-
cigzsze napigcie” pomiedzy ,,wewngtrznoscia” w wolnej samoswiado-
moscl a jej ,,zewnetrznym wyrazeniem” w naturalnym stowie / mimice,
stowie / obrazie. W tym sensie prawda, jako transcendentalna wlasnos¢
bytu, ,,zamyka” pigkno 1 dobro, a zarazem musi ,,objawia¢” si¢ jako
pierwsza. W ,naturalnym $wiecie” to, co si¢ objawia oraz daje, wyraza
sie rowniez na sobie wlasciwy sposob, osiagajac doskonale wypelnienie
w ludzkim stowie (takze w ciszy i1 milczeniu). Jednoczes$nie to, co si¢
objawia — daje — wyraza, ,,rzuca’ szczegoOlne (teologiczne) ,,$wiatlo”
na metafizyczno$¢ stworzonego bytu poprzez ,,Swiatlo Slowa” samego
Boga.

Wedlug szwajcarskiego Mysliciela, stworzony Swiat objawiajac,
dajac i wyrazajac si¢, moze by¢ opisany jako ,,prég Transcendencji”?
Wyrazajacy sie¢ w wolnosci podmiot nie tylko ogrania rzeczywistos¢,
lecz takze ,,odkrywa istnienie”, bedac z jego strony ,,odkrytym” W tym
podwojnym rytmie ,,samo-odkrycia 1 bycia odkrytym / rozpoznanym”
uwidacznia si¢ moment ,,wolnego obdarowania i wolnego daru” W ten
sposob wyrazajaca si¢ prawda istnienia, poznana / odkryta przez
cztowieka, odslania swoja ,,zalezno$¢” od Boga (takze od Stowa Boga;
w Bogu wszystko istnieje na sposob idei; filozoficzny realizm), nigdy
za$ ,,zalezno$¢” od sadu czlowieka (formy filozoficznego racjonaliz-
mu)®.

Von Balthasar umieszcza transcendentalne wlasnosci bytu w po-
dwojnej perspektywie: ,,obiektywnej” 1 ,,subiektywnej” Obiektywnie,
transcendentalne wiasciwosci bytu to: pigkno (ukazuje si¢), dobro (daje

® E, s. 55-58.
¥ E,s. 59.
W E, s. 60-64.
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si¢) oraz prawda (wyraza si¢). Obiektywno$é¢ ujecia daje wyjatkowe
»,Swiatlo” na réznicg pomigdzy ,,tym, co si¢ objawia”, ,,tym, co jest
objawiane” oraz ,podstawe” ich wzajemnej relacji. Konkretna istota
objawia sie, przedstawia si¢ i daje si¢ jako ,,postac” (Gestalt) czego$
/ kogo$ wigkszego, ktory ,,daje znaczenie” wszystkiemu, co istnieje.

Obiektywne, transcendentalne wlasciwosci bytu posiadaja rowniez
,,subiektywne odpowiedniki” w ,,relacji podmiot — przedmiot” Trans-
cendentalne pigkno odpowiada zadziwieniu, ktore ,,zmusza” do lep-
szego poznania, transcendentalne dobro ,,odsyla” do wdzigcznosci
wobec otrzymanego daru, natomiast transcendentalna prawda ,,przy-
pomina” o wierze / zaufaniu®

Pigkno, dobro i prawda w swoim ,,polaryzujacym wspolistnieniu”,
nie bedac jednoscia, tworza ,,jedno$¢” W ten sposob daja podstawe
do pytania o ,analogiczno$¢ bytu” oraz otwierajag droge do bytu
nieskonczonego. Wedlug von Balthasara, byty stworzone w swym
ukazywaniu si¢, darowaniu si¢ i wypowiadaniu si¢, posiadaja swoje
analogiczne ,,odbicie / podobienstwo” (Abbild) w boskim bycie. Wobec
tego, nie stanowia one przeszkody w samo-objawieniu si¢ Boga, ktory,
kiedy si¢ objawia, jednoczesnie wypowiada si¢ 1 daje.

W myshi wielkiego Bazylejczyka, ,,osobowa roznica” Ojca 1 Syna
w jednosci milosci Ducha, nie bedac dedukowalna ze stworzonego
bytu, ,,0§wieca jego roznicg”’, otwierajac droge do jego ,,przebost-
wiajace) jednosci w sobie 1 ze soba” Tajemnica Trojjedynej Mitosci
jest ,,osobowa jednoécia” tak wigc ,,poza soba” w wolnej milosci moze
tworzy¢ ,,jedno$¢ z innym / r6znym od siebie”*,

3. Tajemnica Boga oraz kontemplacja Tréjjedynej Milosci

Jezus Chrystus, w mysli szwajcarskiego Teologa, jest ,,0osobowa
analogia bytu” W tajemnicy osoby (poslania) Chrystusa, Bég Ojciec
,objawia s1¢, daJe oraz wypowiada” Kenotyczna milos¢ Jezusa
»oswietla” 1 ,wyjasnia” tajemnic¢ istnienia Boga, a takze emgm@
istnienia kazdego cztowieka. Jezus Chrystus, bedac ,,osobowg epi-
fanig” Ojca w Duchu, ,,objawia, daje i wyraza” trynitarna milo$¢
,»Boga do czlowieka”, a tym samym ,,objawia, daje i wyraza w Duchu”
autentyczna postawe ,,czlowieka wobec Boga”®.

'E, 5. 64-65.
2 E, s. 66.
Y E, s. 69-71.
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W osobie Chrystusa ,,objawia si¢” istota samego Boga: trynitarna
agape. Trynitarna milos¢ jest ,,miedzyosobowym darem”, obdarowa-
niem si¢, ktéremu towarzyszy ,miedzyosobowe ukazanie si¢ oraz
wyrazanie si¢” Trynitarna milos¢ realizuje si¢ pomiedzy ,,darmowym
daniem, przyjeciem i1 odpowiedzig Ojca, Syna i Ducha Swigtego”
W epistemologicznym kluczu” dajacej si¢ milosci von Balthasar
interpretuje wewnatrz-trynitarne zycie, a takze boskie atrybuty, zwlasz-

cza wszechmoc i poznanie ,,przez” i ,,w dajacej si¢ (eucharystycznie)

agape”™®.

Posta¢ Chrystusa to ,ekonomiczna epifania trynitarnej agape”
Jego wcielenie, zycie / dzialanie potwierdzone cudami, zwlaszcza Krzyz
i Zmartwychwstanie, staja si¢ ,przestrzenia poznania kenotycznej
agape” . Postuszna mito$¢ interpretuje zycie 1 $mier¢ Chrystusa, ktorego
istotg jest bycie zbawczym 1 uniwersalnym ,,darem milosci Boga Ojca”
dla kazdego czlowieka.

Smieré Chrystusa na krzyzu jest aktem dajacej sie i zastgpczej
milosci, wraz z niepowtarzalna obecnoscia Jego wspolcierpigcej / wspol-
kochajacej Matki, Maryi. Wedlug von Balthasara, tajemnica krzyza
— to ,,wydarzenie trynitarnej mitosci”, w ktorej Wcielony Syn w Duchu
,dos$wiadcza oddalenia Ojca”, a zarazem ,,do$wiadcza On w Duchu
bliskosci Ojca” (,,mistyczna dialektyka” A. von Speyr $mierci i zsta-
pienia do piekiet). Tak wigc krzyz Chrystusa to trynitarne, osobowe
,otwarcie si¢” Milosci na kazdego czlowieka; to ,danie / tchnigcie
Ducha”, ktéry bezposrednio ,,dotyka” ludzka wolno$¢ w jej otwarto-
Sci, jak i zamknieciu wobec zbawczej / poszukujacej Milosci®

W tajemnicy krzyza ,,wyjasnia si¢” rOwniez osobowo instytucjonal-
no-sakramentalne ,,przedluzenie” zbawczej obecnosci Chrystusa w Je-
go Kosciele. Uniwersalnym zadaniem Kosciola Chrystusa, jako in-
stytucji i sakramentu, jest ,,rozlewanie trynitarnej Milosci w $wiecie”;
Mitosci, ktora ,,zbawia / wyzwala” oraz ,,przemienia / przebostwia”

Centralne miejsce wsrod sakramentalnej obecnosci Chrystusa za-
]mu_]e mlsterlum Eucharystii, w ktorej sam Chrystus ,,objaw1a si¢, daje
i wyraza” Kazdy czlowiek wchodzi w ,,promlen odd21alywan1a
zastepcze] Milosci Chrystusa, ktora otwiera i zarazem proponuje
,NOwWy rytm istnienia” w Jego $mierci i zmartwychwstaniu.

Szwajcarski Teolog stwierdza, ze aby ,,uchwyci¢” jednoS¢ postaci
Jezusa Chrystusa (Jego zbawczej milosci), potrzebna jest szczegolna

¥ E, s. 72-73.
» E, s. 78; 85.
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wewnetrzna postawa ducha, tzn. pokorne ,,oczy wiary”, ktore zostaja
,o$wiecone $wiatlem” poszukujacej milosci / laski*®. Tym samym
zbawcza $mier¢ Chrystusa ,,z milosci” i ,,w miloéci” daje ,,podstawg”,
a nawet ,,obowigzek”, wedlug von Balthasara, do nadziei powszech-
nego zbawienia®’

4. Otwierajace podsumowanie

Obja¢ jednym, sumujacym spojrzeniem ,,trylogiczng symfoni¢ my-
§li” wielkiego Bazylejczyka nie jest zadaniem latwym; Swiadczy zresztg
o tym ilo$¢ publikacji na jego temat™®

Warto wiec, jako ,,podsumowanie podstawowej struktury teologi-
cznego dziela” von Balthasara, wstucha¢ si¢ w slowa samego Autora,
ktory stwierdza: ,,Czlowiek istnieje jako ograniczona istota w ograni-
czonym $wiecie, lecz jego rozum otwarty jest na to, co nieograniczone,
na calos¢ bytu; dowdd na to tkwi w poznaniu wlasnej skonczonosci:
jestem, ale rowniez moglbym nie by¢ (...). Owo rozdarcie, owa realna
roznica $w. Tomasza jest zrodlem wszelkiej ludzkiej mysli religijne)
i filozoficznej. Nie potrzeba dodawac, i1z kazda ludzka filozofia (za
wyjatkiem tej z obszaru biblijnego 1 jego wplywu) jest w swej istocie
jednoczes$nie religijna 1 teologiczna, poniewaz stawia pytania o Byt
Absolutny, czy jest on pomyslany osobowo czy nie (...).

Zadna filozofia nie bedzie mogla dac satysfakcjonujacej odpowiedzi
na to pytanie (...). Stad kazda filozofia przedchrzescijanska jest w swym
szczycie teologiczna. Prawdziwe)] odpowiedzi moze udzieli¢ filozofii
tylko Byt, objawiajac siebie. Czy czlowiek bedzie zdolny przyjaé to
objawienie? Pozytywna odpowiedz daje jedynie Bog Biblii. Z jednej
strony 6w Bog, Stworca swiata i czlowieka, zna swoje stworzenie. «Ja,
ktory stworzylem oko, nie mialbym widzie¢?» (...) I dodajmy jeszcze:
Ja, ktory stworzylem jezyk, nie mialbym moéwi¢ i mdc uczynié siebie
zrozumialym? Zaklada to takze pewna alternatyweg: aby moc uslyszec
1 zrozumie¢ samo-objawienie si¢ Boga, czlowiek sam musi by¢ po-
szukiwaniem Boga, stawianym Jemu pytaniem. Nie ma wigc teologii
biblijnej bez filozofii religijnej. Umyst ludzki musi by¢ otwarty na to,
co nieskonczone.

% E, s. 75-76.

7 E, s. 86-98.

% Zob. http://www.johannes-verlag.de/; http://mypage.bluewin.ch/HUvVB.S.Lit/;
http://www ratzingerfanclub.com/Balthasar/; http://www.aventicum.ch/;
http://www .balthasar-stiftung.org/
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W tym miejscu rozpoczyna si¢ moja giéwna mysl (...). Kosmos
dopelnia si¢ dla nas w cztowieku, ktory jest jednoczesnie streszczeniem
swiata 1 jego przekraczaniem. Nasza filozofia bedzie wiec w istocie
meta-antropologia, ktorej podstawg sg nie tylko nauki kosmologiczne,
ale rowniez antropologiczne, i ktéra przewyzsza je w kwestii bytu
1 istoty czlowieka (...).

Czlowiek istnieje tylko w dialogu z bliznimi. Dziecko poprzez
mitoS¢ 1 usmiech matki zyskuje §wiadomo$¢ samego siebie. W tym
spotkaniu otwiera si¢ przed nim horyzont calego nieskonczonego Bytu
1 ukazuje mu cztery rzeczy:

1. Ze w milosci stanowi «jedno» ze swoja matka, mimo iz jest jej
przeciwstawione, a wigc wszelkie bycie stanowi «jedno»;

2. Ze milos¢ ta jest «dobrax»: dobry wigc jest caly Byt;

3. Ze milos¢ ta jest «prawdziway, prawd21wy jest zatem caly Byt;

4. Ze milo$é ta budzi rados¢, caty Byt jest wiec «pigkny» (...).

Jedno, dobro, prawda, pigkno — tak nazywamy transcendentalne
atrybuty bytu, poniewaz przewyzszaja one wszelkie ograniczenia istot
1s3 wspol-tozsame z bytem. Jezeli migdzy Bogiem i stworzeniem istnieje
dystans nie do pokonania, ale jezeli istnieje miedzy nimi réwniez
analogia, ktora nie da si¢ zredukowac do zadnej formy tozsamosci, to
podobnie musi istnie¢ analogia pomigdzy transcendentaliami stworze-
nia i transcendentaliami w Bogu (...).

Prébowalem zatem zbudowacd filozofie 1 teologig¢, wychodzac od
analogii, a wiec nie od abstrakcyjnego bytu, lecz raczej od bytu
spotkanego konkretnie w jego (nie kategorialnych, ale transcendental-
nych) wlasnosciach. Poniewaz transcendentalia wladaja calym bytem,
musza by¢ takze wewngtrzne wzgledem siebie: to, co jest rzeczywiscie
prawdziwe, musi by¢ rowniez dobre 1 pigkne, 1 musi stanowic jedno.
Byt «ukazuje si¢», nastgpuje epifania: w niej jest on pigkny 1 nas
uszczesliwia. Ukazujac sig, oddaje sig, daje si¢ nam: jest dobry. A dajac
sie, «wyraza si¢», odstania samego siebie: jest prawdziwy (w sobie
1 w innym, ktéremu si¢ objawia).

Mozna wigc najpierw nakresli¢ teologiczng Estetyke (Herrlichkeit):
Bog ukazuje si¢ (...). Pytanie teologiczne: jak rozpoznac¢ Jego ukazy-
wanie si¢, Jego epifani¢ posrod tysigca innych fenomenéw tego $wiata?
Jak prawdziwy i jedynie zywy Bég pozwala si¢ odrézni¢ od wszystkich
innych bostw dookola, od wszelkich filozoficznych 1 religijnych prob
zrozumienia Go? Jak posrod wszelkiej innej chwaly tego swiata
dostrzega¢ niepowtarzalng chwala Boza w zyciu, w krzyzu, w zmar-
twychwstaniu Chrystusa?
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I tak mozna kontynuowaé Dramatyka, albowiem tenze Bog zawie-
ra z nami przymierze. W jaki jednak sposdb wolno$¢ Boza spotyka si¢
z relatywna, lecz prawdziwg wolnoscia czlowieka? Czyz nie dojdzie
tutaj do $miertelnej walki pomi¢dzy nimi obiema, bronigcymi jedna
przed druga tego, co uwazaja za dobre i co jako takie wybieraja? Jak
bedzie przebiegala owa bitwa, jak wypadnie koncowe zwycigstwo?

Zakonczy¢ mozna Logika (Teologika). W jaki sposéb Bog stanie
sie zrozumialym dla czlowieka, jak Slowo nieskonczone moze wyrazi¢
sie w skonczonym, nie zatracajac swego sensu? Tutaj nasuwa sie
problem dwoch natur Chrystusa. A jak ograniczony duch ma pojac
bezgraniczny sens Stowa Bozego? Tutaj pojawia si¢ problem Ducha
Swigtego.

Na koniec powinna jeszcze zosta¢ krotko poruszona kwestia
zawierajaca chrzescijanska odpowiedz na pytania postawione u poczat-
kow przez religijne filozofie $wiata (...). Odpowiedz chrzescijanska
zawarta jest w dwoch podstawowych dogmatach: o Trojcy Swietej
i Wcieleniu. W dogmacie trynitarnym Boég jest jeden, dobry, prawdziwy
i pigkny, poniewaz przede wszystkim jest MiloScia, a Milo$§¢ zaklada,
jako warunek, kogo$ jednego, kogo$ drugiego i ich jednos$¢. A jesli
w Bogu musi znalez¢ miejsce Inny, Stowo, Syn, to inno$¢ stworzenia,
sama nie bedac Bogiem, nie jest odstgpstwem ani ponizeniem, lecz
obrazem Boga. Poniewaz Syn jest odwieczna Ikona Ojca, bedzie mogt
bez sprzecznosci zawrze¢ w sobie 1 uszlachetni¢ obraz, jakim jest
stworzenie, oraz nie zatracajac go (w falszywej mistyce), wprowadzi¢
w communio zycia Bozego. Trzeba bedzie tutaj rozréznié¢ «nature» od
«taski».

Kazde prawdziwe rozwiazanie proponowane w wierze chrzescijan-
skiej zwigzane jest z tymi dwiema tajemnicami, odrzucanymi katego-
rycznie przez ludzki umysl, ktoéry uwaza si¢ za absolut. Stad tez
wlasciwa walka pomigdzy religiami zaczyna si¢ dopiero po przyjsciu
Chrystusa. Ludzka wolno$¢ bedzie wolala raczej zrezygnowac ze
stawiania filozoficznych pytan (...), anizeli przyjac filozofie, ktora swoja
ostateczng odpowiedZz odnajduje w Objawieniu Chrystusa”?

¥ H. U. von Balthasar, O moim dziele, ttum. M. Urt?an, Krakow 2004, s. 79-84. Jako
inne ,,streszczenie” gléwnych balthasarowskich idei: Wiarygodna jest tylko milos¢, thum.
E. Piotrowski, Krakow 2002.
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Zakonczenie

Mozna zaryzykowac stwierdzenie, ze podstawowa struktura teolo-
gicznego dziela Hansa Ursa von Balthasara to ,,symfonia trynitarnej
milosci”, ktora si¢ objawia (sich zeigen), ktora si¢ daje (sich geben),
i ktora si¢ wypowiada (sich sagen) w tajemnicy stworzenia 1 w tajemnicy
zbawienia jako nowego stworzenia wraz z nowym rytmem istnienia
— kultura bycia.

Wobec ,,pytajacego czlowieka”, trynitarno-chrystologiczna com-
munio mitosci objawia, daje i wyraza swoja ,,Personalng Odpowiedz”,
a zarazem ,,powoluje 1 szuka” wolnej odpowiedzi kazdego cztowieka,
ktéry w jej Swietle widzi siebie, §wiat oraz innych: szerzej, glebiej
i dojrzale;.

Wiara bez milosci jest martwa, tak jak codzienne zycie bez przemys-
lanej 1 przezyte) wiary jest bezksztaltne oraz pozbawione sensu. Wiara
- w myS$li wielkiego Bazylejczyka — to nie abstrakcyjna idea, lecz
konkretna osoba: Jezus Chrystus, ktérego milos¢ chce ksztaltowaé
kazdy fragment codziennosci, zaréwno radosny jak i bolesny, tworzac
tym samym autentyczng kulture bycia w $§wiecie 1 dla §wiata.



