JERONIMO TRIGO

Lizbona

POZA PRAWEM, W IMIE SPRAWIEDLIWOSCI.
CNOTA EPIKEI *

Niejednokrotnie kieruja naszym zyciem prawa, ktére narzuca-
ja okreslone dzialania etyczne jako spos6b realizowania tego, co
dobre i sprawiedliwe. Wypelniajac je, czyni sie¢ dobrze. Ale nie
zawsze tak sie dzieje. Prawo ludzkie, w swej ogélnikowosci i pow-
szechnosci, nie jest bowiem w stanie przewidzie¢ wszystkich moz-
liwych, konkretnych, indywidualnych przypadkéw, jakie sie po-
jawig w zaleznos$ci od réznych uwarunkowan danej osoby, okolicz-
nosSci, czasu 1 miejsca. Tq wlasnie problematyksa zajmuje sie cnota
epikei. Podmiot dzialajgcy nie jest ograniczony w wypelnianiu
litery prawa, jak gdyby nie moégl docieka¢, sam z siebie, czy
czynigc coS$, realizuje faktycznie to, co jest dobre lub wlasciwe
(sprawiedliwe), jak prawo to zaklada, czy tez w danym konkret-
nym przypadku tego nie czyni. Roztropnos¢, cnota rozumu prak-
tycznego, domaga sie badania, dociekania, aby sie nie stala niewol-
nicg dostownego przestrzegania norm, jak gdyby samo to prze-
strzeganie bylo zawsze z natury swej cnotliwe. ,,Odwaga roztrop-
nosci”’ ujawnia sie w sposdb szczegdlny wlasnie tutaj.

W historii etyki i teologii moralnej pojawialy sie dwa sposoby
traktowania tego zagadnienia, dajgc poczatek dwom koncepcjom
do$¢ odmiennym zaréwno w zalozeniach, jak i we wnioskach prak-
tycznych: arystotelesowsko-tomistycznej oraz tej drugiej, ktéra
poczawszy od wieku XVI zaczela dominowaé¢ w mysSleniu etycz-
nym.

I. PLATON I NEOSCHOLASTYKA

Zacznijmy od tej ostatniej. ,,Epikeia jest interpretacjg mysli
prawodawcy, ktéry dopuscilby z pewnoscig wyjatek w przypadku

* Trudno powiedzieé¢, na jakiej podstawie Encyklopedia Katolicka (KUL,
t. IV) uzywa nazwy Epika. By¢ moze, autorzy tego hasta wzorowali sie na
niemieckim Lexikon f. Theologie und Kirche, gdzic odno$ne haslo brzmi:
Epike. Niemniej jednak zaréwno jezyki romanskie (lacznie z samg lacing),
jak i dotychczasowe spolszczenia tego wyrazu greckiego, pozostawiaja "e”
rdzeniowe, a dawniejsze polskie Encyklopedie Koécielne postuguja sie na-
wet literg ”j”: Epikeja. W takiej sytuacji nie pozostaje nam nic innego,
jak trzymaé sie powszechnie, jak dotad, przyjmowanej pisowni: epikeia.
— Od redakcji.
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rodzgcym trudnosci, gdyby go uznal za istniejgcy. W optyce tej
lezy u samych jej podstaw odniesienie do prawodawcy. Takie zas
pojecie epikei, ograniczone do samego tylko forum internum,
jest dopuszczalne i mozliwe do przyjecia przynajmniej wéwczas,
gdy jest niemozliwe odniesienie si¢ do prawodawcy z my$lg o dy-
spensie; jest to w jaki$ sposdb dyspensa domniemana” 1.

W tej perspektywie ,,epikeia nie jest uwazana za cnote moralng,
ale przede wszystkim za zasade interpretowania prawa pozytyw-
nego, sztuke, prawodawstwo” 2, W niej winno sie zawsze dziala¢
zgodnie z ,,mySlg prawodawcy”’, z jego nastawieniem i wolg, w za-
lozeniu, ze gdyby byl obecny, udzielilby dyspensy. Jest to wiec
aplikacja, zastosowanie oraz tolerancyjna interpretacja obowigzu-
jgcego prawa; nade wszystko jednak jest to wyraz sztuki rzadze-
nia autorytatywnego. Nie jest ona natomiast w Scislym tego slowa
znaczeniu cnotg, ktérg wszyscy musieliby posiadaé i praktykowac.

Taki sposéb rozumienia ma swe poczgtki u Platona. Dla tego
filozofa, ktéry nie wierzyl w rzady ludu, jedynie krdél filozof jest
w stanie wprowadzi¢ niezbedne poprawki do prawa ogélnego.
Tylko on jest kompetentny w dostosowywaniu i zmienianiu prawa,
w zachowywaniu dobra wspdlnego i uwzglednianiu szczegoélnych
okolicznosci kazdego obywatela. Tylko on bowiem ma pele zro-
zumienie idei dobra i dlatego moze wymierza¢ sprawiedliwos¢
wszystkim 3. Nigdy natomiast nie bedzie to dozwolone cbywatelom
w ogoélnosci, gdyz nie majg oni ani wiedzy, ani niezbednych do
tego kompetenciji.

Koncepcja ta, przezwyciezajgc ujecie arystotelesowsko-tomi-
styczne, o ktéorym powiemy pdzZniej, dominowala od kilku stuleci
w teologii moralnej i w konsekwencji w dyscyplinarnych proble-
mach Kosciola. W kontekscie nominalizmu, woluntaryzmu i lega-
lizmu, epikeie pojmowano w sposéb bardzo ograniczajacy. I wilas-
nie tutaj pojawia si¢ systematyzacja Franciszka Suareza (1548—
1617), uwzanego za wielkiego teologa reformy katolickiej, ktorego
wplyw na teologie i prawo stal sie decydujacy.

Wszystko sie¢ skupia na poszukiwaniu woli prawodawcy, ktéra
jest prawdziwym zrddlem i duszg zobowigzania. Epikeia zostaje
ograniczona do odkrywania mysli prawodawcy w sytuacjach nie
przewidzianych przez prawo. ,,Zasadniczym problemem nie jest:
kiedy nalezy poprawia¢ prawo, aby moéc lepiej realizowaé sprawie-

1 J.-M. Aubert, Loi de Dieu, lois des hommes, Tournai 1964, s. 228.

2 E. Hamel, L’usoge de l'epikie, Studia Moralia 3 (1965) 67.

3 Por. Politeia, 294c. Potem przekazuje te kompetencje sedziom. Por.
Prawa, 867e.
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dliwosé?, ale przede wszystkim: kiedy dany podmiot moze sie
uwazaé za prawnie zwolniony z przestrzegania prawa? Epikeia
przestaje sie jawi¢ jako akt sprawiedliwosci” 4. Zostaje sprowa-
dzona do samej tylko techniki wyjasniania prawa. Bardziej jej
wlasciwy wymiar etyczny i charakter cnoty znikaja calkowicie.

1I. PERSPEKTYWA ARYSTOTELESOWSKO-TOMISTYCZNA

W perspektywie arystotelesowsko-tomistycznej epikeia ,,jest
podyktowang przez roztropnosé cnota moralng, ktéra reguluje
stosowanie prawa wbrew jego wlasnym ograniczeniom; tworzy
prawdziwy wyjatek lub wymoéwke, nie uwazajgc za konieczng do
swej prawomyslnosci niemozliwos¢é odwolania sie do prawodaw-
cy” 5. Jest ,,wyiszg sprawiedliwos$cig”, ktoéra przekracza litere pra-
wa, aby wyjs¢ na spotkanie jego glebszego wymiaru: promocji
tego, co jest stuszne, wlasciwe. Ma w podtekscie ,,racjonalng wizje
prawa, czy to ludzkiego czy tez Bozego” 6, polaczong z zaufaniem
do zdolnosci rozumu ludzkiego do odkrywania jego ducha.

Dla Arystotelesa, kazdy wolny obywatel, zdolny do poznania
moralnego i potencjalny prawodaweca, jest wyposazony w te cno-
te. Jest bowiem zdolny poja¢é konkretnie sprawiedliwosé, jaka
prawa ukazujg z koniecznosci w sposdéb ogélnikowy, nie majac
przy tym mozliwosci przewidzenia wszystkich aspektow okreslo-
nej sytuacji konkretnej; albo tez jest wyposazony w zdolnos$é¢ poj-
mowania i praktykowania, niezaleznie od ogélnych norm praw-
nych, sprawiedliwos$ci lepszej, kiedy to jest nieodzowne, tzn. gdy
trzeba bra¢ pod uwage i respektowaé szczegdlne okolicznosci
kazdej osoby.

Wychodzi sie zatem z tego, co jest sluszne, sprawiedliwe, i co
powinno by¢ przedmiotem dzialania ludzkiego. Jak jednak moze
by¢ to pojete, przedstawione i zagwarantowane? Na dwa sposoby:
przez normy okreslane w pojeciach ogélnych i przez cnote epikei.
Z jednej strony mamy bowiem charakter ogélny i abstrakcyjny,
typowy dla wszystkich sformulowan prawnych, z drugiej zas
wielos¢ i roznorodnosé konkretnych rzeczywistosci, ktorych prawa
nie s3 w stanie przewidzie¢. Te ostatnie nie potrafig wyrazié¢
w pelni tego, co jest moralnie sluszne, wlasciwe. A epikeia to

4 E. Hamel, dz. cyt, s. 67. ,Suarez przeciwstawia sie wyraznie arysto-
telesowskiej koncepcji epikei”. M. Bastit, Naissane de la loi moderne. La
pensée de la loi de Saint Thomas d Suarez, Paris 1990, s. 355.

5 J.-M. Aubert, dz. cyt., s. 228.
8 J. Mahoney, The making of Moral Theology: a study of the roman
catholic tradition, Oxford 1987, s. 240.
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czyni; jest ich udoskonaleniem pozwalajgcym to wyrazi¢. Przy-
nalezy do rodzaju slusznosci?. To, co mogloby sie jawi¢ jako roz-
wadnianie prawa, jest jego doskonaleniem. Epikeia nie jest jakas
instancja zewnetrzng w stosunku do sprawiedliwosci, ale jej for-
ma, albo raczej lepszg sprawiedliwoscig, gdyz bardziej wyczulong
na rzeczywistos¢, anizeli jest to mozliwe w ogolnym formulowa-
niu praw. ,,Wielkg zaslugg tej koncepcji jest to, ze epikeia nie
dziala przeciw prawu, ale poszukuje w sposdb zdecydowany tego,
co najlepsze moralnie w konkretnych sytuacjach, niezaleznie od
doslownego brzmienia prawa” 8.

Arystoteles ,,widzi w rozumie praktycznym (roztropnosci) nie
tylko zdolnosé do poszukiwania i podawania norm (fronésis) oraz
do poddawania ich weryfikacji (synesis), ale takze i przede wszyst-
kim umiejetnosé rozrézniania konkretnych sytuacji, kiedy trzeba
udoskonali¢ dang norme (gnomé). Epikeia nie bazowalaby zatem
na szczegollnej przenikliwosci intelektualnej ani tez na przesadnej
dbalosci o dokladno$¢ na polu etycznym. Jest bowiem przede
wszystkim zdolnoscia — nabywang w wolnosci i podtrzymywana
dzieki jej praktykowaniu — godzenia wlasnej znajomosci (gnémeé)
konkretnej sytuacji z punktem widzenia innych, spoglgdania na
nig oczyma innych (...). Epikeia przeksztalca sie w ten sposob
w dynamiczng zasade sprawiedliwosci” 9. Jest sprawiedliwosciy
lkonkretng, sprawiedliwoscig dotyczaca poszczegélnego przypadku.

Arystotelesowsks perspektywe przejal w jej istocie i poglebit
Sw. Tomasz z Akwinu (1225—1274). Epikeia sytuuje sie u niego
w napieciu istniejgcym pomiedzy powszechnym charakterem pra-
wa a konkretng rzeczywistoscia, szczegélng i czasowg, domagajac
sie¢ korekty samego prawa. Sw. Tomasz odrzuca wszelki perfekcjo-
nizm w doslownym wypeinianiu prawa. Nie nalezy bowiem is¢
zawsze za prawem, stosujac sie do rygoru jego pojec. Przeciez
,wielekro¢ zdarza sie tak, ze przestrzeganie czegos$ jest pozytecz-
ne dla wspolnego dobra w wiekszosci wypadkow (ut in pluribus),
co jednak w niektérych wypadkach okazuje sie jak najbardziej
szkodliwe. Poniewaz wiec prawodawca nie moze uwzglednié wszy-
stkich poszczegélnych wypadkéw, dlatego w wydawaniu prawa
liczy sie glownie z tym, co zachodzi w wigkszosci wypadkow:
ciggle majac na uwadze wspdlny pozytek” 19. Nieco dalej Tomasz

7 Zob. Etyka Nikomachejska, V, 14, 1137b, 25 nn.

8 G. Virt, Epiqueia y autodeterminacion moral, w: D. Mieth (red.),
La Teologia Moral, en fuera de juego?, Barcelona 1995, s. 233.

9 Tamze, s. 233-234.

10 S. Th. I-II, q. 96, a. 6 resp. (w tlumaczeniu polskim o. P. Belcha OP:
Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 13: Prawo, London 1986, s. 88).
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mowi o dzialaniu ,,wbrew literze prawa... dla pozytku wspoélnoty,
co bylo celem zamierzonym przez prawodawce’” 11, konczac swoj
wywod stwierdzeniem: ,,Zaden czlowiek nie jest az tak madry,
zeby mogl przewidzie¢ wszystkie poszczegélne wypadki. I dlatego
nie zdola wystarczajgco za pomocg swoich stéw wyrazi¢ tego, co
stuzy zamierzonemu celowi. A nawet gdyby prawodawca zdolal
przewidzie¢ wszystkie wypadki, nie byloby potrzeby, zeby — dla
unikniecia gmatwaniny — wszystkie wymienial, ale w wydawa-
niu prawa powinien braé pod uwage to, co zdarza sie w wiekszosci
wypadkow” 12,

Z drugiej strony epikeia jest oznakg szczegoélnej dojrzalosci
i wlasciwego postugiwania sie cnotg roztropnosci, dzialania w okre-
slonych sytuacjach zyciowych na sposéb odmienny od powszech-
nie przyjetego. Mowigc o czesciach cnoty roztropnosci, bardziej
za$ konkretnie o gnéme, Tomasz pisze: ,,ROwniez w rozsgdzaniu
tego, co mamy czynié lub co czynig inni, nalezy niekiedy kierowaé¢
sie zasadami niecodziennymi (...). W tych wypadkach nalezy kie-
rowaé sie zasadami wyzszego rzedu, a nie zasadami codziennymi,
ktorymi w osgdzie kieruje sie zwykly rozsgdek (synesis). Otéz do
dobrego rozsgdzania w takich wypadkach wedlug zasad wyzszych
potrzebna jest osobna cnota rozsagdku, a ta nazywa sie gnome,
a wnosi swoistg przenikliwosé rozsadku’ 13. Dwa punkty sg tu
istotne: prawo jest waine w ogdlnosci; nie jest jednak w stanie
przewidzie¢ wszystkich sytuacji. Istniejg o wiele wyzisze zasady,
ktore oceniajg i osadzajg to prawo, i ktére powinny stanowi¢ kry-
terium osgdu w przypadkach niecodziennych. W tym to kontekscie
sytuuje sie cnota epikei.

W kwestii, ktérg wprost jej poswieca sw. Tomasz przypomina
ponownie o ogélnym charakterze praw i o koniecznosci przekra-
czania ich litery, aby méc wypelnié sprawiedliwosé i zrealizowaé
dobro wspoélne: ,,Méwiac o prawie stwierdziliSmy, ze czyny ludzkie,
do ktérych odnosza sie prawa, sg jednostkowe oraz przygodne
i dlatego mogg by¢ wykonane wedlug niezliczonych sposobdow.
Nie jest wiec mozliwe ustanowié takie przepisy prawa, ktore by
w zadnym wypadku nie zawodzily. Totez uchwalajac je prawo-
dawcy biorg pod uwage to, co bywa zazwyczaj, chociaz w nie-
ktorych wypadkach przestrzeganie tych przepiséw sprzeciwialoby
sie sprawiedliwosci i dobru ogétu, ktére jest celem prawa. (...)
W takich wiec wypadkach spelnienie przepisow prawa byloby zle.

11 Tamze.

12 Tamze, ad 2 (s. 89).

13 S. Th. II-1I, q. 51, a. 4 resp. (tekst polski w przekladzie ks. S. Betcha: Sw.
Tomasz z Akwinu,Suma teologiczna, t. 17: Roztropno$§é, London 1964, s. 87).
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Natomiast pomijajgce litere prawa, ale zgodne z duchem sprawie-
dliwosci i pozytkiem ogélu postepowanie jest w takich wypad-
kach dobre. Otoz takie wlasnie postepowanie jest zadaniem cnoty
epikei, czyli nadprawnosci” 4. Opiera si¢ ono na tym, co jest
wlasciwe, sprawiedliwe, i stara sie to popieraé: ,,«Nadprawosc»
nie pomija tego, co zasadniczo jest sprawiedliwe, ale pomija prze-
pis prawny. Nie przeciwstawia sie takze praworzadnosci, ktora
przestrzega prawdziwe ustawy wtedy gdy trzeba. Natomiast prze-
strzeganie litery prawa woéwczas, gdy nie nalezy, jest grzeszne” 15,
Cmawiana cnota jest czescig sprawiedliwosci; jest postacig spra-
wiedliwosécei: ,,0t6z epikeia, czyli «<nadprawno$é», jest skladnikiem
sprawiedliwosci w ogélnym znaczeniu tego wyrazu jako jej ga-
tunek, jak to naucza Arystoteles, czyli jest jej skladnikiem pod-
miotowym. W tym znaczeniu epikei przystuguje pierwszenstwo
przed sprawiedliwoscig spoleczng, ktorg kieruje. Tak wiec epikeia
jest jakby wyzszg normg postepowania ludzkiego’ 18.

Epikeia zespala sie ze sprawiedliwoscig legalng (spoleczng),
urzeczywistniajac jg wowczas, gdy ta wypelnia sprawiedliwosé,
albo tez jg przewyzszajac, kiedy sprawiedliwos¢ nie jest prak-
tykowana lub jest wykonywana w sposéb niewystarczajacy: ,,Epi-
keia odpowiada wlasciwie sprawiedliwosci spolecznej, w ktorej
pod pewnym wzgledem sie zawiera, a ktéra pod innym wzgledem
zawiera w sobie. JeSli bowiem przez sprawiedliwo$¢ spoleczng
rozumie sie cnote usprawniajgcg w posluszenstwie prawu, zaréw-
no co do jego stéw, jak i zamiaru prawodawcy — a to jest waz-
niejsze — woweczas epikeia jest najwazniejszg czescig sprawiedli-
wosci spolecznej, zwanej takze prawng. Jezeli natomiast przez
sprawiedliwos¢ rozumie sie tylko postuszenstwo literze prawa,
wowecezas epikeia nie bedzie czescig sprawiedliwosci spolecznej, ale
pozostanie czeScig sprawiedliwosci w ogbélnym znaczeniu, wraz
ze sprawiedliwoscig spoteczng, ktérg jednak przewyisza” 17.

14 Tamze, q. 120, a. 1 resp. (tekst polski w przekiadzie o. F. W, Bednar-
skiego OP, Sw. Tomasz z Akwinu, Suma teologiczna, t. 20: Cnoty spoteczne
pokrewne sprawiedliwo$ci, London 1972, s. 176). Sw. Tomasz konczy to
zdanie stowami: ,ktéra wsr6d nas nazywa sie aequitas”. Nie omawiamy
tutaj roznic zachodzacych miedzy epikeia i aequitas; uwazamy bowiem te
pojecia za synonimiczne.

15 Tamze, ad. 1. (s. 177).

16 Tamze, a. 2 resp. (s. 178).

17 Tamze, ad. 1. (s. 178-179). ,,Wedlug Arystotelesa epikeia jest lepsza
od pewnej odmiany sprawiedliwosci, a mianowicie sprawiedliwo$ci «spo-
lecznej», gdyz przestrzega nawet litere prawa’”. Niemniej ,,zadaniem epikei
2est nadawanie umiaru w przestrzeganiu litery prawa”. Tamze, ad 2 i ad 3
s. 179).
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III. CNOTA EPIKEI

Koncepcja arystotelesowsko-tomistyczna, charakteryzujgca sie
mocnym wyakcentowaniem wymiaru personalistycznego, odzyska-
la ostatnio swe znaczenie, zwlaszcza w odniesieniu do sytuacji
szczegb6lnie zlozonych. Kieruje sie bowiem bardziej wznioslg i od-
wazng roztropnoscig; zaklada wnikliwo$é nieodzowna do odczy-
tania danych sytuacji, gnémé. Ta ostatnia natomiast, jako poten-
cjalna cze$¢ roztropnosci, pozwala ocenia¢ moralnie, w Swietle
podstawowych zasad moralnych, przypadki wymykajgce sie spod
zasad ogdlnych. ,,Stuzy jako pomoc w stosowaniu epikei, strzeze
jej stosowanie od jakiegokolwiek naduzycia, a zarazem pozwala
zapewni¢ wszelkie korzysci” 18,

1. Epikeic a sprawiedliwosé. Epikeia jest czescig sprawiedli-
wosci, albo raczej jej czescig wyjatkowa, wybitng. Sprawiedliwosé
legalna moze, albo i nie moze, realizowa¢ sprawiedliwos¢; cnota
epikei ma miejsce wéwezas, gdy niemozliwe jest realizowanie
sprawiedliwosci, stosujac litere prawa. ,,Dla §w. Tomasza, jest ona
doskonalg forma sprawiedliwosci. To w niej urzeczywistnia sie
w pierwszym rzedzie sprawiedliwosé, albowiem uwzglednia ona
wiecej aspektdw od sprawiedliwosci normatywnej z jej ogdlniko-
wymi sformulowaniami. W konsekwencji sprawiedliwos¢ prawna
musi sie kierowaé epikeig, a nie na odwrét. Jest ona bowiem
w jaki$ sposdb «najwyzsza regulg dzialan ludzkich». Polega na
zdolnosci osgdzania dla siebie samego konkretnej sytuacji dziala-
nia ze wszystkimi jej okolicznosciami w Swietle wyzszych zasad
moralnosci” 1?. Jest poszukiwaniem lepszej sprawiedliwosci; stano-
wi konkretne posredmczenle miedzy abstrakcyjng zasadg sprawie-
diiwoséci a poszczegdlnymi, konkretnymi sytuacjami.

2. Epikeia a historyczno$é czlowieka. Cnote epikei pojmuje sie
lepiej w odniesieniu do historycznych uwarunkowan ludzkiej
egzystencji. Historycznosé i przyjmowanie myslenia typu egzy-
stenc;ahstycznego s3 podstawowynu punktami odniesienia dla jej
uzasadnienia i zrozumienia. Normy skodyflkowane nie towarzysza
na ogo6l zmiennosci egzystencji i nie zwracajg uwagi na szczegdlne
rzeczywistosci, jedyne i niepowtarzalne, ludzkiego doswiadczenia.
Epikeia natomiast bierze na serio fakt posiadania, ponad wszelkimi
sformulowaniami prawnymi prawdy zycia, zewnetrznych i we-
wnetrznych uwarunkowan danej osoby w konkretnej sytuacji

18 E. Hammel, Epicheia, w: L. Rossi — A. Valsecchi (red.), Dizionario
Enciclopedico di Teologia Morale, Milano 1973, s. 364.
19 G. Virt, dz. cyt., s. 234.
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zyciowej. Wszczepia si¢ w kontekst Zycia w danej sytuacji, co
jednak nie ma nic wspdlnego z tzw. ,etyka sytuacyjna”. Sytuuje
sie bowiem w obrebie historycznosci czlowieka, rzeczy i norm.
Jest wewnetrznie zespolona z kairés, chwilg wlasciwg, stosowna.

2. Epikeia a podmiot dzialajgcy. W epikei perspektywa znaj-
duje sie po stronie podmiotu dzialajgcego (ex parte subiecti),
osoby, ktéra co$ czyni. Odpowiada ona odpowiedzialnej inicjaty-
wie podmiotu, ktory szuka tego, co stuszne, sprawiedliwe. W tym
wlasnie sie rézni od dyspensy dawanej przez wiladze. W tej ostat-
niej bowiem problem sytuuje sie ex parte obiecti; punktem wyj-
Scia jest prawo, a w nim tkwi sprawiedliwosé. ,,W tomistycznej
nauce o epikei uwidacznia sie centralne miejsce podmiotu jako
realizatora porzgdku sprawiedliwosci. Arystoteles widzial w niej
po prostu poprawianie grawa, aby moéc sprosta¢ wymaganiom
konkretnego przypadku. Sw. Tomasz mial o wiele szersze spojrze-
nie, traktujgc ja jako znacznie wznioSlejszy sposob aktualizowa-
nia etycznych uzdolnien czlowieka w codziennej prébie odpowie-
dzialnos$ci moralnej, na jakg wystawia go jego istnienie usytuowa-
ne w czasie. Zapewnianie ratio iustitiae poprzez epikeie to nie
tylko poszukiwanie obiektywnej aequitas, dajgcej sie wymierzye
za pomocg parametrow obiektywnych, ale takze podejmowanie
cnotliwej inicjatywy przez podmiot, ktory wkracza, aby uczynic¢
sluszng i sprawiedliwg sytuacje konkretng, jakiej wlasnie do-
Swiadcza” 20,

W cnocie epikei weryfikuje sie wzniosle wykonywanie etycz-
nych zdolnosci czlowieka; daje sie bowiem wielkg przestrzen wol-
nosci podmiotu i jego zdolnosciom oraz mozliwosciom, aby mégt on
poszukiwaé¢ i obwieszcza¢ prawde oraz sprawiedliwosé, aby tez
ocenial w $wietle wyzszych zasad moralnych kairés i konkretne
sytuacje, przewaznie nieprzewidziane i nieprzewidywalne, aby
wreszcie ukazywal moralne znaczenie poszczegdélnych dzialan.
Cnota epikei zaklada, ze kazda osoba jest w pewnym sensie sedziq
prawa. Cnota ta jest zatem swoistg rewindykacja podmiotowosci,
ale nie subiektywizmu.

4. Epikeia a prawo. ,Epikeia u $w. Tomasza jest traktowana
jako sposob wyrazania glebszego postuszenstwa prawu, chociaz
formalnie zostaje ono naruszone (pogwalcone), albowiem zapew-
nia realizacje nie zewnetrznego przepisu, ale wewnetrznej woli

20 F. D'Agostino, La tradizione dell ‘epieikeia nel Medioevo latino. Un
contributo alla storia dell «idea di eqitd», Milano 1976, s. 107. Ze wzgledu
pa wlasciwe, a nie dowolne postugiwanie sie nig, epikeia uchodzi za kry-
terium communis wutilitas, ponad ratio iustitiae. Por. tamze, s. 107 n.
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danej normy” 2. Prawo ma moc, o ile jest sprawiedliwe. ,,Prawo,
aby byé¢ prawem, powinno byé sprawiedliwe; inaczej nie jest
prawem. Jezeli zatem ma byé¢ zastosowane, to powinno prowadzié¢
do sprawiedliwego rozwigzania, w przeciwnym bowiem razie nie
moze by¢ stosowane, gdyz brane w odniesieniu do takich wtiasnie
przypadkéw nie tylko ze nie jest sprawiedliwe, ale przestaje tez
byé prawem. Celem prawa, z ktérego wyplywa sam jego byt, jest
sprawiedliwosé, ktérg ono pozwala osiggnaé. Jezeli przeto w da-
nym przypadku jego zastosowanie prowadzi do niesprawiedli-
wosci, nalezy tlumaczyé to prawo w takim sensie, by wypltywala
z niego sprawiedliwos¢” 22,

Epikeia dziala wowczas, kiedy zachodzi brak odpowiedniosci
pomiedzy tym, co sprawiedliwe, a sprawiedliwos$cia, jakiej pore-
czycielem jest prawo. Moze sie bowiem zdarzy¢, ze prawo dziala
przeciw sprawiedliwosci; woéwczas cnota epikei wymaga realizo-
wania sprawiedliwosci nie zrealizowanej przez sprawiedliwosé le-
galng. Wolnosé, jaka sie z nig zestawia, utozsamia si¢ wowczas
z pelniejszym postuszenstwem prawdzie i sprawiedliwosci. Moze
wiec zaistnie¢ nieposluszenstwo prawu, ale w imie posluszenstwa
dobru. Epikeia jest zdemaskowaniem wady postuszenstwa i reali-
zacjg odnosnej cnoty.

Epikeia nie kwestionuje prawa samego w sobie, lecz je w pelni
szanuje. Nie dziala, aby je pomniejszyé¢, ale by wyrazi¢ to, co jest
wlasciwe (sprawiedliwe) w okreslonej sytuacji zyciowej. Sytuuje
sie w sensie egzystencjalnej hermeneutyki norm. ,,Funkcja epikei
jest wypelnianie w sensie prawa istniejgcych luk legislacyjnych
i ewentualnie dzialanie przeciwko literze prawa, kiedy jego do-
slowne przestrzeganie prowadzi do konsekwencji, za ktore — ze
wzgledu na konkretne wymagania danej sytuacji — nie mozna
odpowiadaé” 23,

5. Epikeia jako cnota. Epikeie uwaza sie za cnote wlasnie dla-
tego, ze jej stosowanie wskazuje na ludzksy dojrzalosé danego pod-
miotu, ktéry wykazuje wysoki stopien odpowiedzialnosci, jaka
przystuguje kazdej osobie wobec prawa.

,,Epikeia jest cnotg przemiany; wobec caloksztaltu norm abstra-

cy]nych i uogdlniajgcych, i jako takie obdarzonych dostOan nie-
zmiennoscia, wobec systemu praw odznacza]acvch sie harmonia
typows dla stalosci, epikeia sytuuje sie jako moment dysonansu
Oczywiscie, jej stosowanie prowadzi do stworzenia innej harmonii,

21 Tamze, s. 101.

22 M. Bastit, dz. cyt., s. 132.

23 K. Deemer, Interpretare e agire. Fondamenti della morale cristiana,
Roma 1989, s. 63.
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bardziej prawdziwej i bardziej autentycznej, ktora bedzie lepiej
posredniczyla pomiedzy normami a rzeczywistos$cig. Niemniej fak-
tycznie jej pierwsze fenomenologiczne ukazanie sie naznaczone
jest znakiem konfliktu: miedzy podmiotem a porzadkiem praw-
nym, mledzy czlowiekiem a ustawami, mlqdzy glosem 1ndyw1dual—
nego sumienia a powaga wspdlnych przepisow, i wcale nie na
ostatnim miejscu konfliktem pomiedzy tym, kto uwaza za rzecz
mozliwg odwolaé sie do sgdu epikei, a tym, kto traktuje takie
odwolanie sie jako nie tylko ze nieuzasadnione, ale takze w zasa-
dzie niedopuszczalne. Z pewnoscig mamy tu doé¢ oczywisty kom-
promis etyczny, jezeli nawet nie odwage, jaka ktos musi posiadac,
aby sie nie podda¢ mechanicznie normom, co go czyni szlachetnym
i cnotliwym, a przynajmniej sprawia, ze jego zachowanie i cala
w ogoéle postawa staje sie nieskonczenie bardziej odpowiedzialna
od postawy tego, kto chcac zy¢é w spokoju dostosowuje sie do
tradycyjnego adagium: «prawo jest prawem»’ 24,

Przekraczanie sformutowania prawnego nie oznacza koniecznie,
ze istnieje jakie$ obnizanie wymogu wobec podestu stanowionego
przez prawo. Prawo w swym sformulowaniu moze wymagaé¢ wie-
cej lub mniej; cnota epikei okresla to, co powinno by¢ uczynione,
aby sie urzeczywistnilo to, co jest stuszne, sprawiedliwe. Nie jest
wiee jakim$ rozluznieniem; moze nawet zgda¢ wiecej od tego, co
zostalo prawem przepisane. Jednak w tej konkretnej sytuacji jest
ulepszeniem prawa, wiekszg sprawiedliwoscia. Bedac cnotg, jest
nabywana, moze by¢ osiggana drogg nauki, powinna tez by¢ na-
uczana 1 przedkladana wszystkim.

IV CNOTA EPIKEI A PROBLEMATYKA OSOB
ROZWIEDZIONYCH, KTORE ZAWARLY
NOWE MALZENSTWO

Jako dynamiczna zasada prowadzgca do szerszego ujmowania
sprawiedliwosci, epikeia jest zdolna otwieraé¢ nowe drogi, albo-
wiem pojawiajg sie wcigz nowe wyzwania i ré6zne nowe okolicz-

24 F. D'Agostino, dz. cyt., s. 294. G. Virt wypowiada sie podobnie:
»W epikei krzyzujg sie ze sobg, jak w zadnym innym chyba przypadku,
liczne pola probleméw. Problem formul normatywnych, bardzo konkret-
nych, o warto$ci absolutnej i bez zadnego mozliwego wyjatku, ktére specy-
fikujg akty uwazane za «zle same w sobie», wobec niezwyczajnych sytuacji
zyciowych; problem teorii cnét w ogélnos$ci i — w powigzaniu z nim —
kwestia sumienia i etycznej kompetencji czlowieka; problem relacji zacho-
dzacej miedzy etyka ecgzystencjalistyczna (wzmiankowana juz przez To-
masza z Akwinu za pomocg formuly veritas vitae), etyky esencjalistvczna
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nosci. Jedng z takich dziedzin jest etyczna podstawa tzw. ,roz-
wigzan duszpasterskich” w przypadkach szczegélnie trudnych.
,Wobec niektérych sytuacji zyciowych, czesto niejasnych, dla
ktérych nie widaé na ogél zadnego wyraznego rozwigzania, epikeia
moze uzupeiniaé ograniczenia pewnych pozytywnych norm praw-
nych Kosciola i ukazywa¢ droge rozwigzania, ktére mozna by
przyja¢ w sumieniu, uwzgledniajac ostatecznie to, co sw. Tomasz
nazwal conditio personae’ 25,

Obszerna problematyka osdb rozwiedzionych i powtdrnie po-
slubionych uzasadniata poszukiwanie rozwigzan, ktore bedg w mia-
re mozliwosci respektowaly, z jednej strony, kanoniczng dyscypli-
ne Kosciola, z drugiej natomiast beda uwzglednialy konkretne
sytuacje osdb. Cnota epikei ma tutaj pole konkretnego dzialania
i aktualizacji. W 1993 r. biskupi koscielnej prowincji Goérnego
Renu w Niemczech, podejmujac ten problem, odwolali sie¢ wprost
do epikei. Pasterskie rozwigzania przedstawione w dokumencie
poswieconym duszpasterskiemu towarzyszeniu osobom, ktérych
matzenstwa ulegly rozbiciu, osobom rozwiedzionym i Z2yjacym
w nowych zwigzkach matzenskich 26 nie zostaly zaakceptowane
przez Kongregacje Doktryny Wiary. Wspomniani biskupi przyjeli
uwagi, ale nie przestali czyni¢ uscislen i podawaé pewne nowe
aspekty ?7. Jeden z nich ma, jak sie wydaje, bezposrednie odnie-
sienie do cnoty epikei.

Biskupi ci wyjasniaja mianowicie, ze w polu ich dziatalnosci
pasterskiej znajduje sie kwestia wiedzy odnosnie do mozliwosci
stosowania, lub nie, epikei. Pelni ona bowiem wazing role w rozu-
mieniu pozycji, jaka zajmuja: ,,Kontrowersja (...) dotyczy zwlasz-
cza jednego punktu: czy zasady epikei i aequitas canonica, w okre-
$lonych $cisle przypadkach i w dokladnie sprecyzowanych wa-
runkach, moga byé stosowane takze w kwestii przyjmowania ko-
munii §w. przez jakas cze$¢ rozwiedzionych, ktoérzy zawarli nowe
zwigzki matzenskie?” Dla tych biskupéw, odpowiedz na to py-
tanie jest pozytywna, co uzasadniajg nastepujaco: ,,Zgodnie z tra-

i kwestig etyczno-teologicznej podstawy tzw. «rozwigzan duszpasterskich»’.
Dz, cyt., s. 229-230.

25 G. Virt, Epiqueya, w: H. Rotter — G. Virt (red.), Neuevo Dicciondrio
de Moral Cristiana, Barcelona 1993, s. 178-179.

26 Dokument ten omawia wnikliwie ks. P. Goéralczyk SAC, Powtérne
zwiqzki malzenskie w teologicznym i etycznym Swietle, Zabki 1995, ss. 212~
220. — Przyp. tlum, L. B.

27 W tej kwestii zob. J. Trigo, Divorciardos casados de novo ¢ comunhdo
eclesial, Didaskalia 24 (1994) 253-283, zwtl. ss. 275-279, ktore czeSciowo lutaj
powtarzamy. Tekst dokumentu biskupéw niemieckich w: A Fanmulia e as
situacoes dificeis, Lisboa 1995, s. 337-345.
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dycyjna nauka Kosciola, norma ogélna powinna by¢ odpowiednio
stosowana do konkretnej osoby i do jej indywidualnej sytuacji,
z tym, ze sama norma nie moze by¢ przez to zniesiona. Prawo
koscielne moze bowiem tylko przedkladaé obowigzujgcy porzadek
ogbélny, nie moze jednak regulowaé kazdego przypadku, niekiedy
bardzo zlozonego. Doktrynalna tradycja Kosciola wprowadzita dla-
tego do dyscypliny koscielnej pojecie epikei, zasade aequitas cano-
nica. Nie chodzi w niej o zniesienie obowigzujgcego prawa i waz-
nej normy, ale o jej zastosowanie w sytuacjach trudnych i zlozo-
nych, zgodnie z «prawem slusznosci (sprawiedliwosci)», tak by
$wiadczy¢ sprawiedliwos$é unikalnosci kazdej osoby. Nie ma to nic
wspdlnego z tzw. «duszpasterstwem sytuacyjnym»”.

Niemal identyczne stanowisko, ale bardziej $miale i zdecydo-
wane, zajal juz wczesniej teolog moralista Bernard Haring. Traktu-
je on epikeie jako ,fundamentalny filar etyki odpowiedzialnosci,
jak tez dojrzaltosci chrzescijanskiej i ludzkiej (...). Do zdrowego
odniesienia do prawa i wladzy nalezy to, ze «poddany» moze miec
zaufanie do cnoty epikei u prawodawcy i przyznaé¢ sobie, w kon-
kretnym przypadku, rozumne zastosowanie tejze epikei, bez obawy
naruszenia prawa’” 28, Epikeia ma zastosowanie w ramach ustawo-
dawstwa cywilnego, gdy ,,wladze panstwowe wymagajg literal-
nego postuszenstwa prawu’ 2. W zyciu koscielnym ,,pojawiajg sie
dgzenia szkodliwe dla Kosciola, kiedy ten, powolujgc sie na magi-
sterium Bozego pochodzenia, podaje jako miarodajne bez wyjatku,
a tym samym nie dopuszczajgce stosowania epikei, rozliczne nor-
my moralne, calkowicie drugorzedne” 3°,

Odnoszgc sie nastepnie do sytuacji os6b rozwiedzionych, ktére
wstapily w nowe zwiagzki malzenskie, Haring oswiadcza, ze epi-
keia ma zastosowanie w ,,przypadku, gdy duszpasterz i zaintereso-
wani formuluja wyraznie (...) osad, zgodnie z ktérym pierwsze
malzenstwo, uwzgledniajac zdrowg nauke i wnikliwie rozwa-
zywszy kosScielng dyscypline, nie bylo wazne. W takim przypadku
problem epikei nasuwa sie zwlaszcza wtedy, gdy deklaracja nie-
wazno$ci zostala zanegowana tylko dlatego, ze nie bylo wszyst-
kich dowodow, gdy tymczasem zainteresowani, po glebszej re-
fleksji, a takze duszpasterz, doszli do przeswiadczenia, iz pierwsze
malzenstwo bylo niewazne od samego poczatku. Dzieki cnocie
epikei, zainteresowani, w tym konkretnym przypadku, sa w za-
sadzie usprawiedliwieni, zawierajgc drugie malenstwo. Zgodnie

‘28 Pastorale dei divorziati; una strade senza uscita?, Bologna 1990,
s: 74-75.

29 Tamze, s. 76.

30 Tamze.
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ze (swoim wlasnym) sposobem patrzenia, duszpasterz moze prze-
wodniczyé, ale z wielkg dyskrecjg, obrzedowi malzenstwa” 31,
I dodaje: ,,Rozwigzania przyjmowane na podstawie epikei nie s3
takimi rozstrzygnieciami, ktdre dotycza jedynie decyzji sumienia,
podejmowanej w granicach wylgcznie osobistych i tajemnych. Sa
zazwyczaj wynikiem troskliwych i rozwaznych narad z duszpa-
sterzami, a dzieki zapisom w dokumentach kos$cielnych dotykaja
takze na rézne sposoby forum zewnetrznego” 32.

Hiaring uwaza, ze jest to rozwigzanie poprawne z moralnegc
punktu widzenia, istotne zwlaszcza dla ,,dowartosciowania «spra-
wiedliwosci», aequitas w procesie o niewazno$¢ malzenstwa. (...)
Chodzi, nie mniej ni wiecej, tylko o upragnione od dtuiszego juz
czasu przezwyciezenie przesadnego tucjoryzmu 3% w odniesieniu
do watpliwej waznosci pierwszego malzenstwa’ 3¢, Sagdy koscielne,
wymagajac ,,dowodow stuprocentowo pewnych” sytuuja dane oso-
by ,,pod znacznie wiekszg presjg w imie prawniczego tucioryzmu 3.
Autor dochodzi tym samym do bardzo skrajnych wnioskéw. Bi-
skupi niemieccy natomiast odnosza sie jedynie do zakresu forum
internum: do mozliwosci przyjmowania komunii sakramentalnej.

Stanowisko B. Hiringa zostalo zdecydowanie odrzucone w L.Os-
servatore Romano, oficjalnym organie informacyjnym Stolicy
Swigtej 3. Zamleszczony tam artykut ,,koncentru]e SW0jg uwage
na bardme] niebezpiecznych aspektach dziela”, wsréd ktorych
wymienia ,,stanowisko duszpasterskie odnosnie do cnoty epikei,
ktorej stosowanie budzi wiele niejasnosci” Epikeie za$§ pojmuje
jako ,cnote, dzieki ktdorej jest sie w warunkach pozwalajacych
okreslié, czy w danych, szczegélnych okolicznosciach intencja
prawodawcy jest respektowana czy tez nie, w przypadku, gdy sie

31 Tamze, s. 78.

32 Tamze, s. 79-80.

33 Tutiorismnus bronil tezy, ze w przypadku watpliwosci w dziedzinie
moralnej nalezy sie opowiedzieé¢ za stanowiskiem pewniejszym (tutior via
est eligenda), Przeciwstawialy inu si¢ jednak inne stanowiska, a szczegdlnie
probabilizmn (akceptowany takie przez Magisterium KosSciota), zgodnie
z ktorym mozna, w przypadku niepokonywalnej watpliwosci, p6j$¢ za opcja
pnzytywnie uzasadniona, chociaz nie bezwzglednie pewna.

34 B. Hiring, dz. cyt,, s. 63.

35 Tamze, s. 64-65.

36 Autor artykulu powoluje sie tutaj na portugalska wersje tego cza-
sopisma, podajac jedynie date numeru: 17 marca 1991 r. Z poréwnania
przytaczanych przez niego cytatéow z codzienna wersjg wloskg L’Osservatore
Romano wynika, ze chodzi mu konkretnie o zamieszczony w nr 54 z 6 marca
1991 r ariykul Williama E. May’a, Le opinioni di P. Bernhard Haring,
CSSR sullo pastorale dei divorziati risposati, L’Oss. Rom. 131 (1991) nr 54,
s. 2. — Przyp. ttum., L. B.
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idzie za normg specjalng”. W omawianej kwestii epikeia nie ma
zastosowania, gdyz ,,sad o waznosci malzenstwa nie jest w zadnym
razie takim przypadkiem, w ktéorym chodzi o okres$lenie, czy prawo
jest mozliwe do zastosowania czy tez nie. Jest przede wszystkim
weryfikowaniem faktu (...). Poza tym epikeia nie moze by¢ stoso-
wana, kiedy «prawo» jest takie, Ze nie dopuszcza wyjatkéw”.
Istniejg zreszta ,,pewne normy absolutne, tzn. bez wyjatku”

Jest to, jak wida¢ wyraznie, krytyka przeprowadzona z per-
spektywy neoscholastycznej i z pozycji etyki essencjalistycznej,
idgca zresztg po linii Veritatis splendor. Encyklika ta bowiem od-
rzuca (w nr 56) rozwigzania ,pastoralne” i ,,twoércza” hermeneu-
tyke, gdy stojg one w sprzecznosci z absolutnymi normami i ,,czy-
nami ztymi wewnetrznie”. Jest to tez opcja na rzecz ostrosci albo
raczej surowosci deontologicznej. Perspektywa arystotelesowsko-
-tomistyczna ma natomiast charakter teleologiczny. Wychodzi z in-
nych zalozen i dopuszcza inny rodzaj operatywnosci, jak to ma
m. in. miejsce w omawianym przypadku.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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