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TEOLOGIA PSALMU 99

Do czaséw wspdlczesnych Ps 99 analizowany byt w $wietle teorii ,,0jcéw” nowo-
zytnych badan nad psalmami: H. Gunkela i S. Mowinckela. Obaj zaliczyli Ps 99 wraz z
93 | 96-98 do gatunku piesni wstepowania Jahwe na tron (Thronbesteigungslieder)'.
Dyskusja odnoénie do Sitz im Leben tych psalméw, przeprowadzona przez S.
Mowinckela na poczatku lat dwudziestych, miata za zadanie wykazac istnienie w Izraelu
od najdawniejszych czasow swigta wstgpowania Jahwe na tron”. Teoria ta szybko spotkata
sig ze sprzeciwem wielu egzegetéw’. Wykazano, ze brak jej przede wszystkim podstaw
biblijnych, poniewaz ST nie zna zadnego §wigta, podczas ktérego Jahwe wstgpowalby
na swdj tron®.

J. Jeremias® jako pierwszy zwrécil uwagg, ze przy calej wspomnianej debacie
brak jest zainteresowania tekstami poszczegélnych psalméw. Tym samym poddat on w
watpliwo$¢ jednosé gatunku i postawil pod znakiem zapytania zakres znaczenia
charakterystycznej dla nich formuty YHWH mdlak — Jahwe jest krélem.

W latach szesédziesigtych obszerne badania dotyczace psalméw krélowania
Jahwe, w tym réwniez Ps 99 przeprowadzit E. Lipifiski®. Autor nie znalazt jednak
zwolennikow swej teorii, a gtéwny zarzut odnosit si¢ do wykorzystania przez niego
starozytnego materialu poréwnawczego’

Poza kilkoma krétkimi opracowaniami w formie artykutéw, Ps 99 nie wyszedt
nigdy poza ogdlne komentarze do Ksiggi Psalméw. Pierwsza proba uwolnienia tego
psalmu z marginesowych przypiséw i klauzul jest praca R. Scoralick — Trishagion und
Gottesherrschaft. Psalm 99 als Neuinterpretation von Tora und Propheten (Stuttgart
1989). Studium to wyrosto z teologii [zajasza. Autorka stara si¢ wykazaé zwiazek

* Publikacja jest cz¢$cig pracy magisterskiej pt. YHWH mélédk. Struktura i teologia Psalmu 99, pisanej na seminarium
naukowym z hermeneutyki biblijnej i judaistyki pod kierunkiem ks. doc. dra hab. Jerzego Chmiela na Wydziale Teologicznym
Papieskiej Akademii Teologicznej w Krakowie.

' Por. R. Mayer, Einleitung in das Alte Testament, 1.2, Miinchen 1967, s. 312n; T. Brzegowy postuguje si¢ okresleniem
psalmy intronizacji Jahwe lub po prostu psalmy Krélestwa Jahwe, por. Psatterz Dawidowy. Wprowadzenie i egzegeza wybranych
Psalméw, Taméw 1993, s. 30n.

2 Por. H. Witczyk, Teofania w Psalmach, Krakéw 1985, s. 53n.

3 Istnieniu psalméw wstepowania Jahwe na tron przecza: A. Weiser, Die Psalmen, t.1, Gottingen 1963, wyd. VI,s.35; H.—
J. Kraus, Psalmen, t.1, Neukirchen—Vluyn, 1978, wyd. V, s. XLI.

‘Por. T. Brzegowy, Miasto Boze w Psalmach, Krakéw 1989, s. 24.

5 Das Kénigtum Gottes in den Psalmen, Géttingen 1987, s. 6.

¢ La Royauté de Yahwé dans la Poésie et le Culte de | Ancien Israél, Briissel 1965.

" Nota bene E. Lipiriski, profesor Katolickiego Uniwersytetu Leuven (Departament Oriéntalistiek en Slavistiek) w Belgii

jest wybitnym specjalista w zakresie jezykéw semickich; obecnie zajmuje sig tekstami asyryjskimi.
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potrdjnego gadés (Swigty) w Ps 99 z Iz 6,38, Jak kazdy tekst biblijny, Ps 99 zawiera
liczne tresci teologiczne. Podstawa jego analizy egzegetycznej jest tekst hebrajski —
masorecki w wydaniu krytycznym® Z punktu widzenia krytyki tekstualnej Ps 99 jako
calo$é nie przedstawia powazniejszych probleméw, jednak sg one do$é istotne jak chodzi
o hermeneutyke tekstu. Wielu komentatoréw dokonalto zmiany wokalizacji. Jest rzecza
godng uwagi, ze fragmenty Ps 99 zachowaly si¢ mi¢dzy dokumentami z czwartej groty
w Qumran'®.

PSALM 99"

(1) JAHWE jest krdlem
niech drza narody.
Tronuje na cherubach
niech ziemia si¢ trzesie.
(2) JAHWE na Syjonie jest wielki,
wywyzszony nad wszystkie narody.

(3) Niech wielbig Twoje Imie —
wielkie i straszliwe:
ON JEST SWIETY!

(4) Potezny to krol,
ktory mituje prawo.
Ty$ utwierdzil porzadek,
prawo i sprawiedliwo$¢ w Jakubie.
Tys uczynit.

(5) Wywyzszajcie JAHWE naszego Boga
i padajcie do stop Jego:
ON JEST SWIETY!

* Recenzjg pracy R. Scoralick daje J. Limburg, "TheCatholic Biblical Quarterly", dalej cyt. CBQ, 3(1991), s. 482.

° Biblia Hebraica Stuttgartensia, dalej cyt. BHS, ed. K. Elliger, W. Rudolf, Stuttgart 1984, wyd. I1.

12 Szczegolnie chodzi o rekopis 4 QPs; por. P.W. Shekan, Psalm Manuskript from Qumran 4 QPs, CBQ 26(1964), ss.
313-322.

"1 Przeklad na podstawie tekstu krytycznego BHS. Ponizej zamieszczamy tekst hebrajski Ps 99 w transliteracji wedlug
"Biblica" (Roma) 70(1989), s. 579n.:

(1) YHWH mélak y rgezi ‘ammim
yoSebker bim tan tha ‘arés
(2) YHWH besidn gadél
weramhu’ ‘al-kol-h ‘a mmim
(3) yédii Simeka
gadd] wendra’
qados hty’
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(6) Mojzesz i Aaron wsrdd Jego kaptandw
i Samuel wsrod wzywajacych Jego imienia.
Wotali do JAHWE a On ich wyshichal.
(7) W stupie obloku méwit do nich.
Przestrzegali praw Jego
i pouczeni im danych.
(8) JAHWE nasz Boze
Ty ich wystuchales.
Bytes dla nich Bogiem, ktéry przebaczal,
ale karate$ za ich wystepki.

(9) Wywyzszajcie JAHWE naszego Boga.
Padajcie przed Jego $wieta gora:
TAK, SWIETY JEST JAHWE NASZ BOG!

Przewodnia my$la psalmu jest prawda, Ze Jahwe kréluje. Teologumenon o
Krélestwie Jahwe przypuszczalnie towarzyszyt Izraelowi juz od ustanowienia monarchii
pod rzadami Saula, a pézniej Dawida (1000 r. przed Chr.). To doswiadczenie paristwa
ziemskiego bylto poniekad koniecznym elementem pojecia Krélestwa Bozego'2.

(4) we' ozmelek midpaj ‘aheb
‘attd kénanta mésarim
mi¥pat Gigedagd beya ‘dqob ‘attd ‘asita
(5) romemd YHWH ‘Elohént
wehiStahiw( lahidom raglayw
qadd3 hiy’
(6) Mose we ‘Ahiron bekohdnayw
uSem ‘el begor ‘¢ femd
qgor ‘im ‘el JHWH wehil ¢ ya’ znem
(7) be’amild ‘anan yedaber ‘iléhem
Samer{ ¢ edotayw wehoq natan-lamé
(8) YHWH ‘Elohéndi ‘atld ‘initam
* el node’ hayfita lahem
wenogqm ‘al- “d@lilétam
(9) romemd YHWH ’ Elohéng
wehiStahiwi lehar qod3d
ki—qad#3 YHWH 'Elohéni

12 Por. H.D. PreuB, Theologie des Alten Test t. JHWHs erwdhlendes und verpflichtendes Handein, 1.1, Stuttgart—
Berlin—KéIn 1991, s. 175. Kiedy w Izraclu po raz pierwszy wysunigto koncepcja monarchii, zostata ona wiasciwie odrzucona
przez czegéé spoteczeiistwa wiasnie na tej podstawie, ze krélem jest Jahwe; por. J. L. McKenzie, Krdlestwo Boze, w: Moc ¢
Madrosé, \\. T. Szafranski, Warszawa 1975, s. 63.
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Centralne miejsce w debacie nad psalmami wielbigcymi Jahwe jako krdla zajmuje
formuta YHWH madldk. Obok Ps 99 wyst¢puje ona jeszcze w Ps 93,1; 96,10; 97,1 (=1
Km 16,31) i czesciowo w Ps 47,9 z odwrotnym szykiem zdan: mdlak 'Elohim". H.
Gunkel'* za podstawe przekladu tej aklamacji przyjat paralelne okrzyki, zawarte w 2
Sm 15,10; 1 Krl 11 i 2 Krl 9,13, stwierdzajace, ze Absalom, Adoniasz, Jehu stal si¢
krélem. Oczywiscie taka interpretacja jest nie do przyjecia ze wzgledu choéby na to, ze
czasownik mdlak posiada znaczenie statyczyne (tzw. w hebrajskim verba stativa), zatem
znaczy on byé krélem, panowadé®

Ps 99 przynalezac do grupy szesciu psalmoéw méwigcych o Jahwe-—Krélu stanowi
w nich klas¢ specjalng. Poprzez aklamacj¢ wprowadzajaca YHWH mdldk utozsamia
si¢zPs 931 97 stanowiac ich rozszerzenie'é. Nowa perspektywa krolowania rozciaga
si¢ juz nie tylko na bogdw, ale na wszystkie ludy w wizji uniwersalnej'’. Drzenie i
pokton hotdowniczy luddw, wizja wielkiego Kréla zasiadajacego na tronie skupiaja
si¢ na Syjonie — §wigtej gorze. Te obrazy prowadza do gléwnego tematu psalmu, jakim
jest obok krélowania Swigto$¢ Jahwe's. Wszystkie przymioty Jahwe-Kroéla,
przedstawione w psalmie: umitowanie prawosci, porzadek, sprawiedliwosé, taskawosé,
nienawi$¢ zla ~ s3 spojone w Jego $wigtosci. Jahwe w tym psalmie jawi si¢ jako
swigty Kr6l w odrdznieniu od boskich krolow w srodowisku poza—izraelskim. Drzenie
ludéw w w.1 wywolane jest na skutek zetknigcia si¢ z Swigtym'®. Pojawia si¢ tu znany
z filozofii religii dylemat sacrum - profanum. Hebrajskie stowo gadds, ktore
wyprowadza si¢ od rdzeniagds (=ciagé, obcinad) oznacza rzeczywisto$¢ transcendentna,
catkiem inna. Swigto$¢ jest istota Boga, ktéry wedtug Kpt 19,2 jest zZrédlem wszelkiej
swigtosci. Rdzen gds az 500 razy powraca na kartach ST. Sens tego wyrazZenia nie
ogranicza si¢ tylko do transcendencji, ale na poziomie wartosci religijnych i
rytualnych oznacza by¢ czystym, jako synonim hebrajskiego fahor®.

Najbardziej znanym tekstem dotyczacym §wigtosci jest scena powotania [zajasza
na proroka (Iz 6,3). Trzykrotnie wy$piewane swiQty jest okrzykiem istot niebieskich,
znajdujacych si¢ wokoét tronu Jahwe. Niektérzy biblisei utrzymuja, ze [zajasz nie utozyt
tej aklamacji, ale raczej zaczerpnat ja z liturgii $wiatynnej, gdzie byla uzywana?'.

Jedynym odno$nikiem takiego trzykrotnego wezwania w ST jest Ps 99, kt6ry F.
Delitzsch® nazywa ziemskim echem trishagionu serafinéw. Jezeli przyjmie si¢ dla Ps
99 wczesng datg powstania, jak to ma miejsce u wielu egzegetow, to mamy tu poczatek

Y Por. R. Scoralick, Trishagion und Gottesherrschafl. Psalm 99 als Neuinterpretation von Tora und Propheten, Stuttgart
1989, s. 22.

" Die Psalmen, jw., s. 429.

S Por. W. Baumgartner, Hebrdisches und aramdisches Lexikon zum Alten Testament, 1.2, Leiden 1973, kol. 559a.

'6 Por. M. Mannati - E. de Solms, Les Psaumes, t.3, Paris 1967, 5. 242,

'"Por. G. Ravasi, /] Libro dei Salmi. Commento e attualizzazione, 1.2, Bologna 1983, s. 1040.

'8 Por. A. Deissler, Die Psalmen, 1.2, Leipzig 1966, 5.133.

¥ Por. M. Mannati - E. de Solms, Les Psaumes, jw. s. 243.

® Por. W. Kornfeld, gds, w: Theologisches Worterbuch zum Alten Testament, G.J. Botterweck — H. Ringgren (red.), 1.6,
Stuttgart 1990, kol. 1181.

2 Tamze, kol. 1193n.

2 Bibischer Kommentar iiber die Psalmen, Leipzig 1894, wyd. V, 5. 621.
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waznej debaty teologicznej na temat Izajasza®. Podstawa jego teologii $wigtosci
bylby nasz psalm?. Aklamacja, jaka spotykamy w Iz 6,3 musiala by¢ stosowana
bardzo wczesnie, skoro analogiczne jej formutly istniaty juzw Egipcie proklamujac
czysto$¢ faraona. Hipoteze ta mozna przyjaé, ale nie da sig¢ utrzymacé zdania, ze 1zajasz
zaczerpnal ta form¢ ze $wiatyni. Przemawia za tym fakt, ze we wczesniejszych
tekstach bardzo rzadko stosuje si¢ tytut Swigty do Jahwe, za wyjatkiem
jednoznacznego sformutowania w 1 Sm 6,20: K16z zdota stanqc przed obliczem Pana,
przed tym Bogiem swigtym? Rowniez psalmy, w ktorych si¢ ukazuje nie moga
uchodzié za starozytne: Ps 22,4;99,3.5.9; 111,9. Tak wigc §wigto$é — rdzer wszystkich
przymiotéw boskich, zaczgla si¢ ukazywac przez proroka Izajasza, jako podstawa
ludzkiej moralno$ci. [zrael winien speilnia¢ zadania przyjete pod Synajem.

Izajaszowa lekcja nie zostala zagubiona ani od strony teologicznej, ani od
strony moralno$ci. Przynajmniej dziesi¢C razy wraca ten tytut u Deutero-Izajasza w
formie Swi¢ty Izraela (Iz 41,16; 43,3.14n; 45,11), a dwa razy u Trito-lIzajasza (Iz
57,15; 58,13). Szczegdlnie Deutero-Izajasz uczynit stowo gadés imieniem wilasnym
Boga?.

Okreslenie Swiety Izraela w swietle Ps 99 otrzymatoby nowy wydzwigk.
Wiazaloby si¢ to ze spojrzeniem wstecz na MojZesza, Aarona i shup obloku na
pustyni (w.6n). Takich jednak odniesied do tradycji wyjécia u Izajasza nie
znajdujemy?, Zatem mozna pytaé jaka podstawe znajduje Izajasz do swego okre§lenia
Boga??”

Niemniej zwiazek Ps 99 z 1z 6,3 istnieje. Podbudowany jest on odpowiednimi
obrazami jakich dostarcza nam sam tekst. To podobiefistwo nie ogranicza sig¢ tylko
do trzykrotnego $wigty. Rowniez ram (wyniosty) w w.2 odniesione do Jahwe wskazuje
wprost na [z 6. Podobnie cale tlo psalmu — Jahwe jako wyniesiony i tronujacy na
Syjonie krél — odpowiada przedstawieniu Jahwe w Iz 6. Pozytywne spojrzenie
Ps 99 na Iz 6,3 przejawia si¢ z pewno$ciag w jego tréjstroficznym podziale, zaleznym
od trishagionu®.

Mimo powyzszych zwigzkéw Ps 99 z teologia Izajasza, trudno wskazywyé na
ten psalm jako pochodzacy z czaséw przed niewola®. Wielu wspbiczesnych
egzegetOw uwaza, Ze powstal on dopiero po niewoli’'. Przemawiaja za tym
odpowiednie argumenty. Sa nimi ww. 6-8, ktdre stanowia relektur¢ Pigcioksiggu
i dawnych prorokéw (Joz-2 Krl). Relektura ta wskazuje nadto na zainteresowanie

3 Por. O, Kaiser, Das Buch des Propheten Jesaja, Gottingen 1981, s. 128,

2 Por. R. Scoralick, Trishagion, jw.s. 59.

% Z kimze byécie mogli Mnie poréwnag, tak, zeby Mi doréwnat? — méwi Swicty (1z40,25); por. W. Kornfeld, gd5, jw.
kol. 1194n.

2 Wychodzac z innego punktu widzenia Mojzesz i Aaron byli wzorcami starotestamentalne;j §wigtoéci. Na diademie
Aarona wedlug Wj 28,26 widnial napis: poswigcony Panu. Wszystko, co znajdowato sig w kregu Swietego bylo éwigte: osoby,
ziemia, rzeczy, czasy; por. J de Vaulx, Swigty, w: Stownik teologii biblijnej, X. Léon-Dufour (red.), Poznan 1889, wyd. 11, s.
974.

2 Por. R. Scoralick, Trishagion, jw.s. 59.

B Por. A. Deissler, Die Psalmen, jw. s.134.

® Por. F. Notscher, Die Psalmen, Wiirzburg 1947, s. 198.

¥Tak jednak uwazajg: S. Lach, W. Borowski, H. Witczyk, C. Stuhlmueller.

! Tak przyjmuja: F. Nétscher, A. Deissler, R. Scoralick i inni.
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kaptafistwem réwniez pod aspektem jego instytucjonalnej kontynuacji®2. Przy tym
caly psalm milczy o instytucji krolewskiej. Zatem rzadzili wtedy kaplani, co
mialo miejsce w czasie po niewoli. S. Lach® sadzi, Ze wzmianka o kaplanstwie w tym
psalmie jest sprawg péZniejsza.

Niektére dane odnosnie do sformulowan i zakresu tekstu Ps 99, wskazujg na
zbidr réznych Zrddet, z réznych epok. Takie zjawisko — patrzac od strony historii tekstow
$wigtych — mialo miejsce w czasie po niewoli babilonskiej*.

Teologumenon o Krélestwie Jahwe skoncentrowany jest w omawianym psalmie
na Syjonie: Wielki jest Jahwe na Syjonie (w.2). Przez wyrazne odniesienie si¢ do
teologii Syjonu mamy tu zwiazek z deuteronomistycznym sposobem moéwienia. Miesci
si¢ w tym rOwniez wkomponowanie elementéw z Iz 6. Bardzo wazny jest takze
zwiazek w.8 z podobna forma w Wj 34,6n%,

Aby uchwycié jeszcze wyraZniej ten nowy sposob patrzenia na Ps 99
przyjrzyjmy si¢ ponownie w formie syntetycznej poszczegdlnym jego strofom®.

Trzy pierwsze wersy stanowia calos¢ i tacza sig w jedng strofg. Po tradycyjnym
rozpoczeciu psalmu od stwierdzenia, ze Jahwe jest krdlem, w.1 ma dalszy ciag
w postaci nakazu: niech drzq narody, niech ziemia sig trzgsie. Mowa o uniwersalnym
horyzoncie krélowania Jahwe w ww. 1-3 aktualizuje si¢ w podwdjny sposéb:
panowanie krolewskie, ktorego centrum jest Syjon (jako miejsce Jego tronu) obejmuje
caty $wiat ( w.2b: wywyzszony nad wszystkie narody). Z drugiej strony, jak to
potwierdzaja ww.1 i 3, to panowanie nie obejmuje jeszcze przestrzeni calego §wiata.
Do tego trzeba uniwersalnego uznania i poznania. Bezspecjalnego wstrzasu ludy
nie przyjma tego krdlestwa. Wyrazenie niech drzq narody wskazuje na konieczno$é
naglego zaistnienia tego faktu, co jest pierwszym krokiem do uznania godnosci
krolewskiej Jahwe* Oczekiwana reakcja nastapi u narodow w postaci nawrdcenia

3 Por. R. Scoralick, Trishagion, jw.s. 113.

¥ Ksigga Psalméw, Poznan 1990, s. 428.

M Szczegdlnie wsrdd egzegetéw protestanckich zauwaza si¢ tendencje do datowania prawie wszystkich psalméw na okres
Ppo powrocie z wygnania, a nawet péZniejszy. Coraz bardziej jednak przyjmuje sig, ze duza ich cz¢$¢ sigga epoki monarchicznej.
Na okres niewoli przypada czas powstania psalméw Krolestwa Jahwe, petnych reminiscencji z innych psalméw i drugiej czgsci
Ksiegi [zajasza. Wydaje sig, ze okres po nicwoli babilofiskiej obfitowal w kompozycje psalmiczne. Zwigzane 1o bylo z rozwojem
kultu i odbudowg éwiatyni; por. Ksigga Psalméw z komentarzami i marginaliami z Biblii Jerozolimskiej. Wstgp,}. A. Cholewiriski,
Lublin 1991, s. 6.

* Por. R. Scoralick, Trishagion, jw.s. 114.

% Nale zaloby tu przyjrzeé sig dokladniej strukturze Ps 99, ktéra wykazuje niezwyklg harmonig (szczegdlnie widoczne lo
jest na tekscie oryginalnym). Ze wzgledu jednak na ramy tego opracowania ograniczono si¢ do niezbgdnych uwag, ktérych
szczegélowe rozwinigcie znajduje si¢ w drugim rozdziale cytowane) na poczatku pracy autora. Dominantg struktury Ps 99 jest
refren: ww.3.5.9. Wyznacza on réwnoczesnie trzy stroly w psalmie, z ktérych kazda, zdaniem A. Weisera (Die Psalmen, jw.
s.438.), stara si¢ w innym aspekcie wielbic swigtos¢ Jahwe. Trzy wersy, ktére tworza refren: 3.5.9 za kazdym razem przynosza
jaki$ nowy element, przez co narasta gama uczuciowa. T. Brzegowy (Miasto Boze, jw. s. 83) zauwaza, ze dokonuje sig tu
wspanialy akt adoracji Boga w formie pigknego crescendo. Odnosnie do podziatu stroficznego zachodza pewne réznice wirdd
komentatoréw. W psalmie daje si¢ réwniez wyodrebnié znane formy paralelizmu.

¥ Por. E. Zenger, Das Kénig Israels: Psalm 99 (Einfiihrung), Christ in der Gegenwart” (Freiburg i. Br.) 43(1990), kol.
359%.
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osobowego. To drzenie ma tez swoje podloze w §wigtosci Bozej, przywotanej w w.3:
On jest Swiety® Swigtosé objawia si¢ w  podwéjnym aspekcie: tremendum i
fascinosum. Pierwotna bojazi ludow iich nowa rados¢ w chwale Jahwe sa dwoma
aspektami do§wiadczenia $wigtego Boga®. Biblijnego pojecia $wigtosci, a wigc sacrum
nie wyczerpuje u czlowieka nastawienie numinosum, wyrazajace odlegloéé stworzenia
od Boga. Nie wyczerpuje go tez drzaca i Igkliwa postawa. Zasadniczym aspektem
dotyczacym tego pojgcia jest to, ze w odrdznieniu od bogéw zamknigtych w swej
niedostepnej numinositas, Jahwe dziata, okazujac si¢ ludziom jako kto$, kto udziela
swojej wlasnej $wigtosci®.

Druga strofa (ww.4-5) podejmuje temat Jahwe-Krdla i nadaje mu w
przeciwienstwie do staroZytnych przedstawien wiadcy, charakterystyczna dla psalmu
perspektywe. Podczas gdy sita bozkéw i ziemskich kréléw spoczywa w ich mocnych
ramionach, rydwanach i wojsku, Krél Jahwe mituje prawo i sprawiedliwo$é, ktére
sa miarg Jego dzialania®'. Jahwe ustanawia porzadek w stworzeniu i porzadek zyciowy.
Jest on podstawa przymierza migdzy Jahwe a Izraelem*’. B6g wybral sobie histori¢
Jakuba (=Izraela), aby w niej wszystkim narodom pokazaé, ze ziemia rzeczywidcie
nalezy do Jego krélestwa. Zaproszonaw w.S do oddawania hotdu wspélnota kultowa
ma upa$¢ nisko i rozpoznaé w Jahwe, zZe tylko On jest §wigty*.

W trzeciej strofie (Www.6-9) nastgpuje zbawczy dialog Jahwe z Izraclem.
Dokonuje si¢ on przez posrednictwo wybranych z ludu: Mojzesza, Aarona i Samuela®.
Szczegdlng ich funkcja bylo przyzywanie Boga w modlitwie wstawienniczej*. Byli
oni posrednikami przymierza, jakie Jahwe zawarl ze swoim ludem*. Z jedne;j strony
mamy tu wolanie do nieba w formie inwokacji ( dwa razy uzyty czasownik wzywac)
a z drugiej strony zejscie z nieba celem udzielenia odpowiedzi (dwa razy czasownik
odpowiadaé, ww.6.8). To zblizenie si¢ Izreala do Boga odbywa si¢ w calym psalmie
przy pomocy ruchu wstgpujacego i zst¢pujacego®’

3" Ps 99 niejako przypomina o tym, Ze do czci Boga nalezy drzenie przed Swwtym Bogiem Przymierza. Nie przypadkowa
tez sprawg jest fakt, ze Jezus swoja pierwszg prosbe w modlitwie , Ojcze nasz” formuluje: Swieé sig Imig Twoje! (Mt 6,9; Lk
11,2); por. A. Deissler, Die Psalmen, jw. s. 133.

% Bojazi ze strony narodéw w zwiazku z faktem krélowania Jahwe jest czym$ oczywistym. Uznaja one kogo$ wielkiego.
Narody staja si¢ $wiadkami wszechmocnych dziet, ktdrych dokonuje Bog na rzecz swego ludu (por. Wj 15,14; Pwt 2,25); por.
W. Borowski, Psalmy. Komentarz biblijno—ascetyczny, Krakéw 1983,5.324.

2 Wobec myf$li biblijnej analiza jaka przeprowadzil R. Otto okazuje si¢ catkiem bledna. Twierdzi on, Ze podstawowymi i

jedynymi aspektami §wictosci s3 tremendum i fascinosum; zob. Swigto$¢, th. B. Kupis, Warszawa 1968.

4 Por, E. Zenger, Das Kénig, jw. kol. 359a.

‘2 Par. A. Deissler, Die Psalmen, jw. s. 133.

 Mamy tu do czynienia z kerygmatyczng celebracja Krélestwa Bozego, w ktérej Izrael i wszystkie naredy rozpoznaja
Jahwe jako inicjatora etyki: On miluje prawo (w.4); por. D. Bach, Royaume de Dieu, w: Dictionnaire Encyclopédique de la
Bible, P.M. Bogaert i in. (red.), Brepolis 1987, kol. 1134a.

“ Nigdzie w ST poza tym miejscem Mojzesz nie jest nazwany kaplanem (kohen). Jest on wigc ujety jako kaptan par
excellence w odréznieniu od Aarona. Samuel bylby za$ posrednikiem par excellence. Oryginalne préby rozwiazania tego
problemu podejmuje R. Scoralick, Trishagion, jw. ss. 86-98.

** Mojzesz: Wj 17,11n; 32,1 In; Lb 12,13; Aaron: Wj 28,1nn; Samuel: | Sm 7,8nn; 12,19.

“Por. A. Deissler, Die Psalmen, jw. s. 133.

“*Por. G. Ravasi, // Libro, jw. s. 1041n.
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Jahwe jest wyniesiony: w.2
czlowiek Go wynosi: ww.5.9

Jahwe jest straszliwy: w.3
ludy si¢ boja: w.w.1

Wierny wzywa: w.6
Jahwe odpowiada: ww. 6-8

Jahwe méwi: w.7
wierny stucha:. w.7

Jahwe si¢ wynosi: ww.5.9
Wierny si¢ uniza: ww. 5.9

W nawigzywaniu dialogu posrednicza kolejno: oblok, stowo, ustawy, nakazy i
dialektyka karzaco—darujaca. Jahwe dzialat przy pomocy konkretnego pouczenia.
Wybaczal, ale i karal, kiedy nalezalo kara¢*®. On okazywat si¢ jako Bog wybaczajacy
(=noszacy)®, specjalnie jako podnoszacy grzesznika. Tu dochodzimy do pointy
catego psalmu zamknietej w koiicowym wezwaniu: TAK, gWIETY JESTJAHWE NASZ
BOG!®

Przeprowadzona analiza Ps 99 pozwala na wysunigcie pewnych wnioskéw, ktére
obejmuja cala ekonomie zbawcza.

1. Fundamentem wszelkiej religii jest prawda, ze Bog jest krélem. On kréluje nad
$wiatem przez swoja opatrzno$é, a wsrdod swojego ludu dziata przez laskg. Ps 99
zakorzeniony jest bardzo mocno w historii zbawieniai objawieniu chwaty Bozej. Izrael
jest w tym psalmie wezwany, aby swiadomie i wiernie peni¢ stuzbe Bogu i zachowywaé
Jego prawo. Bog dal mu obietnice, w ktére miat wierzy¢. Stuzba Boza jest tu typem
i figura ewangelicznej shuzby Bogu®'. Lud Wybrany ma chwali¢ i czci¢ Jahwe, pamietajac

“* Wielu komentatoréw powolujac sig na fakt, ze okazywanie laskawosci przez Boga w w.8 stanowi przeciwieristwo do
wystepujacego w nastgpnym czlonie okreslenianogem (karzacy), zinienia wokalizacjg hebrajska, posuwajac sig do drastycznych
korekt typu: nie mszczacy sig. Tymczasem méwienie o Jahwe jako karzacym nie jest obce mentalnosci ST. Poza tym z te}
pozomej trudnoéci mozna wyjéé stosujac odpowiednia forme przekiadu: Byles dla nich Bogiem, ktdry przebaczat (domyslnie:
kiedy trzeba bylo przebaczaé), ale karales za ich wystepki (wowczas, kiedy trzeba bylo karaé); uwaga do przektadu prof, A.
Zaborskiego (Instytut Filologii Orientalnej UJ w Krakowie).

¥ Wyrazenie ‘el nose’ obok tradycyjnej interpretacji (zob. S. Lach, Bdg przebaczajgcy w swietle Psalterza, ,,Analecta
Cracoviensia” 13(1981), ss. 129-141), posiada jeszcze jedng wlasnoéé: czasownik ns’ znaczy takze nosié. Jest to eliptyczne
wyrazenie n§’ awdén — nosi¢ wing, grzech, nieprawos¢, co znaczy usuwaé, przebacza. Elipsa sprawia, ze Jahwe zdaje sig
nosi¢ Izraela. I tak w W) 19,4 Jahwe nosi Izracla na skrzydlach; por. R. Scoralick, Trishagion, jw.s. H1.

% Por. R. Scoralick, Trishagion, jw.s. 118.

$1Zob. Rz 9,4: 5q to lzraclici, do ktérveh nulezq przybrane synowstwo i chwata, przymierza i nadanie Prawa, pelnienie
stuzby Bozef i obietnice.
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o ‘dwéch rzeczach: Jahwe jest krélem i On przewodzi (=akkadyjskiemu maliku®?)
zardwno w sprawach religijnych, jak i $wieckich. W tym ukazany jest wielki triumf
Pierwszego Przymierza, ktérego przedtuzeniem jest Nowe Przymierze. Bg nie wlada
W nim juz wiecej przez moc §wigtej bojaZni, ale przez moc $wigtej mitosci®.

2. Gléwnym podmiotem psalmu jest Jahwe. Wskazuje nato nie tylko stedmiokrotne
uzycie tego imienia, ale wszystkie epitety i przymioty odnoszace si¢ do Niego.
Trzykrotne okreélenie Jahwe: Swiety — stanowi zasadniczy motyw  psalmu®,
Charakterystyczne jest wzajemne przenikanie si¢ pojec krélowania i §wigtoéci.
Psalmista wychodzi z horyzontu calej ziemi, ktory w drugiej strofie koncentruje si¢ na
Jakubie, czyli Ludzie Wybranym, zas w trzeciej — na konkretnych postaciach z historii
Izraela : Mojzeszu, Aaronie i Samuelu.

3. Szczegblnym powodem radosci dla Izraela w tym psalmie jest nie tylko prawda,
ze Jahwe jest krolem, ale ze wsrdd tego ludu byta wyjatkowa obecno$é Boga. Wyraza
to hebrajskie stowo Sekinah, ktére pojawia si¢ dopiero w literaturze talmudycznej
i rabinistycznej. Sekinah w rozumieniu rabinackim oznaczata imi¢, miejsce $wiete,
najswietsze, niebo, co odzwierciedla tendencj¢ do zastepowania imienia Jahwe. Idea
Sekinah jest obecna w ST przez uzycie czasownika Sakan (=zamieszkaé, znaleZ¢ sobie
miejsce) wPwt 12,111 14,23%. Jest to szczegblna, ale w znaczeniu opiekuricza obecnosé
Boza. Mysl tg w Ps 99 rozumie si¢ w takim wlasnie sensie. Jahwe jako Sekinah jest nad
podnézkiem stop (ww.5.9) czyli Arka. Jest w stupie obloku w w.7, przez ktory
przemawia, a takZe na Jego §wigtej gérze (w.9). Typ starotestamentalnej Sekinah wypetnit
sie w Bogu—Czlowieku, w Chrystusie. Jego ludzka natura odpowiada podnézkowi, a
Boska natura Sekinah, czyli niewidzialnej ale opiekuriczej obecnosci®.

4, W ST Izrael (=Jakub w w.4) 1 Syjon (w.2) w sensie typicznym oznaczaja Kosciél.
Psalm chce powiedzieé, ze wszyscy kiedys przystapia do Kosciola uznajac Boga Izraela.
Narody drza: w w.1 co jest juz pierwszym krokiem do nawrdcenia. Jahwe jet krélem —
niech ziemia si¢ trzgsie: ci, ktorzy poddaja si¢ Jemu, bedg utrwaleni a ci, ktérzy sie
sprzeciwiaja, bgda poruszeni. Krélestwo Boze nie moze byé poruszone, a rzeczy, ktérych
nie mozna poruszy¢ wedtug Hbr 12, 27 przetrwaja®’.

5. Jezeli Izrael odstapi od prawa Bozego, to Bog bedzie go upominal, ale go nie
odrzuci. Jest to odwieczna mysl Boga Przymierza. Polega na tym, ze strona mocna
zawierajgca przymierze ze strong staba moze upomnie¢ stron¢ stabsza i karaé, jezeli
upomnienia nie skutkuja®®. Przymierze sprawia, ze Jahwe kréluje nad narodami. Jest
to centralny punkt historii: Bog przeméwil (w.7) i wszedt w tgcznosé z ludZmi. On nie

52 |nteresujacy nas rdzedmik wystgpuje we wszystkich jezykach semickich. W grupie wschodniej tych jezykéw, a wigc w
akkadyjskim malaku oznacza radzié, za$ maliku — doradca; por. A. Soden von, Akkadisches Handwérterbuch, t.11, kol. 595a.
Wedtug L. Stachowiaka, Jahwe w stosunku do Izraela pelnilby wlasnie taka rolg, szczegélnie w czasie wedrdwki Ludu Wybranego
do Ziemi Obiecanej; por. Krdlestwo Boze w najstarszych tradyciach Starego Testamentu, w: Krdlestwo Boze w Pismie Swigtym,
S. Lach-M. Filipiak (red.), Lublin 1976, s. 12.

53 Por. M. Henry, Commentary on the Whole Bible, Grand Rapidis 1961, wyd. 1, kol. 684b.

 Por. E, Zenger, Das Konig, jw. kol. 351b.

3 Por. P. Imschoot von, Schekina, w: Bibel Lexicon, H. Haag (red.), Leipzig 1969, kol. 1536.

% Taka interpretacj¢ odnajdujemy w starym komentarzu F. MuB, Erklirung der Psalmen und im romischen Brevier
vorkommenden biblischen Cantica, mit besonderer Riicksicht auf deren liturgischen Gebrauch, Regensburg 1923, s. 573.

57Por. M. Henry, Commentary, jw. kol. 684b.

% Por. A. Jankowski, Biblijna teologia przymierza, Katowice 1985, s. 16.



84 SEAWOMIR TRZMIELEWSKI

pozwala panowaé grzechowi, gdyz jest Swiety (ww.3.5.9). Taka sytuacja bedzie
trwad az do dnia koricowego zwyciestwa, w ktérym Krél Nowego Jeruzalem stanie sig¢
Krélem czystego i $wigtego Miasta.

Ps 99 nie tylko wtacza nas w liturgi¢ niebianska, o ktorej mowi Apokalipsa (Ap
19, 6; 11,15-17), ale juz dzi§ pozwala nam zy¢ realiami eschatologicznymi
poprzez dlugie przygotowanie i wzrastanie ku Krélestwu Bozemu®.

THEOLOGIE DES PSALMS 99
Zusammenfassung

In der exegetischen Literatur iiber Ps 99 werden oft die modernen Psalmen-
forschungen vom Licht der Viter mitgeprigt, wie z. B. von H. Gunkel und S. Mowinckel.
Beide zihlten den Ps 99 samt den Ps 47. 93 und 96-98 zum Kern einer eigenen Gattung
von Thronbesteigungslieder Jahwes. Die nichsten Schritte im Studium iiber Ps 99 hat E.
Lipifiski in den sechzigen Jahren unternommen. Einen neuen Horizont in der Geschichte
der Forschungen iiber Ps 99 ist das Studium von R. Scoralick: Trishagion und
Gottesherrschaft. Psalm 99 als Neuinterpretation von Tora und Propheten. Gottes
Heiligkeit gehort im Ps 99 neben Konigtum Jahwes zu den wichtigsten theologischen
Themen. Es geht um das dreifache heilig, das auf ein serafinisches Trishagion hinweist.
So hat T. Brzegowy in seinem Studium: Gotfesstadt in den Psalmen gezeigt, daB die drei
Keherverse selbst einen schénen Hymnus im crescendo bilden. Im Ps 99 sind zwei Aspekte
unter deren der Psalm riihmt Gottes Heiligkeit: tremendum und fascinosum. Auch so
bestimmt das Heilige R. Otto in seinem religionsphilosophischen Klassiker Das Heilige.
Jedoch der biblische Begriff die Heiligkeit muf3 man ganz anders verstehen: Jahwe ist
Der, der nicht nur im seiner numinositas geschloBen ist, aber Er ist die Quelle Aller
Heiligkeit.

Das K6nigtum Jahwes in Ps 99 wird bezeichnet mit dem Satz YHWH mdldk (Jahwe
ist Kénig). Das heif}t, dal Jahwe nicht auf dem Thron sitzt und herrscht, sondern Er ist der
vorbildliche Konig. Der Horizont des Gottesreiches ist hier universal.

Die Struktur des Ps 99 zeigt, daBB wir hier offensichtlich mit drei Strophen zu tun
haben. Besondere Stellen sind die vv. 6-8. Sie lassen sich kohérent verstehen als eine
relecture des Pentateuch und der vorderen Propheten (Joz—2 Kén). Das schlieBt eine
Datierung des Psalms in vorexilische Zeit aus (R. Scoralick).

Der Artikel als Teil des Forschlag: YHWH malék. Struktur und Theologie des Psalms
99, prisentiert nur die ausgewi#hlte Theologiesche Probleme. In Form einer Synthese sind
hier die drei Stophen dargestelit.

$9Por. M. Mannati - E. de Solms, Les Psaumes, jw. s. 244n.



